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مقدمة الكتاب 


إن ا لحمد لله نحمده ونستعینه ونستخفره ونحوذ بالله من شرور آنفسنا وسیثات آعمالناء 
من بده الله فلا مضل لهء ومن یضلل فلا هادي له. 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأشهد أن مدا عبده ورسوله. 


f 


(ياا لين اموا آئقوا آله حاتي ولا ون إلا وأنم مُسَلِمُونَ )ك عمران]. 
ا د I‏ 1 @ ا ا . 

يچا الاس توا ربكم اذى حلَقگر ن فس و جد وَكَلَقَ نا رَوجَّا مَك ينما 
رجالا کیا وسا واوا آله آلنری ساون په وَالأرْحَام إن آله گان عَلَيكّم رفا ي) 
[النساء]. 1 

(یتاچ لین ءَامنوا افوا آله فووا قول سيدا ج يُضلح کم أعم لر يغور دكم 

أمّا بعد.. 

فمنذ بضع سنن قمت بتحقيق خطوط فيه مجموعة من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية 
له وكان ضمن فتاويه ومسائله تلك مسألة فيها أفضلية أي بكر وعمر على عل شغ ء 
وأجاب فيها شيخ الإسلام -كعادته- جوابًا شافيًا واضحًا بالأدلة الصحيحة الصريحة من 
الكتاب والسئةء ثم يسر الله 3# طبع الجزء الأول من الكتاب» وكانت فيه مسألتان في هذا 
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الموضوع» ولم أكن إذ ذاك قد اطلعت كثيرًا على كتب الشيعة ولا على تلف أقوالهم ما 
خالفوا فيه أهل السنةء بل لم يكن بخطر ببالي شيء من ذلك سوى مرة واحدة دار فيها 
حديث بيني وبين إخوان لي في الله بخصوص ما جاء في بعض كتب الشيعة ككتاب الكافي 
وبعض كتب الطبرسي» وسجلت منها في ملاحظاتي ما ) أكن أعرفه من ذلك» وانتهى الأمر 
عند هذا الحد. 

ثم وقع كتابنا ذاك في آيدي قرّاء كثيرين من اة والشيعة على السواء» ويعضهم 
وصلهم الكتاب إهداء مني وهم من أقراني في العملء وطبيعي أن تثير تلك المسألة عند من 
هم على المذهب الشيعي اهتمامهم ومحاولتهم للرد على ذلك بشتى السبل» ودارت بيني 
وبینهم نقاشات ونقاشات» ولم یکن يسعفني في کل ذلك سوی ما تعلمته من کلام شيخ 
الإسلام وأدلته» وني كل ذلك ل تكن المناقشات والمناظرات خارجة عن النقاش العلمي 
غير المتعصّب من كلا ا لجانبين على السواء حتى تطور الحال إلى آن بعصا منهم أخذ يبحث 
من ورائي في كتب كثيرة ويجلب لي من يناظرني في تلك المسألة» وفي كل ذلك کان جوابي 
الوحيد الذي هو جواب أهل السنة والجماعةء والذي التزم به الإمام أحمد في عحتته امعروفة 
أن أقول: اثتوني بدليل صحيح وصريح من الكتاب والسنة على ما تقولون أتبعكم عليه» 
وانتهيت حينها إلى ضرورة التفرغ ثل هذا الأمر والالتجاء إليه؛ لما رأيت في اعتقاد كثير من 
الناس ما هو الف للسنة الصحيحة عن المعصوم ل ممن هم منتسبون إلى السنة أو 
الشيعة على السواء. 

وإن مسألة بحث التفاضل بين الصحابة هؤلاء #شغہ لا يعد تفريقًا بينهم» ولا يلزم 


منه القدح في امفضول» وإن ذلك من العدل الذي أمر الله ل به من إعطاء كل ذي حق 
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حقه» وهو نظبر تفضيل الله سبحانه بنص الكتاب لمن أنفق وقاتل قبل الفتح على من أنفق 
وقاتل بعده. 

وكانت الاعتراضات التي تثور عل إما ممن يدعي آن ذلك يودي إلى التقرقة بين 
الصحابةء وهذا أمره هين وسهل في إقناعه» أو معن خالف ذلك الأصل ويقول بأفضلية عل 
على أبي بكر وعمر وسائر الصحابة على الأقلء وأقول: علي الأقل؛ لا هو معروف من أقوال 
الشيعة آن متهم من يسب ويلعن أبا بكر وعمر وساثر الصحابةء فأقل مراتب التشيع» 
وأخف أقوال الشيعة هو قول من يقول بأفضلية علي على أبي بكر وعمر» لذا فمن الطبيعي 
أن تثير تلك المسألة التي تطرق إليها شيخ الإسلام غضب الحميع لاشتراكهم جميخًا في 
ذلك يضاف إليهم ممن ينتسب إلى أهل السنة من يعد الكلام في مثل هذا الأمر من فضول 
السائلء آو عا يثير الاختلاف والقرقة على حد زعمهم. 

نا کان ازاتا ل مواچهة کل هزلاء قاع کل متهم بالق الذي تول عله ات 
القرآن الكريم وأحاديث رسول الله بم الصحيحة الصريحة في ذلك ولا شك أني كنت 
أجد فيا بينهم-على قلتهم- من يؤيدني في ذلكه لكته تأييد نابع ليس من علم واطلاع 


ومعرفةء بل من عصبية وهوى أو من ثقة ليست تغني في ميزان الحق شيئًا. 


وتطور الأمر إلى أن بعصا منهم أخذ يأتيني بأدلة ختلفة من الكتاب أو من السنة يزعم 
آنا تيد مذهبه» ولم أكن أعرف تامًا مصدر هذه الأدلة ومن أرشده إليها؛ خصوصًا وأن 
بعصا منهم باعترافه هو لم يكن من آهل العلم التبخّرين» ولا من حفظة النصوص› 
وبعضهم يأتيني بها مكتوبةٌ مسجلةًء لا يرشدني إلى مصدرهاء فكنت أكتفي حينها بالرڌ 
عليها فقط وبيان ما فيها من ضعف أو عدم دلالة على ما ادعاه. 
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وسار الأمر على هذا المنوال حتى اضطر أحدهم إلى عرض كتاب المراجعات لؤلفه 
(عبد الحسين شرف الدين الموسوي) علّ طالبًا بيان رآيي فيه» ولا أنكر أني كنت قد سمعت 
عنه وعلمت به فیا قرآت» ولکن ل يتح لي الوقوف عليه ولا معرفة عحتواه حتی جاءني به 
أحدهم وكانت تلك المرة الأولىء فلم أقف عليه طويلاًء غير أني اكتشفت أن معظم 
النصوص التي كنت أحاجج بها مستلة منه حتى بنفس التعليق عليه» بها في ذلك التعليق من 
أخطاء كنت قد بينتها من عرضها عليّ. ثم تكرر ذكره والاحتجاج به من آناس عديدين بعد 
ذلكء وحصل مثله لبعض الإخوان فأرسله إل طالبًا بيان رد سريع عليهء أو على الأقل بيان 
الرأي في صحة ما احتواه من نصوص, أو دلالة على المدعي. 

فأيقنت حينها أن هذا من المت -على الأقل - فيا بخصني لنفسي ولن طلبه مني» وأن 
هذا لا يغني عنه الرد السريع» بل رد مفصّل على كل ما جاء في الكتاب دون ترك شاردة أو 
واردة فيه قدر الإمكانء مع عدم علمي بمن فعل ذلك" . 

فتوكلت على الله وعقدت العزم على التعقيب على الكتاب جملة جلة؛ بها يستحق 
ذلك» وکذا جیع حواشیه» مستعیتًا بأقوال أهل العلم في كل ذلك على قدر اطلاعي 
وعلمي» وأردت منه آن یکون ردًا- کا قلت- أحتفظ به لنفسي آستعمله لکل من احتج 
بذلك الكتاب آمامي ولا أمنع أحدًا طلبه مني. 


والذي م في ذلك الكتاب ويجعل له تلك المكانة من دون الكتب الأخرى عدة أمور: 


ا ق تاغل ا تاجردل الزات رق 40600 
جزأین بعنوان: البينات في الرد على أباطيل المراجعات» للأستاذ محمود الزعبيء لكني وجدته أشبه ما 
يكون بالرد الإجمالي غير التفصيلي الذي يمكن صاحب الهوى أن يجد فيه ثغرات كثيرة» وقد حلصت إلى أن 
رده لا يلغي فائدة ردي بإذن اللهء كما أن ردي لا يلغي فائدة رده كذلك والله المسؤول أن يثيبنا جميعاً. 
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أولما: أنه ناتج -كما هو مزعوم- من مناظرة بين مؤلفه وبين شيخ الأزهرء الذي بمثل 
جانب أهل السنة جميعًا هناء فكل إقراراته على كلام الأول تحمل على أنها إقرارات من أهل 
٠‏ السنة جِيعًا تلزمهم الحجةء مع آن كل من طالعه ونظر في دته وكان عنده حظ من علْم 


عَلْمَ ببطلانها أو عدم دلالتها على المّعي» والعجَّب كيف غفل عن ذلك شيخ الأزهر حتى 
وافقه عليه. 


وغالب الظنَ أنها مناظرات مزعومة غير حقيقية وإلاً فيم يضر سكوته عن مثل 
احتجاجه بالأحادیث الظاهر البطلان؟ 

أو عن الكذب حتى في نقل النصوص؟ كا سنبين إن شاء الله . 

ثم رأيت كتابًا لادكتور أحد حمَّد التركاني بعنوان: تعريف بمذهب الشيعة الإمامية» 
نقل فيه شينًا بسيطًا من أقوال صاح.. المراجعات ورد عليهاء وقد أفدت منه» وكان فيا 
قاله لبيان كذب هذه المناظرات وتزييفها (ص:۹۹-١٠٠)‏ ما نصه: (ومن الأمثلة عل 
كذيمم المفضوح ما أقدم عليه المسمّى عبد الحسين الموسوي» إذ نسج من خياله كتابًا سه 
كتاب المراجعات» وأفاد أنه حوار بين شيخ الأزهر سليم البشري وبينهء ويظهر الولف أن 
شيخ الأزهر في ذلك الوقت عبارة عن تلميذ غر لا يفهم من الإسلام إلا الترر القليلء وأنه 
يقف موقف المتعلّم من الشيخ المذكور ويسلّم بكل ما يقول. إن الكتاب نشره صاحبه بعد 
موت الشيخ سليم البشري بخمسة وعشرين عامًاء حتى لا يفتضح أمره وتكشف حقيقته. 
ونتساءل: ما دام الشيخ سليم البشري قد کان يسلم له بكل ما يقول -ك| زعم- فلم ۾ 
یصبح الشیخ شیعيًا؟ إن المؤلف قد صرح بن ثرا ما أورده في کتابه م یکن نما جری بينه 
وبين الشيخ من حوارء فقد أضاف وعدل ما بحقق غرضه وهدفه الخبيث. ويشعر المؤلف أن 
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الكتاب رسائل متبادلة بينه وبين الشيخ سليم البشري» ول يدم لنا رسالة واحدة بخط 
الشيخ يثبت مدعاه)اه. 

وهذا الذي قاله من الإضافة والتعديل في الكتاب قد صرح به هذا الموسوي في (ص: 
)۳٣-٤‏ في مقدمة کتابه. 

الأمر الثاني: آن الكتاب مبنيّ -كا يدعي مؤلفه- على نصوص من كتب آهل السنة 
وحدهم تلزمهم بالمذهب الذي تقول به الشيعةء ما مجعل عدم الكلام على تلك التصوص 
أو ردّها إقرارًا لمؤلفه بصحة دعواه. ۰ 

الأمر الثالث: أن مؤلفه استقصى كل النصوص التي يظنها تؤيده من كتب أهل السنةء 
ناقلاً ذلك إِمَّا من كتبهم مباشرةً -وهو قليل- أو من كلام بعض أسلافه في استشهاداتهم 
كابن المطهّر المي الذي رذ عليه شيخ الإسلام وغيره» فليس هناك آي أو حديث احج به 
أحد من الشيعة فا مضى عل دعواء إلا وتجدها في هذا الكتاب -على غالب ظني- مضافا 
إليها نصوص آخرى آتى بها المؤلف بنفسه. 

من أجل كل هذه الأمور ولا سبق بيانه أيصا اهتممت بالتعليق والرد على هذا 
الكتاب» مع ان لاه من سبقني إلى ذلك سوى ما مر ذكره في كتاب الدكتور أحمد 
محمد التركاني وهو ةليل جدّاء وما قرأته في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة 
(۲/ ۷ للشیخ المحدث محمد ناصر الدين الألباني» بأنه رد على أحاديث كتاب 
المراجعات هذا ضمن الأحادیث )٤۹۷٥-٤۸۸۱(‏ وقد سررت به كثيرًا -والله- إذ رأيت 


من أهل العلم من سهل لي ذلك وكفاني مؤونته» غير آني -مع الأسف- ل أجد الجزء العاشر 


(۱) انظر ما قلناه في الهامش السابق عن رد الأستاذ محمود الزعبي. 
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من ذلك الكتاب» إذ ينبغي له أن بجوي تلك الأحاديث )٤۹۷٥-٤۸۸١(‏ وسألت عنه 
كيرا لکن دون جدوی» وأظنه م يطبع إلى الكن فلم يکن لي بڌ من خوض غار هذا 
العمل بنفسي؛ مستعيتا بالله العظيم» ومسترشدًا بدي سلفنا الصالح وأقوال أئمة أهل 
العلم في هذا الشأن وأخحصهم في ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية له من كتاب منهاج 
السنة وغيره. 

والمنهج الذي آتبعه -بإذن الله- في هذا الكتاب: أني أسوق كلام المؤلف بنصّه فقرةٌ 
فقرة با أرى أنه وحدة واحدةء وإن كان هناك تعليق في الهامش سقته بعده أيضصاء ثم 
أشرع في الد عليه» وإن كان هناك نصض-آية أو حديث- عقبت عليه با يخالف ما 
أورده منه» وللحديث أبين إسناده أيضًاء مع عزوه لآخحرين غير الذين يعزوه إليهم المؤلف 


إضافة إليهم. 


. ويمكن حصرالتعليق والرد في النقاط الآاتية 
(1) بيان صحة أو عدم صحة ما ادعى نقله من مختلف النصوص, والتعليق عليها 
بالرجوع إلى نفس المصادر التي ذكرهاء وأحيانا أضيف إلبها مصادر أخرى» مع ملاحظة أنه 
كثيرًا ما يعزو الحديث أو آي قول إلى غير مصادره الأصليةء بل إلى مصادر يمكن تسميتها 
وسطية وهذه طريقة قاصرة في الفخريج تفت فوائد كثير» ويمكن باتباعها خلط الصدق 
بالكذب والصواب با لخطأً. 


(۱) وطبع الآن والحمد لله» وسنفرد كلام العلامة الألباني على الأحاديث التي انتقدها في كتاب المراجعات 
في رسالة خاصةء البرهان. 
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(۲) الكلام على أسانيد الأحاديث والآثار التي يسوقها والتي أذكرها في نفس الباب 
وفق قواعد هذا المصطلح معزوًا إلى أهل هذا العلم. 

(۳) بيان وجه احتمالية التصوص التي يسوقها- الآيات أو الأحاديث- لا استدلّ به 
ورد احتجاجه ذلك من جهة اللفظ إن أمكن. 

)٤(‏ بيان بطلان القواعد التي يستنتجها من تلك التصوص أو من غيرها بيانًا مدعا 
بالأدلة. 

)١(‏ ذكر المعاني الصحيحة للآيات التي يسوقهاء وأسباب نزوها الثابتة بالإسناد 
الصحيح عن سلف الأمة من الصحابة والتابعينء وكذا لما صح من الأحاديث. 

وني كل ذلك استعنت بيا قاله شيخ الإسلام ابن تيمية أو غيره ما يشبهه هناء وإن م 
أجد فعلت بنفسي» ولم ألثفت إلى ما زعم أنه جواب شيخ الأزهر في مراجعاته» لعدم 
الاطمئنان لصحته» ولعدم وجود فائدة علمية تنقع» والله أعلم. ۰ 

هذا وأحب أن أشير إلى أنه رب) يذكر قاعدة أو أصلاً أو حتى وصمًا ولا يذكر دليله 
علیه» فآشیر إليه وأذكر مستنده ودليله في ذلك ثم آتکلم عليه کا سبق. 

ولربٌ قائل يقول: أن ما اعتمدته في نقد النصوص التي ساقها وفي النصوص التي 
رددت بها عليه إنا هو من كتب أهل السنة فقط؛ سواء منها كتب الأحاديث والآثارء أو 
كتب الجرح والتعديل -كتب رجال الإسناد- مع العلم أن هناك كتبًَا عند الشيعة لأئمتهم 
توازي تلك الكتب عند أهل السنةء وبإمكان المؤلف أو من ينوب عنه أن مجعلها عمدته في 
ذلك أيصًا وينقض كل كلامك هناء فأقول يبا على ذلك بأمرين: 


الأمر الأول: إن المؤلف يزعم -وكذا من اتبعه- أنه إنها يريد بتلك التصوص أن يجج 
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بها أهل السنةء وإنا هي نصوص من كتبهم فلذا كان لزامًا أن تخضع تلك التصوص 
لوازینهم هم لا غيرهم» وآن تقيّم با قم به آهل السنة نصوصهم لا غيرهم؛ حتى تصبح 
مقبولة عندهم» ومن ثم يمكن للمخالف مم أن يلزمهم با. وبخلاف ذلك تكون غير 
مقبولة عندهم ولا تشكل دليلاً عليهم» وهذا ما يضطر إلى فعله المؤلف نفسه في أحيان 
كثيرة - كا سيآتي إن شاء الله - حين لا جد دليلاً يساعده عند أهل السنةء بل ويصحَح ما 
يصححه أحيانًا استنادًا إلى قول أئمة الشيعة لا غيرهم» وهو إخلال بالشرط الذي اشترطه 
في کتابه. 

الأمر الثاني: بيان طبيعة تلك الكتب وبعض ما جاء فيها ما يمنع اعتادها حتى عند 
أكثر الشيعة آنفسهم» وإليك التفصيل: 


طبيعة بعض الكتب وبيان ما جاء فيها 

)١(‏ كتاب الكافي في الأصول وروضة الكافي: 

من أعظم كتبهم التي يعتمدونهاء وهو لكبير حدتيهم وإمامهم عمد بن يعقوب 
الكليني» ويلقّبونه ثقة الإسلام» ويعدّون كتابه من الأصول الأربعة عندهم» وزعم مؤلفه 
هذا أنه عرض كتابه على الإمام المهدي -بواسطة سفرائه- وصدقه إمامهم المزعوم الموهوم 
وهو عندهم بمنزلة صحيح البخاري عند أهل السنةء بل أكثر من ذلك؛ فقد صرح هذا 
الموسوي في كتابه هذا (ص:٦۷)‏ بأن كتاب الكليني هذا كتاب مقس في كتب أخرى 
لأئمته» في الوقت الذي ينفي هذا الكليني التقديس عن كتاب الله تعالى با يقوله في كتابه 
من التحريف في القرآن. 
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فقد روى الكليني“ عن هشام بن سام عن أبي عبد الله جه قال: (إن القرآن الذي 
جاء به جبرائيل له إلى محمد واو سبعة عشر - كذا في الرواية“ آيةء والمعروف أن آيات 
القرآن الكريم أكثر من ستة آلاف آية بقليل. ومعنى هذا النص ان القرآن الكريم فقد منه - 
ف اعتقاد أئمة الشيعة هؤلاء- ثلثاه وقد جاء ذلك مصرّحًا به فيي] رواه الكلينى أيمٌا": 
عن أبي بصير قال: دخلت على آي عبد الله څیه .. فذکره بطوله وني آخره: قال آبو عبد الله: 
(وإن عندنا لصحف فاطمة لاء وما يدريم ما مصحف فاطمة؟ قال: قلت: وما 
مصحف فاطمة؟ قال: مصحف فيه مثل قرآنکم هذا ثلاث مرات» والله ما فيه من قرآنکم 
حرف واحد). وأصرح من ذلك في التحريف ما رواه هذا الكليني أيضصًا“: عن جابر 
ا لجعفی قال: سمعت أبا جعفر نة يقول: (ما اذعى أحدٌ من الناس أنه جمع القرآن كله كا 
أنزل إلا كذاب وما جعَه وحفظه كا آنزل إلا عل بن أي طالب والاأئمة بعده)» وروى 
أيضًا (۲/ )٠۳۳‏ رواية مكذوبة عن جعفر الصادق أنه أخرج المصحف الذي كتبه علي 
اھ وقال: (أخحرجه علي ا إلى ۱٠اس‏ حین فرغ منه وکتبه فقال هم: هذا کتاب الله کب 
کا آنزله اه على عمد اة قد جعته من اللوحين» فقالوا: هو ذا عندنا مصحف جامع فيه 
القرآن لا حاجة لنا فيه فقال: أما والله لا ترونه بعد يومكم هذا أبدّاء إنا كان علي أن 


أخبر کم حین جمعته لتقرؤوه) اهھ. 


(۱) الكافي في الأصول -کتاب فضل القرآن- باب النوادر (۲/ )٦۳ ٤‏ طهران (١۸١٠ه).‏ 

(۲) يعنى أن المفروض أن تكون الرواية: سبعة عشر ألف آية» حتى يكون المفقود عندهم بنحو ثلثي 
القرآن. ‏ 

(۳) كتاب الحجة - باب ذكر الصحيفة والحفر والحامعة ومصحف فاطمة (۱/ .)۲١١-۲۳۹‏ 

.)۲۲۸ /۱( كتاب الحجَة - باب أنه م مجمع القرآن كله إلا الأئمة‎ )٤( 
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ولا أظن أن أحدًا يشك ني كذب هذه الروايةء وإلا فلم لم يخرجه علي فت ويعمل به 
حين ولي اللغلافة بعد عشان خش ؟ فهذا ما يبين كذب هذه الرواية. 

وهناك أمثلة على التحريف رواها الكليني في كتابه ذاك ولولا خشية التطويل لسقناها 
بلفظهاء لکن أكتقي بذکر مواضعهاء فانظر: کناب الحجة (۱/ £۱۲ £۱۹٤۱٤‏ » 41۷» 
)٤۲۵ ٤۲٤ ۲‏ وغیرها کثیر. 

ومن الأمور المنكرة في كتاب الكاقي للكليني هذا طعنه بالصحابة وتكفيره هم في 
روایات مکذوبة مثل ما رواه في تاب الحجة (۱/ )٤۲۰‏ عن آي عبد اله لباه في قوله ک: 
إن الذي اا کے قروا ت اموا بی نرا ر آزدادوا قرا ل کن آله فر هم ولا 
لچم سيلا () (الاء] قال: (نزلت في فلان وفلان» آمنوا بالنبي پاات في أول الأمر 
حين عرضت عليه الولاية حين قال النبي واو: من كنت مولاه فعلي مولاه» ثم آمنوا 
بالبيعة لأمير المؤمنين نه ثم كفروا حين مضى رسول الله با فلم يقرّوا بالبيعة» ثم 
ازدادوا كفرًا بأخذهم من بايعه بالبيعة هم» فهؤلاء )م يبق فيهم من الإیان شيء) اه. 

وروی في كتاب روضة الکافي (ص:۲۰۲) عن حنان عن أبيه عن أبي جعفر قال: (ارتد 
الناس بعد النْبيّ باه إلا ثلاثة؛ هم المقدادء وسلمان» وآبو ذر). وسيأتي ذكر مثل هذه 
الرواية في كتاب رجال الكشي. 

وهذا عن الصحابة عمومًاء أمّا عن أبي بكر وعمر خاصّة فقد روى (ص:٠۲)‏ عن أي 
جعفر أنه قال عنه]: (فارقا الدنيا ولم يتوباء ولم يتذكرا ما صنعا بأمير ا لمؤمنين» فعليها لعنة 
الله والملائكة والناس أجعين). وني (ص:۷١٠)‏ قوله: (تسألني عن أبي بكر وعمر؟ 
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والملاثكة والناس أجعين). فلعنة الله على من وضع هذا أو رواه أو قبله. وبعد ذلك بريد منا 
هؤلاء الحمقى القبول بكتبهم هذه؟! ۰ 

ومن الأمور المنكرة أيضًّا عقيدة البداء وهي أن الله محصل له البداءء أي: النسيان 
والجهلء تعالى الله عا يقولون علوا كبيرًا! فها هو الكليني يعقد بايا مستقلاً في كتاب 
التوحيد من كتابه الكافي في الأصول )٠١۸ /١(‏ بعنوان: باب البداء وروى فيه بإسناده عن 
الريان بن الصلت قال: سمعت الرضا يقول: (ما بحت الله نبا قط إلا بتحريم الخمر وأن 
يقر لله بالبداء) وحتى لا نكون متجنين عليهم في معنى البداء نورد رواية آخرى تبين المراد 
منه وهي ما رواه في كتاب الحجة من الکاني (۱/ ۳۲۷) عن أبي هاشم الجعفري قال: 
(کنت عند آبي الحسن به بعد ما مضى ابنه أبو جعفرء وإني لأفكر قي نفسي آريد آن آقول: 
كأنهما -أعني أبا جعفر وأبا حمد- في هذا الوقت كأبي الحسن موسى وإسهاعيل بن جعفر 
بن محمّد» وإن قصتهها كقصتههاء إذ كان أبو محمد المرجاأً بعد أبي جعفرء فأقبل عل أبو 
الحسن يه قبل أن آنطلق فقال: نعم يا آبا هاشم» بدا لله في أبي محمد بعد أبي جعفر ما ) 
یکن یعرف. له کا بدا له ي موسې بعد مي اسباعیل ما کشف به عن جاله» وهو کا 
حدّثتك نفسك وإن كره المبطلون وأبو محمد ابني الخلف من بعدي وعنده علم ما يحتاج 
إليه ومعه آلة الإمامة) اه. 

قلت: فأین هذا من قوله تعالی على لسان موسی ل : (لا يض ری ولا سی رج) 
ط] ومن قوله: (قَد حاط يكل شىء عِفَاً ;) [الطلاق] 

وقوله: «عَللم آلْعَيّب وَالشهددة) [الانمام:٣۷].‏ 


وليس هذا فحسب بل في كتاب الكاقي أيضًا ما يمجّد من يعتقد بهذه العقيدة حتى 
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وإن كان من أهل الشرك؛ فقد روى في كتاب الحجة (۲۸۳/۱) (المند) عن جعفر أنه 
قال: (يُبحَتُ عبد المطلب أمّة وحده عليه ياء الملوك وسياء الأنبياء؛ وذلك أنه أول من 
قال بالبداء). 

ومن المنكرات التي في الكافي أيصًا: الغلوّ في الأئمةء مثل الباب الذي عقده بعنوان: 
(إِن الأئمة يعلمون کار وآنہم لا یموتون إلا باختیار منهم)» وروی في كتاب 
الحجّة" عن أبي بصير عن جعفر بن الباقر آنه قال: (أي إمام لا يعلم ما يغيبه وإلى ما يصير 
فليس ذلك بحجّة الله عل خلقه) قلت: ومعنی ما يغيبه أي علم ما غيب عنه» وهو اذعاء 
صريح لعلم الغیب کا هو واضح. 

وروی في )۹۷-٠۹١/١(‏ عن المفضل بن عمر عن أبي عبد الله قال: (كان أمير 
المؤمنين صلوات الله عليه كثيرًا ما يقول: آنا قسيم الله بين الجنة والنار... ولقد أقرت لي ۰ 
جيع الملاتكة والروح والرسل بمشل ما قروا محمد بء ولقد أعطيت خصالاً ما سبقني 
إليها أحدٌ من قبلي؛ علمت المنايا والبلايا والأنساب وفصل الخطاب؛ فلم يفتني ما سبقنيِ 
ورت فی ی ی 

بل يجعل ذلك عامًا لكل أئمتهم» فيروي الكليني هذا (۲۲۳/۱) عن عبد الله بن 
جندب آنه كتب إليه عل بن موسى: (آما بعد: فحن أمناء اله في أرضه» عندنا علم البلايا 
والمناياء وأنساب العرب ومولد الإسلام وإنا لنعرف الرجل إذا رأيناه بحقيقة الإيمان . 
وحقيقة النفاق» وإن شيعتنا لكتوبون بأسمائهم وأسماء آبائهم» أخذ الله علينا وعليهم 


الميثاق)ء وروى أيصّا في باب: إن الأئمة يعلمون علم ما كان وإنه لا خفى عليهم شيء 


(۱) (۱/ ۰۲۸۵ إیران). 


SESE 
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(۲۱/۱) عن آي عبد الله.آنه قال: (إني لأعلم ما في السماوات وما في الأرض» وأعلم ما 
في الجحنة ومافي الار» وأعلم ما كان وما يكون) ' 

a A O 
(نحن ولاة أمر الله» وخزنة علم اللهء وعيبة وحي الله).‎ 

وروی آیصًا (۱/ )٤۰۹‏ تحت باب: إن الأرض كلها اإمام» عن آي عبد له آنه قال: 
(إن الدنيا والآخرة لاومام يضعها حيث يشاء ويدفعها إلى من يشاء). 

هذا هو غاي الكليني ف الأتبةه وهله في يعض االأموؤر النكرة في كتابه لك والتي لا 
بسع مسلتا إلا إنکارها ولا يسع شي شيعيًا إنكار وجودها هناك» مضافا إلى أمور أخرى آثرنا 
عدم نقلها خوفا من الإطالةء وذلك مثل عقيدة الزجعة والغلو الفاحش قي الإمامة 
والوصاية وغير ذلك. أبعد هذا يرضى رجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يطمثن للكليني 
هذا وکتابه ويحتج به وفيه مثل هذه الكفريات؟ وإن كان هذا الموسوي أو غيره يدعي صحَة 
كتاب الكليني هذا فيا عساه يقول عن هذا الكفر الصريح الذي فيه؟! 

(۲) كتاب الخصال: ٠‏ 

لن يستونه بالصدوق. وهو محمد بن علي بن الحسين بن بابويه المَمّي» وقد ذكره هذا 
الموسوي في (ص:٤۷)‏ (الامش:0۸)ء وفي (ص:١۷)ء‏ وقد وافق المَمّي هذا صاحبه 
الكليني ني معظم کفریاته تلك» مثل قوله بتحریف القرآن» فقد روی في کتابه ا لخصال“ 
فقال: حدثنا محمد بن عمر الحافظ البخدادي المعروف الحصاني قال: حدّثنا عبد الله بن بشرء 


قال: حدثنا ا لحسن بن زبرقان المرادي قال: حدثنا أبو بكر بن عياش الأجلح عن أبي الزبيرء 


)0 (ص:۸۳) (إيران - (aA‏ 
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عن جابر قال: سمعت رسول الله بال يقول: (جڃجيءَ يوم القيامة ثلاثة يشكون: المصحف 
والمسجد والعترة؛ فيقول اللصحف: يا رب حرقوني ومقوني...) وذكر روايات في الطعن 
بسادات الصحابة والكذب عليهم» كا في (ص: )۸١ ء۸١ ٠۸۰‏ من كتابه ذاك. 

وفوق ذلك عد القََّي هذا التظاهر بالكذب -وهو ما يسونه التقية- من أصول 
الف کا في ا الاعتقادات» باب التقية"" إذ قال: (التقية واجية م ترکها کان 
بمنزلة من ترك الصلاة -ثم قال- والتقية واجبة لا جوز رفعها إلى ن يخرج القاثم» فمن 
ترکها قبل خرو جه فقد خرج عن دين الله تعالى وعن دين الإماميةء وخالف الله ورسوله 
والأئمة» وسئل الصادق لبه عن قول الله 5ة: إن أڪرمكر عند آل تقب 
[الحجرات:۳٠]‏ قال: أعلمكم بالتقية) اه. فانظر إلى الكذب الصريح يجعل التقية بمنزلة 
e‏ کھا خر وجا عن الإسلام بالكلية. . ليس هذا من الإعتقادات الفاسدة 
التي ما سبقهم اليها أحد؟ آلا يعد هذا فتحًا لباب الكذب على مصراعيه؟ ثم انظر إلى 
E SR‏ 
وهو منه بريء. 

وكذلك أورد روايات مكذوية في الطمن بعدد سن الصسحابة #لغه ولمن مينضهم إل 
یوم الدین» انظر کتاب الخصال (ص:0۸٤-۹٥٤ء )٤۸٥‏ وغیرها. 

)۳( کتاب الاحتجاج على أهل اللجاج: 

لبو اي منصور أحد بن أبي طالب الطبرسي المتوقى سنة (۸۸١ه)ء‏ الذي قال عنه 
في مقدمته معرفًا للروايات التي سردها فيه: (ولا نأي في أكثر ما نورده من الأخبار بإسناده 


(۱) (إیران -٤۲۷١ه).‏ 
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إما لوجود الإجماع عليه أو لموافقته لما دلت العقول عليهء أو لاشتهاره في السّير» والكتاب 
بين المخالف والموالف). ذكر الطبرسي هذا في كتابه ذلك" رواية عن مناظرة أحد الزنادقة 
لعل بن أبي طالب وفيها آن علا خش صرح بفقدان ثلث القرآن ما بين قوله تعالى: (وَإِنْ 
خف الا قي طوا فى آلََمَّى) (د١:٠)‏ وبين تنمة الآية: (قَآنكخوا ما طَاب لَكُم يى اليِسَآءٍ) 
الساء:۳] وذكر في (ص:۲۲۳) رواية فيها ذكر خروج المهدي ومعه مصحف فاطمة. 

وأوضح من ذلك کله ما رواه في (ص:۷۰» ۷۷) عن آي ذر ننه » وفيها أن علا 
خ#شعك جاء بالمصحف بعد وفاة النبي تاا إلى الصحابةء وأن آبا بكر وعمر وغير هما ردوه لا 
رأوا من الفضائح فيه -على حد زعم الرواية- ثم طلب عمر من عل في خلافته أن يأ به 
فأبى وقال: (هيهات ليس إلى ذلك سبيل» إنما جت به إلى أبي بكر لتقوم الحجة عليكم ولا 
تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلينء أو تقولوا: ما جئتنا به» إن القرآن الذي عندي لا 
يمسّه إلا المطهرون والأوصياء من ولدي» فقال عمر: فهل وقت إظهاره معلوم؟ فقال 
ليه : نعم إذا قام القائم من ولدي يظهره ويجمل الناس عليه). 

هذا بالإضافة إلى الطعن والسب بالصحابة فغ » وهو من أكثر الكتب رواية لتلك 
الموضوعات المكذوبات» بل بلغ من ذلك أن روى في (ص:۸۲) عن الباقر أنه قال: (لّا کان 
يوم الجمل وقد رشق هودج عائشة بالنبلء فقال أمير المؤمنين يه: واش ما أراني إلا 
مطلقهاء فآنشد الله رجلاً سمع من رسول الله يقول: يا عليّ» أمر نسائي بيدك من بعدي» ولا 
قام فشهد فقام ثلاثة عشر رجلا فيهم بدریان فشهدوا أنہم سمعوا من رسول الله لز 
يقول لعلي بن آبي طالب: يا علي أمر نسائي بيدك من بعدي» قال: فبكت عائشة عند ذاك 


(۱) (ص:۱۱۹) (إیران -۱۳۰۲ه). 
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حتى سمعوا بكاءها). اه. فلعنة الله على واضعه كيف ججرؤ على ذلك؟! فهذا كلام لا 
يصدر إلا عن الزنادقة وأعداء الإسلام» وقد سألت شيعيًا متعصَبًا عن رأيه بروايات كتاب 
الاحتجاج هذا فاقرّ لي بکذها ونه یستبعد صحَتهاء لكلّه صارحني بارتیاحه لقراءتا لا 
يحمله في قلبه من البغض لأولئك السادة العظام» ولزوجات لنب ا الطاهرات الطهرات 
العفيفات. وهذا ما يبين أن كتب أئمة الشيعة هؤلاء -لكثرة الكذب الواضح فيها- لا 
يقبلها حتى الشيعة أنفسهم» لكتها تلقى رواجًا عندهم لوافقة كذها هواهم e‏ 
الفاسد من السب والطعن بالصحابة شن . 

)٤(‏ تفسبر القَمّي: 

لأقدم مفسّرييم علنّ بن إبراهيم القَة a‏ 
امشهور في الفهرست: ثقة في الحديث ثبت معتمد صحيح المذهب.اه. وقالوا عن 
تفسيره: إنه في الحقيقة تفسير الصادقين #ل. اه. وقد استشهد هذا الموسوي في 
aE SS OR‏ 
کا في (ص:٥٠)‏ (هامش:۲۲) مقرونًا بتفسير الصافي -وسيأتي الكلام عليه- وفي (ص:٠۷)‏ 
(هامش:٤٤)‏ وغيرها.. 

ونريد أن نبين مدى صحة قوم عن القمَّي هذا: صحيح المذهب» ومدى ثقة كتابه حتى 
يصح الاستشهاد به» كا فعل هذا الموسوي» وذلك بنقل بعض ما فيه من المنكرات”": (فالقرآن 
منه ناسخ ومنسوخ» ومنه حکم ومنه متشابه... ومنه عل خلاف ما آنزل الله) فهذا هو اعتقاد 


الرجل في القرآن» آفيكون مثل هذا صحيح المذهب؟ أفيوثق بروايات من هذا اعتقاده؟! 


(1) فيا يتعلق بتحريف القرآن الكريم قال هذا المي في مقدمة تفسیره (۱/ )٥‏ (نجف:۳۸۹٠ه).‏ 
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ثم قال هذا في مقدمة كتابه أيضًا :)٠١ /١(‏ (وأما ما كان على خلاف ما أنزل الله فهو 
قوله تعا: (گنُم ڪټر امَو اخرجَٽ لاس نامرون امروف وَتتهؤت عن آلْمَُرِ 
وَتَوْمُِونَ بالّهٍ) [آل عمران:١٠٠]‏ فقال أبو عبد الله ةه لقارئ هذه الآية: خير أمة تقتلون أمير 
المؤمنين والحسين بن علَ؟ فقيل له كيف نزلت يا ابن رسول الله؟ فقال: نزلت أنتم خير 
أئمة أخرجت للناس) وقال أيضًا: (وأمَّا ما هو #ذرن عنه فهو قوله: لكن الله يشهد 
بها أنزل إليك في عليّ» كذا نزلت» وقوله: يا أا الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك 
في علّ) اه. 

وصدق الته العظيم إذ يقول: 

(قَوََل لين بون لَب ايديم فم ولون ذا ِن عد آله یروا پو فما 
ليلا قَوَيَلٴلَهُّم نّا َكَبَت يديهم وَوَيل لهم يما يكيبُون) [الغرة]. 

وقد سرد هذا القَمّي في تفسيره عددًا من !لآيات زعم أنها حرفة ومبدّاة» وذكر الوجه 
الذي زعم أنها نزلت به» فراجع تفسيره في المواضعح الآتية لترى آمثلة لذلك: (۱/ ٠۲٠١۰۸٩‏ 
(۱۲١ ۱۱۷ /۲( )۳۸۹ ۰‏ وأثبت التحریف حتى في آية الکرسي. 

وأمّا طعنه بالصحابة وسبّهم وبالأخص أبي بكر وعمر فما ملا به تفسيره مثل ما رواه 
کنبا وزورًا وہتانًا ني قوله تعالى: (َيَوم يض وجوه وَذَسود وجوه [ال عمران:١١٠].‏ 

عن النبي # رواية طويلة عن ورود أمته عليه يوم القيامة» وفيها سمّى رسول الله 
أبا بكر (عجل هذه الأمة) وسمّى عمر (فرعون هذه الأمة)» وسمّى عثان (سامري 


هذه الأمة)ء فلعنة الله على الظالمين. 
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وروی هذا القمَي ني قوله تعالى: (وكدالِك جعلتا لكل ِى عدوا سَيَطين آلإنس 
وَالجِنْ) [الانمام:۲٠٠] )۲٠١ /١(‏ رواية مكذوبة عن أبي عبد الله أنه جعل هذه الآية خاصة 
بأبي بكر وعمر» وأنها الشيطانان المقصودان. 

وأيصًا في تفسير قوله تعا: ويو َع اَلطَالِمُ عَلَّ ديه يهول ّى آذك مَعَ 
اسول سیل چ یرای لی لِد تا خُلیلد ) (فرتد] (۲/ ۱۱۳) روی عن أي 
جعفر أنه قال: (الأول يعني به يا بکر... والثاني عمر) وروی أیضًا في تفسیر قوله تعال: 
(إن آذ کَدَبُوا باعتا وأشتكبروآ عا ل تكح هم ابوب آلسمَاء وَل يَذخلُون الجن 
حت يلج ابمل فی سر آلجَاط) [الاعراف :۲۰ (۱/ ١‏ أن أبا جعفر قال: (نزلت الآية 
في طلحة والزبيرء والجمل جلهم). ) 

ومن الغلرّ والكذب الذي ملأ به تفسيره ما رواه عند قوله تعالى: (وَإِّأُحدٌ اله ميق 
آلنبيحنَ) [آل عمران:۸] (۱۰۹/۱) عن آي عبد الله قال: (ما بعت الله نّا من ولد آدم فهلم 
جرّاء إلا ويرجع إلى الدنيا وينصر المؤمنين» وهو قوله: لمن و) [ال عمران:٠۸]‏ يعني 
رسول الله: (ولتنصرنة6 عمران:١۸]‏ يعني أمير المؤمنين) اه. 

)١(‏ تفسير الصافي: 

لملا عسن ال ملقب بالفيض الكاشاني أو الكاشي» وقد استشهد به هذا الموسوي في (ص: 
)٥‏ (هامش:۲۲) وغير ذلك وقد شارك هذا التفسير تلك الكتب السابقة في معظم 
منکراتہا وكفرياتهاء مشل القول بتحريف القرآن وتبديله ونقصانه» فقد نقل الكاشاني هذا في 
المقدّمة السادسة لتفسيره عن المفسّر الكبير الذي هو من مشايخ المفسّرين عند الشيعة: 


(۱) (ص:۱۰) طهران. 
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(أنه ذكر في تفسيره عن أبي جعفر نه قال: ولا نه زید ف کناب اله ونقص ما خفي عل 
ذي حجی» ولو قد قام قائمنا صدقه القرآن). 

وروی ف مقدمة کتابه (صی:۱۱) عن المیاشي في طسیره عن آي عبد اه هه (لو 
قرئ القرآن کا أنزل لفينا فيه مسمّين). وقال في تلك المقدمة (ص:٤٠):‏ (المستفاد من 
مجموع هذه الأخبار وغيرها من الروايات من طرق آهل البيت ت4 أن القرآن الذي بين 
أظھرنا لیس بتہامه کا آنزل على محمد ال بل منه ما هو خلاف ما نزل» ومنه ما هو مغټر 
حرف وأنه قد حذف عنه أشياء كثيرة» منها اسم عل في كثير من المواضع» ومنها لفظه آل 
محمد غير مرَة» ومنها أسماء المنافقين في مواضعهاء ومنها غير ذلك وأنه ليس على الترتيب 
المرضي عند الله وعند رسوله). ۰ 

وقال صا (ص:٤١):‏ (أما اعتقاد مشايختا رحمهم الله في ذلك فالظاهر من ثقة 
الإسلام محمد بن يعقوب الكليني طاب ثراه أنه كان يعتقد التحريف والنقصان في القرآن؛ 
a‏ 
الكتاب آنه يثق بم رواه فيه» وكذلك أستاذه علي بن إيراهيم يم لقني فان تفسیره مملوء منه 
وله غل فيه» وكذلك الشيخ أحد بن آي طالب الطبرسي قدس الله سره أيضًا نسج على 
منواما في كتاب الاحتجاج) اه. ) ۰ 
قلت: وقد تقدمت النقولات من كتبهم في ذلك. 

هذه بعض كتبهم التي يعتمدونها في الحديث والتفسير والعقائد وغير ذلك وقد 
اخحترتها لكانة أصحابها عندهم وقبو م لاء وأيضًا لورود أكثرها في كتاب المراجعات هذا 
ah ss a LE‏ من المنكرات التي يرفضها كل 
مسلم» والتي تمنعنا من الأخذ والاستشهاد پا. 
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أا كتبهم في اجرح والتعديل أو كتب الرجال عندهم فإليك بعض أمثلتها: 

)٩(‏ رجال الكشي: 

لكبير علاء التراجم المتقدّمين عندهم» أبي عمرو محمد بن عبد العزيز الكشي» عاش في 
القرن الرابع المجري» قالوا عنه: ثقة عين بصير بالأخبار والرجال» كثير العلم» حسن 
الاعتقاد مستقيم المذهب. وقالوا عن كتابه هذا -ك| في مقدمة الكتاب-: أهمَّ الكتب في 
الرجال هي أربعة كتب عليها المعوّلء وهي الأصول الأربعة في هذا الباب» وأهمها وأقدمها 
و الناقلين عن الأئمة الصادقين) المعروف برجال الكشي. 

هذه منزلة الكتاب والمؤلف عندهم» مع ما فيه من السب والطعن الفاحش بالصحابة 
جيعًَا وأخصّهم صاحيا رسول الله از ومع ذلك يريدون منا الإنصاف بالأخذ منهه فأي 
إنصاف وهو يروي في (ص:۲٠-۳٠)‏ عن أبي جعفر أنه قال: (كان الناس أهل ردّة بعد 
التي إلا ثلاثةء فقلت: من الثلاثة؟ فقال: المقداد بن الأسود» وأبو ذر الغفاري» وسلّمان 
الفارسي)ء ويروي في (ص:۱۳) عن أبي جعفر أيضًّا قال: (المهاجرون والأنصار ذهبوا إلا 
ثلاثة -وأشار بیده-) ویروي (ص:٥۱)‏ عن موسی بن جعفر أنه قال: (إذا كان يوم القيامة 
نادی مناد: أين حواري محمد بن عبد الله رسول الله الذين لم ينقضوا عليهء فيقوم سلمان 
والمقداد وأبو ذر). 

والعجب من هذا! فأين ذهب عل وفاطمة وابناهماء والعباس وبئوه» وباقي أهل 
البيت» وحديفة وعار وغير هؤلاء ممن هم مرضيون عند الشيعة؟! 

وروی (ص:۰٦-١1)‏ عن حزة بن محمد الطيّار أنه قال: ذكرنا محمد بن أبي بكر عند 


أي عبد الله (ع) فقال أبو عبد الله (ع): (رحه الله وصَل عليه قال لأمير المؤمنين نه يوم 
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من الأيام: ابسط يدك أبايعك» فقال: أو ما فعلت؟ قال: بلى! فبسط يده فقال: أشهدك أنك 
إمام مفترض طاعتك» وأن أي في النار...). 

وروی (ض:1۱٦)‏ عن زرارة بن أعين عن أبي جعفر (ع) آن حمَّد بن أي بكر بايع علا 
نة على البراءة من أبيه. وروی أيصًا (ص:٠1)‏ عن الباقر آنه قال: (بايع محمد بن بي بكر 
على البراءة من الثانفي). 

وني (ص:٠۱۸)‏ في ترجمة الكميت بن زيد الأسدي عن الباقر آنه قال: (يا كميت بن 
زید ما آهریق ني الإسلام حجم من دم» ولا اکتسب مال من غر حله» ولا نکح فرج حرام 
إلا وذلك في أعناقه) -يعني أبا بكر وعمر ظط - إلى يوم يقوم قائمناء ونحن معشر بني 
هاشم نمر كبارنا وصغارنا بسبّهما والبراءة منها) اه. 

وغير ذلك من الطعن بعثمان» وعبد الله بن عمرء وأنس بن مالك» والبراء بن عازب» 
وعبد الله بن مسلمةء ونساء النبي تا وباقي الصحابة فغ » ما تجده في كتابه ذلك (ص: 
٠١ ١ 1 ۱ ۳ ۳‏ ۵۷)» بل قد طعن هذا الكشي وسبّ حتى عم النبي اظ 
العباس بن عبد المطلب وابنه عبد اله مع آنا من آهل البيت آيضًاء ما يدل على كذبهم في 
اذعاء محبة آهل البيت وموالاتبم» وأنهم يتستّرون وراء هما للنيل من الصحابة الكرام» وإلا 
فلم يطعنون بمثل العباس وولده وهم من أهل البیت؟ وهم يتوڵون آبا طالب مع أنه مات 
على الشرك والكفر؛ لأنه والد علنَ شه ولا يتولون العباس مع آنه أسلّم وحسن إسلامه 
وشهد له النبي 4 بذلك, وإليك ما رواه الكشي من الطعن بالعباس وابنه عبدالله: روى 
(ص:۳٥)‏ عن محمد الباقر أنه قال: (أتى رجل إلى أبي فقال: إن فلاا -يعني عبدالله بن 
عباس- يزعم أنه يعلم كل آية نزلت في القرآن» في أي يوم نزلت وفيم نزلت» قال: فاسأله 


, Ê 


: ہے r Ee‏ چ ث ا 
فیمن نزلت: ومن کات فی هذه أغمَی فهوّنی الا جرة می وَاصَلْ سيلا () [الاسراء] 
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وفيم نزلت: «(ولا يىقعگر تُصيينَ إن ردت ان ا أنصح لک زرا ۰] وفیم نزلت: ‏ 
تاها آلذيرى اموا ا وَصَابرُواً وَرَابطًوا) (ک عمران:٠٠۲]‏ فأتاه الرجل فقال: وددت 
الذي أمرك بہذا واجهني به فأسأله» ولکن سله ما العرض؟ ومتی خلق؟ وكيف هو؟ 

فانصرف الرجل إلى أبي فقال له ما قالء فقال وهل أجابك في الآیات؟ قال: لاء قال: 
ولکني أجيبك فيها بنور وعلم غير المّعي والمنتحل» أما الأوليان فنزلتا في أبيه -يعني 
العباس- وأما الآخرة فنزلت قي أبي وفينا) اه. 

هذا ما رواه الكشي في العباس عم الثبي تيز أما ابنه عبد الله فقد اهمه الكشي 
بالغيانةء إذ روى (ص:۷٠-۸٥)‏ أن عليًا استعمله على البصرة» فحمل كل مال في بيت ال مال 
بالبصرة ولحق بمكة وترك عليًا له» فكان مبلغه ألفي ألف درهم» فصعد علي المنبر حين 
بلغه فبکی فقال: (هذا ابن عم رسول اله پا وإنه في علمه وقدره يفعل مشل هذا فکیف 
يؤمن من كان دونه؟ اللهم إني قد مللتهم فأرحني منهم واقبضني إليك غير عاجز ولا 
ملول) اه. 

وعقد هذا الكشي بابًا بعنوان: (دعاء علي على عبد الله وعبيد الله ابنا العباس) (ص:۲٥)؛‏ 
وزوی عن آي جعفر ## قوله: (قال آمير المؤمنين #يتاه: اللهم العن ابني فلان -يعني 
عبد الله وعبيد الله بني العباس- وأعم ا ایت ر ا ي 
واجعل عمی أبصار ها دلیلاً على قلوبا) اه. 

هذا هو أقدم كتبهم وأهمها في اجرح والتعديل» ومثله: 

(۷) تنقيح المقال في أحوال الرجال: 

لشيخهم الذي يعتبرونه العلاّمة الثاني ويسمّونه آية الله المامقاني» وكتابه من أكبر كتبهم 
في الجرح والتعديل» وقد ملأ كتابه ذاك من السب والطعن بالصحابة ووشتھہ , ما نقله عن 
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الكشي وغيره» وانظر مثالاً لذلك (۲/ .)٠٤۸‏ 

بل أكثر من ذلك بن المامقاني هذا في مقدمة كتابه منهجه ومنهج علماء الشيعة الباقين . 
۰ في الجرح والتعديل» والأساس الذي عليه يعتبر الرجل عندهم ثقة أو غير ثقة» وهو مقدار 
بغضه وطعنه بأبي بكر وعمر خاصة وباقي الصحابة عامَّة» فمن كان مكثرًا من سبّه] شديد 
البغض هما ويسميه) الحبت والطاغوت؛ كان ثقةّ مقبولاً عند علماء الشيعة هؤلاء» وبعكسه 
مطعونًا به مردودًاء فقد نقل"“ عن الشيخ ال جليل المحقق -عندهم- محمد بن إدريس الحلي 
في آخر كتاب السرائر عن كتاب: مسائل الرجال ومکاتباتہم» إلى مولانا أي الحسن علي بن 
محمد بن علي بن موسى به في جملة من مسائل محمد بن علي بن عيسى قال: (كتبت اليه 
أسأله عن الناصب -الذي ينصب العداوة لآل البيت- هل أحتاج في امتحانه إلى أكثر من 
تقديمه الحبت والطاغوت -يعني أبا بكر وعمر طقفط - واعتقاد إمامتها؟ فرجع الجواب: 
من کان على هذا فهو ناصب) اهھ. 

وقد مر بنا أمثلة كثيرة على توئيقهم للرجل. وثنائهم الحسن عليه وقوهم عنه: صحيح 
المذهب» في الوقت الذي تجده يسب الصحابة ويلعنهم» ويقول ويعتقد با نقلناه عنهم من 
المنكرات» كالقول بتحريف القرآن والغلو والبداء وغير ذلك كا فعل النجاشي- متكلمهم 
) في الرجال- في ترجمته لعل بن إبراهيم القَمّي» وقد تقدم ذكرها عند تناول تفسير الفَمَي. 
وغير ذلك من ثنائهم على الكليني مع ما فيه كتابه من أباطيل. 

إذا أساس التوثيق عندهم في المرويات والمنقولات هو الحب والبغخض,» فالذي يكون 
أكثر بغضًا لأصحاب رسول الله ل يكون في مروياته أوثق من الذي يتهم عندهم بأنه 
يتهاون في أمر الصحابة» ولا يلعن صاحبي رسول الله تج أبا بكر وعمر بط وأم 


.ه١١أ١۲- المطبعة المرتضوية بالنجف‎ )۲٠۷ /١( )١( 
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المؤمنين عائشةء وسائر الصحابة شت وأئمة التابعين وصفوة المسلمين. 

هذا مع أن عليّا خشف ل يكفر حتى من حاربّه من أهل الشام وغيرهم» فقد قال 
صراحة في كتابه إلى أهل الأمصار يقص فيه ما جرى بينه وبين أهل صفين» الذي رواه إمام 
الشيعة محمد الرضى في نهج البلاغة (ص:۳۲۳): (وكان بدء أمرنا أنا التقينا القوم من آهل 
الشام» والظاهر أن ربنا واحد» ودعوتنا في الإسلام واحدةء ولا نستزيدهم في الإيان بالل 
والتصديق برسوله ولا يستزيدونناء الأمر واحد إلا ما اختلفنا في دم عثان ونحن منه براء) 
اھ. هذا ما روته کتبهم فأین هم من هذا؟ 

هذا ما أردتُ بيانه من المنكرات ما في كتبهم تلك التي يريدون منا اعتمادهاء ما يمنعنا 
من الأخذ بهاء مع ما فيها من الطعن بصحابة رسول الله بكر وأئمة السنةء في الوقت الذي 
نخلو فيه كتب أهل السنة جيخًا من الطعن بأئمة أهل البيت» بل فيها مدحهم والثناء عليهم 
وإيمجاب عبتهم» وفوق ذلك فيها الاحتجاج بأهل الصدق من الشيعة-كا سيأتي عند ذكر 
الرواة الشيعة الذين احتجَ بهم آهل السنة- الأمر الذي الذي لا تجد نظيره في كتب الشيعة 
هؤلاء» فمن هو المنصف منه| أليسوا هم أهل السنة؟ ورحم الله الإمام عبد الرحمن بن 
- مهدي حين قال: أهل العلم يكتبون ما لهم وعليهم» وأهل الجهل لا يكتبون إلا ما هم..! 
والحمد لله أولاً وآخرٌا. وصلى الله على محمد وآله وسلّم تسلا كثيرًا 


(۳ ربيع الأول ٠١١١‏ ھ) 
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الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على المبعوث رحة للعالمينء محمد بن عبد الله 
سيّد الأولين والآخرين» وعلى آله وأصحابه العْرَ الميامين. 

وبعد.. 

فقد اعتمدت في ردي على كتاب الراجعات هذا على نسختين منه: الأولى مطبوعة في 
دار النعهان في النجف» وهي الطبعة السادسة من الكتاب سنة (١۳۸١ه)ء‏ والثانية مطبوعة 
في مؤسسة الأعلمي في بيروت» وهي الطبعة العشرون منه» وم أتعرف على سنة الطبع. 

وقد جعلتٌ الأصل الذي أنقل منه وأعزو إليه هو النسخة الأولى لقدمهاء وإن كان 
هناك اختلاف بين النسختين في موضع معيّن شرت اليه فليعلم. 

والطريقة التي أتبعها في إخراج الكتاب هي أني لا سوق كل ما قاله وسطّره فإن في 
ذلك تطويلاً ملا إذا انض إلى ردنا وتعليقنا عليه؛ لذا سأكتفي بنقل ما يستحق الرد من 
كلامه» وما سوى ذلك سأجعل له ختصرات عن طريق نقل رقم المراجعة» ثم بعض النقاط 
التي تختصر محتواها وتعرف بمضموغا اعتهادا على ختصراته التي وضعها هو أمام رقم كل 
مراجعةء وهنا سار أيشا على الراجخعات التسوبة إلى شيخ الأزهرء وقد استعملنا حرفي 
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(س) و(ش) للدلالة على اسم سليم البشري السّني وشرف الدين الشيعي» كا هو مقترح 
ومتبع في كتاب المراجعات نفسه. والله الموفق. ' | 

وأبتدئ التعليق والكلام من حياة المؤلف التي كتبها المدعو مرتضى آل ياسينء الذي 
E‏ الله وعلم الهدى» ومن ا وهلة تدرك أننا مع قوم بحبون المغالاة في رجاهم 
وأئمَّتهم» ويحبّون إطلاق الألفاظ الرنانة عليهم. ۰ 

ولي على حياة ا لولف ملحوظتان: 

الملحوظة الأولى: قال في (ص:٠٠):‏ (ولكنّ إحكام الكتاب على هذا النحوء من قوة 
العارضة في الأدب» وبُعد النظر في البحث» وسلامة الوق في الفْنّ» وحسن التيسير في 
إيضاح المشاكل وتحليل المسائل...) هذا حكم من لم يدقق النظر في الكتاب» أو ليس عنده 
حظ من علم يتبين به حقيقة ما جاء في هذا الكتاب» فإن فيه من الفجوات والقوادح ما 
يكفي لنقض القول بإحكام الكتاب وعد النظر في البحث» ولكن لا نستعجل الكلام 
على ذلك إنها أريد أن أشير إلى عدم صحة مثل هذا الوصف. وقد علَقنا على ما جاء في 
الكتاب تفصيلاً. ) 

اللحوظة الثانية: قال في (ص:٤):‏ (ومؤلفاته كلها تمتاز بدقة الملاحظة وسعة التتبعء 
وشمول الاستقصاءء وصحة الاستنتاج» وشدة الصقل» وأمانة النقل» وترابط الأجزاء في 
خحصال تتعب الناقد وححفظ الحاقد). 

قلت: وسيتبين -إن شاء الله- ما في كلامه هذا من المبالغة والكذب. فهو نادزا ما يكون 
ميا في نقله» إذ قد ينقل حدينًا من كتاب معيّن وقد ضعفه صاحب الكتاب نفسه ولا يبين 


ذلك» وأحيانًا يتجرأً ويقول: هو صحيح» إضافة إلى طريقته القاصرة في تخريج الأحاديث 


85 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجحات (N ann‏ 


والآثارء إذ لا ينقلها من مصدرها الأصليء وأحيانًا لا يذكر الواسطة بينه وبين المصدر 
الأصلي للحديث ويكون ذلك الأصل خطوطًا غير مطبوع» ثم هو ينقل من الكتب ما 
يوافق هواه ومذهبه ويّدع ما سوی ذلك وهذا کله سنبینه - إن شاء الله- خلال کلامنا عل 
تعليقاته بالتفصیل.. 

ثم أنتقل إلى مقدمة الكتاب» فقد قال في (ص:٤۳):‏ (فأقدم له الجواب بخطي على 
الشروط الصحيحة مؤيْدًا بالعقل أو بالنقل الصحيح عند الفريقين)ء وقال في (ص:١٠):‏ 
(وعنيت بالسنن الصحيحةء والتصوص الصريجة). قلتٌ: لا أشك أن كل من تحقّق من 
التصوص التي ساقها في كتابه هذا بجحكم ببطلان هذا القول» وأن هذا مخالطة منه في ذلك 
بل إني أشك في معرفته بالإسناد الصحيح وشروطه» وقد ذكرنا -خلال كلامنا على 
تعليقاته- من كلام أهل العلم بالحديث والأسانيد ما ينقض قوله ويبين زيفه» والحمد لله 
رب العالمين. 

وقال أيصًا (ص:٤۳-٠):‏ (وآنا لا آدعي أن هذه الصحف تقتصر على التصوص 
التي تألفت يؤمثزٍ بينناء ولا أن شيئًا من ألفاظ المراجعات خطه غير قلمي» فإن الحوادث 
التي أخرت طبعها فقت وضعها أيصًا- كا قلنا- غير أن المحاكمات في المسائل التي جرت 
بيننا موجودة بين هاتين الدفتون بحذافيرها مع زيادات اقتضتها الحالء وأدى لإليها النصح 
والإرشادء وربا جر إليها السياق على نحو لا بخ بها كان بيننا من الإتفاق) اه. 

فر ای ا کدی ات ت ا 
من كلام الدكتور أحد محمد التركاني في المقدمة» فراجعه. 


وهذا أوان الشروع في المراجعات» وأبتدئ مستعيتا بالله العظيم.. 


 تاعجارملا الحجج الذامغات لنقض كتاب‎ a 2 N EEE 


٠‏ المراجعات والردود عليها 


المراجعتان :)۲١(‏ (سش): 

-١‏ تخية المناظر وردها. 

- الاستئذان في المناظرة والإذن فيها. 
المراجعة (۳) : س: 
Î‏ سؤال شيخ الأزهر عن سبب عدم أخذ الشيعة بمذاهب الجحمهورء ثم بيانه مدى 
الحاجة إلى الاجتماع ول الشمل. 
المراجعة )٤(‏ : ش: 

١‏ - زعمه بن الأدلة الشرعية تفرض الأخذ بمذهب أهل البيت. 

- زعمه أن الأخذ بمذاهب الجمهور لا دليل عليه يوجب ذلك. 

-٣‏ زعمه أن أهل القرون الثلاثة الأولى لا يعرفون هذه المذاهب. 

-٤‏ محاولته إثبات عدم اتسداد باب الاجتهاد إلى يومنا هذاء ثم انتقاصه لأئمة أهل 
السنةء وأنهم لا حق هم في احتكار الدين (في الوقت الذي تحتكره الشيعة لأئمتها ويمنعون 
من الوصول إليه عن طريق غيرهم» حتى كأن الدين الإسلامي بکتابه وسنته وسائر بیناته 
وأدلته من أملاكهم الخاصةء وأنهم لم يبيحوا التعرف به من غير رأييم). 


٠ زعمه بأن الاجتماع بحصل باعتبار الشيعة مذهبًا خامسًا.‎ -٥ 
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الرد على المراجعة )٤(‏ : 

-١‏ الأدلة المزعومة هذه هي جِيًا ما بين صحيح غير صريح» أو صريح غير صحيح. 

۲- ليس عند أهل السنة وجوب اتباع أحد بعينه إلا رسول الله بلج ؛ لا الأئمة الأربعة 
ولا غيرهم» لكن هؤلاء الأئمة الأربعة هم من ذلك النصيب الأوفر. 

۳- الشك في ضدق قوله بالاحتكام إلى أهل القرون الثلاثة الأولى. 

-١‏ قوله: (ولكن الأدلة الشرعية أخذت بأعناقنا...) يريد بالأدلة الشرعية ما سيذكره 
بعد ذلك» والتي سنرد عليه فيها إن شاء الله ونبين آنا جميعًا ما بين صحيح غير صريح ولا 
يفيد ما ذهب إليه» آو هي غير صحيحة كا هو في الغالب عليها. 

- افتراضه بأن أهل السنة يقولون بوجوب التّمسّك بمذهب الأئمة الأربعة غير 
صحيح» ويدلّ عل قلّة علمه وفهمه» بل هو شيء لا تفيده حتى عبارة 'خصمه في الكتاب» 
فليس عند أهل السنة وجوب اتباع أحد إلا رسول الله لأ ومن قال غير ذلك منهم أو من 
غيرهم فقد أخطأ وأبعد النجعة» ومن تقول ذلك عليهم فمن سوء فهمه أو مقصده أي» أو 
إنه اعتمد على أناس غير محققين منهم فنقل قوهم المرجوح. فخلاف أهل السنة مع آهل 
الرفض والتشيَع» ومع غيرهم من أهل البدع إنها هو في الفهم السليم للدليل الصحيح عن 
رسول الله ا في آي أمر صغير أو كبين» سواء في ذلك الأصول أو الفروع على خد 
تعبيرهم» لذا فلا يرد علينا قوله بعدم وجود دليل صحيح على وجوب اتباع الأئمة الأربعة 
أو غيرهم من أئمة أهل السنةء وما حصل من اتباعنا للأئمة الأربعة أو أحدهم في أي آمر 
من آمور الشريعة فذلك لصحَة الدليل عندهم في ذلك الأمر لا لذاعمم كا يفعله المقلّدون 
هم» وكا تفعله الشيعة بأئمتها سواء. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في ختصر منهاج السنة 
الملسمى: المنتقى من منهاج الاعتدال (ص:۱۸۹): (والناس ل يأخذوا قول مالك والشافعي 
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وأحمد وغيرهم إلا لكونمم يسندون أقوالمم إلى ما جاء به النبي تا فإن هؤلاء من أعلم 
الاس با جاء به وأتبعهم لذلك وأشدهم اجتهادًا في معرفة ذلك واتباعِيء وإلاً فأيّ غرض 
للناس في تعظيم هؤلاء؟ وعامّة الأحاديث التي يروما هؤلاء يروا أمثالمم» وكذلك عامة 
ما بجيبون به من المسائل كقول أمثالهم» ولا بجعل أهل السنة قول واحيٍ من هؤلاء معصومًا 
ب اتباعه» بل إغا تنازغوا ف اشیء رقو إل الله والرسول) اه وفال تي (ص:1۹۱): 
(ولولا أن الناس وجدوا عند مالك والشافعي وأحد أكثر ما و جدوه عند موسى بن جعفر 
وعليّ بن موسى و محمد بن علي لما عدلواعن هؤلاء) اه. 

۳- أشارت عبارته في الفقرة الثالثة هنا إلى تفضيله لأهل القرون الثلاثة على غيرهم 
«رضائه عنهم» وهو أمرٌ يصطنعه لا حقيقة له عنده ولا عند أصحابه» وكان الأجدر بهم 
هو وأصحابه- لو استحضروا هذا الموقف من القرون الثلائثة في باقي المسائل ولم يعرضوا 
عنها إلى أقوال آئمتهم- غير الصحيحة- وأقول: لو کان أحدٌ ية مذهب السلف 
والقرون الثلاثة خصوصًا ويلعنهم فهم الشيعة لا غيره.. 
ألراجعة (0) : س :+ 

-١‏ اعتراف شيخ الأزهر بصحة قوله. 

۲- ااتاس شيخ الأزهر الدليل على سبيل التفصيل في مسألة رجوب الأخذ بمذهب 
أهل البي .٠‏ 
ج4 (1) :ش: 

-١‏ الإشارة الإجالية إلى أدلّة وجوب الأخذ بمذهب أهل البيت. 


۲- احتجاجه بأقوال علي زين العابدين نقلاً عن نهج البلاغة والصواعق المحرقة. 


(1) وانظر تفصيل هذه المسألة في الحزء الثاني في ردنا على المراجعة: .)٥١(‏ 
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الرد على المراجعة :)١(‏ 

E U SEES 
عن نهج البلاغة.‎ 

۲- التعریف بکتاب: اأصواعق المحرقة وقيمته العلميةء ثم التقيب عل التصوص 
امتقولة مته هنا 

۳- جميع ما ذكره في هذه المراجعة (ص:٤ )٤۸- ٤‏ من الأدلة نها هو منقول من کتابیم 
بج اعت هوتاج ارلا إل تح نب مدا ادم إلى عل اء بذكر إسناد له 
ولو واحد وتبیین صحته. . هذا أولا. 

وثانيًا: بحتاج إلى دليل آخر خارجي يثبت حجَية قول عل ك - وكذا قول غيره من 
الصحابة على السواء- خصوصًا في مثل هذه المسألة المهمة. 0 

ولا بد من وقفة نبين فيها حقيقة هذا الكتاب (نهج البلاغة) وصحَة نسبة التصوص 
الواردة فيه إلى علي خض وقد قام بذلك خير قيام الدكتور صبري إبراهيم السَيّده في 
تحقيقه وتوثيقه للنهج ببحث يمتاز بالدقة والصبر والتأي- كا وصفه مدمه الأستاذ 
المحقق عبد السلام محمد هارون- فبعد أن أثبت نسبة نهج البلاغة إلى الشريف الرضي لا 
إلى أخيه الشريف المرتضی قال (ص:۹٠-١۲):‏ (كانت نسبة L‏ في نهج البلاغة إلى الإمام 
علنَ مثارًا للشك عند العلماء والباحثين» المتقدمين والمتآخرين على مر العصورء كا أثار 
الجدل حول التصوص ذاتها التي حواها الكتاب» فكثير من علاء القرن السادس اهجري 
كانوا يزعمون أن معظم ماني نج البلاغة لا يصح إلى عل بن أبي طالب وإنم أله قوم من 


فصحاء الشيعة» من بينهم السيد الرضي. ولحل ابن لكات أو ل فن اار اكوك ف علوت 
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الباحثين بنسبة الكتاب إلى الشريف المرتضى تأليفَا؛ ثم جاء من بعده الصفدي» وغيرٌه من 
كتاب التراجم فتابعوه على ذلك» وحينثلٍ قوي الشك وتکگن. یقول ابن خلکان: (وقد قیل 
إنه ليس من كلام عل وإنا الذي جعه ونسّبه إليه هو الذي وضعه)". ويقول الذهبي: 
(ومّن طالع كتاب نبج البلاغة جزم بأنه مكذوب على آمير المؤمنين عل خاش ). 

ایا ت نو ااب ك ي ب اتر راق کاب م ااا خد 
القدماء والمحدثين ما يليء.. ثم ساق الدكتوز صبري عثرة أسباب لذلك ننقلها من کلامه 
بشيء من الاختصار والتصرّف: 

. إن في الكتاب من التعريض بصحابة رسول الله تل ما لا يصح نسبته إلى علي خضت‎ -١ 

وهو ما قزره الحافظ ابن حجر في اللسان (5/ ۲۲۳) بقوله: (ففيه السب الصراح 
وا حط على السيدين أي بكر وعمر #نظط). 

۲- إن فيه من السجع والتنميق اللفظي وآثار الصنعة ما لإ يعهده عهد عل ولا عرقه. 

۳- إن فيه من دقة الوصف واستفراغ صفات الموصوفء كا تراه في الخفاشر. 
والطاووس وغير ذلك ما لم تعرفة العرب إلا بعد تعريب كتب اليونان والفرس الأدبية 
والكهة 

-٤‏ إن فيه بعض الألفاظ الاصطلاحية التي لم تعرف إلا من بعد؛ كالأين والكيف. 
وكاصطلاحات التكلمين وأصحاب المقولات شل اللحسوسات والصفات الذاتية 
والجسمانية. 


(۱) وفیات الأعیان .)٤۱١/۳(‏ 
(۲) المیزان .)١١٤/۳(‏ 
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٥‏ إن فيه مايْكَمَّ منه ريح اذعاء صاخبه علم الغيب. 
-٦‏ إل في خحطبه مقاطع طويلة وقصيرة تروى على وجهين ختلفين يتفقان في المعنىء 
ولكن يختلفان في اللقظ ٠. ٠‏ 
۷- خلو الكتب الأدبية والتاريخية التي ظهرت قبل الشريف الرضي من كثير ما في 
النهج. ) 
۸- طول الكلام غير المعهود في ذلك الوقت كا في عهده إلى الأشتر النخعيء 
والمعروف عن عل خلإ التوسط إن لم يكن الإججاز. ۰ 
۹- ما في الكتاب من الخطب الكثيرة والرسائل المتعددة التي من الواضح أا ختلقة 
لأغراض مذهبية شيعية. 
ذا عدم ذكر المصادر المنقول منها خحطب علي خلل ولا الشيوخ الذين رووا ذلك. 
ثم ساق الدكتور صبري جواب أئمة الشيعة وغيرهم من يدعي صحة نسبة ما في 
الكتاب إلى علي ته عن هذه الشبهات بالتفصيل» (ص:۲۸-١٠)‏ ونقضهاء وبين 
استقامة هذه الشبهات وكونا آسبابًا حقيقية واقعية تمنع من نسبة معظم مأ في الكتاب إلى 
عل خشف (ص ٦٥:‏ -۷۹). 
وکان من کلامه أن قال (ص:1۷): 
(وإذا كان بعض هؤلاء تن ينتسبون إلى مذهب الشيعة قد وصل به الأمر إلى الكذب 
ا هان واف ی اا انو تو ت هنا ا رل ف عا اا 
خطب عل فض اليها ما ليس له؟ ولاذا لا نجد مثل هذه الخطب إلا في كتب الشيعة 


والمتأخرين منهم ولا نجد ها ذكرًا في كتب الستة؟ ولاذا م نعثر على كثير من هذه ا لخطب في 
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طون الكتب الأدبية المعروفة؟ وما الذي يضير عليًا ألا يكون له مثل هذا الكم الهائل من 
الخطب غير المعروفة المصدر أو الرواية؟). ) 

ثم بين الدكتور صبري بحجج واضحة أن كثيرًا ما أسند إلى علي في النهج من خطب 
ورسائل وحكم» تشبت نسبتها لآخرين من الصحابة والتابعين وتابعي التابعين» بل تجاوز 
الأمر هذه العهود إلى عهود متأخرة كالخليفة المأمون» وأكثر من ذلك نسبة أحاديث النبي 
إليه أو حتى أقوال المسيح يه وكل هذا بإقرار المحققين من السنة والشيعة على 
السواء بل من أئمة الشيعة الكثيرين أقروا بنسبة كثير منها إلى غير علي خش ٠‏ وهو ما نقله 
عنهم الدكتور صبري (ص:۸٦-۷۷).‏ 

وأخيرًا بخلص الدكتور في نتائج توثيقه (ص:٠۸)‏ إلى أن أكثر من نصف الخطب في 
النهج لم تثبت صحة نسبتها إلى علي خش وأن حوالي ثلث ما فيه من الرسائل كذلك 
وأكثر من ثلشي الحكم فيه م ت تثبت صحة نسبتها إليه» وكذلك أكثر من نصف الغريب من 
الكلام فيه. 

وبعد.. فهل يُمكن لأحد أن يحتجَ با في نهج البلاغة خصوصًا على أهل السنة بعد هذا 
التحقيق الوافي؟ 

فنحن نرد عليه وننازعه بعدم صحة هذا القول عن علي وإلاً فليظهر لنا إسنادًا 
صحيحًا له» إذ سيقت كل هذه ا لخطب في ذلك الكتاب بلا إسناد مثلها مثل حاطب بليل» 
ثم ننازعه في صحَة قوله #ث في مثل هذه المسألة المهمّة» شأنه في ذلك شأن غيره من 
الفخاة والانسن وتن تقرلة كل ر جل ود مته وره عله إلا وسول اه ج كا 


قال سلقنا الصالح- فا هي الحجة بقول عليّ؟ 
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ولا يكفي لإثبات حجَية مثل هذا القول ما أشار إليه من الأدلّة على ذلك إجالاًء ناسبًا 
إياها إلى رسول اله مء وقد تركنا الحواب عليها حتى يذكرها مفصلة بعد ذلك. 

۲- غير آنه أشار في بعض هوامشه إلى نقله من كتاب: الصواعق المحرقة في الرَد على 
أهل البدع والزّندقة للحافظ آحمد بن حجر الميثمي» وسيتكرر نقله منه كثيرًا؛ ما يحتم علينا 
بيان حقيقة الكتاب.. قال ابن حجر في مقدمة كتابه أنه صف كتابًا في حقيقة خلافة أبي بكر 
وإمارة عمر نتف وآنه بعد مدَةَ طلب منه قراءته في المسجد الحرام» وذلك سنة خمسين 
وتسعمائة؛ لكثرة الشيعة والرافضة هناك في ذلك الوقت» ثم سنح له آن يزيد عليه أضعاف 
ما فيه من فضائل الأربعة: أبي بكر وعمر وعثمان وعليء وما يتبع ذلك من فضائل الحسن 
وآهل البيت. 

والمهم هنا آنه م يدع صحَة ما ساقه فيه من الأحاديث والآثار ولم يلتزم ذلك» بل تجده 
كثرًا ما يورد حدينًا أو أثرّا وينبه إلى ضعفه وسقوطه عن الاحتجاج -كا سننقله عنه إن 
شاء الله- شأنه في ذلك شأن معظم علاء عصره في تصانيفيهم» یکون همهم ذكر واستقصاء 
ما ورد في تلك المسألةء تاركين تصحيحها وبيان ثبوتباء إما اكتفاء بذكر إسنادهاء أو اعت|دًا 
على أقوال أصحاب العلم في ذلك في مواضع أخرى» ثم إن هذه الطريقة الوحيدة التي 
أمكننا بواسطتها معرفة الصحيح والثابت ومعرفة الضعيف والمردود والمكذوب» ولو 
اقتصر أهل السنة على ما صح عندهم لا أمكنهم تمييز احق من الباطل من أقوال آهل البدع. 

واللي ينبي لنا بيانه: أن يعلم بأن أهل السنة لا يقولون بصحّة أحاديث كتاب سوى 
الصحيحين ناریو سوى ذلك خاضع للدراسة والتمحيص» ولا يمكن 
أحد آن پُلزمهم به حتی بصخ عندهم وییت. 
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وأمّا ما نقله من الصواعق المحرقة في هذه المراجعة فأوله قول اين عباس ظط : (نحن 
أهل البيت شجرة النبوّة...) الذي نقله في المامش» )٤٦ /١١(‏ وقد كفانا ابن حجر مئونة 
رده إذ قال: (وجاء عن ابن عباس بسند ضعيف أنه قال...) فتعمّد في إخفائه هذا الموسوي 
لأنه يسقط حجيته. ) 

والثاني: قول علي خاش »)٤۷ /٠١(‏ وقد كفانا ابن حجر له مئونة رده إذ قال: (عن 
عل بستد ضعيف) فها هو ابن حجر يضعَّفه فأين ا لحجّة فيه يا موسوي؟ ) 

والثالث: قول الحسن بن علي خط )٤۷ /٠١(‏ وقد اختصر هذا الموسوي عبارة ابن 
حجر اختصارًا سيئًاء وإليك نص كلايه: (وقد صرح الحسن خفشغه بذلك فإته حين 
استخلف وثب عليه رجل من بني سد فطعنه وهو ساجد بخنجر ل يبلغ منه مبلغًاء ولذا 
عاش بعده عشر سنين» فقال: يا أهل العراق اتقوا الله فيناء فنا أمراؤكم وضيقانكم...) 
اه. فأولاً: هذا القول موجه إلى أهل العراق ليس عامًا إلى الكل وثانيًا -وهو المهم-: آنه 
قال ذلك حین استخلف» فقوله: (إنا آمراؤکم) باعتبار آنه آمبر عليهم» وهو يصح من كل 
من كان أميرًا عل قوم» وإن لم يبلغ من الصلاح والتقوى والعلم ما يؤهله لذلك فإتا هو 
إخبار عن ولايته علهيم ليس إلآء وأنه جب عليهم -باعتبار ذلك- طاعته في المعروف. 

لكن هذا الموسوي تصرف في النص با يوافق هواه موهمًا آنه قال ذلك على وجه العموم» 
وهذا كله على فرض ثبوت ذلك عن الحسن خف إذ م يبينه ابن حجر ولم يذكر إسناده. 

والرابع: قول زین العابدین »)٤۸/۱۷(‏ وقد ذکره ابن حجر دون بیان صحته ولا 
إسناده أيصا سوى عزوه لللعلبي في تفسيره وهو لا يغني شيئا؛ فالثعلبي كحاطب بليل 
-كا قال شيخ اللإسلام- وكثيرًا ما يروي الموضوعات المكذوبات» كا سنبينه بعد ذلك إن 


شاء الله. ثم إنه لا حجة علينا بقول زين العابدين. 
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المراجعة (۷) : س: 

-١‏ شيخ الأزهر يطلب البينة من كلام الله ورسوله. 

۲-تقريره بآن الاحتجاج بكلام أئمة هل البيت دوري. 
المراجعة (۸) : ش: 

١-زعمه‏ ورود الأدلة من كلام النبي . 

۲-ذكره حديث الثقلين بألفاظ ختلفة وادعاؤه تواتره. 

۳- سرد أحاديث آخرى في وجوب الأخذ بمذهب أهل البيت. 

٤‏ -استخراجه لبعض الدلائل من تلك التصوص المزعومة. 
الرد على المراجعة (۸) : 

١‏ - طريقته القاصرة والخاطئة في تخريج الأحاديث. 

۲- طعنه بالصحابة رضوان الله عليهم. 

۳-الكلام بالتفصيل عن الأدلة التي ساقهاء مع كلمة عن حديث الغدير. 

٤‏ - كشف بعض الطامات والتناقضات في كلامه هنا. 

قبل الكلام على الأدلة التي ذكرها مفصّلة أحب أن أشير إلى أن طريقة تخريجه هذه 
الأحاديث طريقة خاطئة وقاصرة» وتدل على عدم معرفته بطريقة عزو النصوص الشرعية 
إلى أمّهاتاء أو تعمّده ني ذلك حتى يضيع على الباحث الموضع الصحيح للحديث رغبه منه 
في تعمية إسناده» الأمر الذي نهنا عليه في بداية الكتاب حين علقنا على ما جاء في حياة 
المؤلف» فالأولى بالباحث المنصف صاحب العلم أن يرجع إلى المصادر الأصليةء إلا اذا 
تعذر عليه فحين ذلك يصرح به ویذکره. 


وقوله في الفقرة الثالثة من هذه المراجعة عن النبي م أنه: 
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(آهاب في الجاهلين وصرخ في الغافلين...) يدل على انتقاصه للصحابة رضوان الله 
عليهم» ويدل على اعتقادهم ومذهبهم في الصحابة أنهم جاهلون غافلون إلا علياء وهذا 
القول منهم في صحابة نبي هذه الأمة ل تقله اليهود ولا النصارىء ولم تتجرأً عليه في 
صحابة أنبيائهم» وهو قول يؤدي في النهاية -سواء قصدوا ذلك آم لا- إلى القذح في النبي 
كا قال بعض أئمة السلف: هؤلاء قدحوا في رسول الله تز حتى يقال رجل سوء 
کان له أصحاب سوء» ولو کان رجلا صا- ا لكان له أصحاب صالحون. 

وأبتدئ الآن بسرد الأحاديث التي استشهد بها والكلام علبهاء مشيرًا إلى موضعها عن 
طريق ذكر الصفحة التي هي فيها بعد ذكر رقم المامش الخأص: . 

۰ ..)64۹/1( 

حديث جابر الذي ذكره ليس عند النسائي - کا زعم- بل آخرجه الترمذي )۳۲٣ /٤(‏ 
والطبراني في الكبير (١۲۹۸)ء‏ من طريق زيد بن الحسن الأناطي عن جعفر بن مد عن 
أبيه عن جابر. وإسناده ضعيف لضعف زيد بن الحسن هذا كا قال الحافظ في التقريب» 
وقال آبو حاتم: منکرالحدیث» فا لحدیث باطل لا یثبت. 

(64/0) 

حدیث زید بن أرقم هذا آخرجه الترمذي )۳٤۳ /٤(‏ من طريق الأعمش عن حبيب 
بن أب ثابت عن زيد بن آرقم» وهذا إسناد لا يصح» فيه علتان: 

الأول: تدليس:الأعمش وقد عنعنه» والثانية: حبيب بن أبي ثابت كان كثير الإرسال 
والتدليس» بل تدليسه أسوأ من تدليس الأعمش! كا بينه ا لحافظ في طبقات المدلسين» وهو 


برشل أيضا: 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجحات 


وما يؤيد وجود انقطاع في هذا الإسناد أن له إسنادًا آخر أصح من هذا عند الطبراني في 
الکبیر .)٤۹1٩(‏ والځحاکم (۳/ )٠٠۹‏ عن الأعمش» ثنا حبيب بن أبي ثابت عن عامر بن 
وائلة -آبو الطفيل- عن زيد بن أرقم» قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين. قلت: 
وهنا صرح الأعمش بالتحديث فانتفت بذلك شبهة تدليسه» وأما حبيب بن أبي ثابت فقد 
بين هنا الواسطة بينه وبين زيد بن أرقم وهو عامر بن وائلة مع بقاء علّة تدليسه» وهذا 
الحديث هو الذي أشار إليه هذا الموسوي قي صفحة )٥١(‏ هامش (1)» وجزم بصحته 
معتمدًا على تصحيح الحاكم لكن لفظه لا يدل عل مطلويهء فليس فيه حتى التمتلك 
بالعترة» إذ قال ت : 

(إني قد تركب فيكم الثقلين؛ أحدهما أكبر من الآخر؛ كتاب الله تعالى وعترتي» فانظروا 
كيف تخلفوني فيهماء فإنها لن يتفرقا حتى يردا عل الحوض) فاللفظ الذي يوافق هوى 
الشيعة -الأول- غير صحيح» واللفظ الصحيح ليس فيه ما يؤيد مذهبهم» وله الحمد. 

ثم إن حديث الترمذي- بالإسناد الأول- لو صح فليس فيه دليل على ما زعم من 
وجوب اتباع أهل البيت والتمسك بہدہم فلفظه (ما إن تمسکتم به...) ثم ذکر کتاب الله 
,الضمير مفرد (به) ولو كان التّمسّك بہدي أهل البيت معطرفا على الكتاب لكان لفظ 
خديث (ب)ا)» لكن ذكر أهل البيت فيه من أجل توصية الأمة بهم وتوقيرهم واحترامهم» 
هو واضح في رواية مسلم الأتية. 

وحدیث زید بن رقم هذا هو ما يعرف بحدیث غدير څې وله طرق آخرى وألفاظ 
وهي جيعَا ما بين صحيح غير صريح -کا في رواية مسلم- وما بين صريح غير صحيح 
كا في الروايات الأخرى-. 
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ھک و ی وا ری ی ا و ا ر ا 
حجة الوداع في اليوم الثامن عشر من ذي الحجَّة وكان يوم الأحدء وسبب الخطبة كا رواها 
غيرواحد من أصحاب السير والمغازي كابن إسحق" (أن علي خف لا أقبل من اليمن ‏ 
لیلقی رسول الله ا بمكة» تعجّل إلى رسول الله از واستخلف على من معه رجلا من 
أصحابه» فعمد ذلك الرجل فكسى كل رجل من القوم حلَةٌ من الّز الذي كان مع عليء فلا 
دنا جيشه حرج ليلقاهم فإذا عليهم الحلل» فقال: ويلك ما هذا؟ قال: كسوت القوم ليتجمّلوا 
به إذا قدموا في الناس» قال: ويلك انزع قبل أن ينتهي به إلى رسول الله اء فانترع ا لحلل من 
الناس فردها في البزء وأظهر الجيش شكواه لا صنع بهم) اه. قال الحافظ ابن كثير في البداية 
والنهاية :)٠١١ /١(‏ (والمقصود أن عليًا لا كثر فيه القيل والقال من ذلك الجيش بسبب منعه 
إياهم استعمال إبل الصدقةء واسترجاعه منهم ا لحلل التي أطلقها هم ناثبه» وعلّ معذور فيا 
فعل» لكن اشتهر الكلام فيه في الحجيج» فلذلك -واله أعلم- لما رجح رسول الله تل من 
حجته وتفزغ من مناسکه ورجع إلى ال ق ا خم» قام في الناس خطيبًا فبرَأً ساحة 
علّ» ورفع من قدره» ونبه على فضله ليزيل ما وقر في نفوس كثير من الناس) اه. 

هذا هو سبب خطبة الغدير وسبب توصية النبيّ ##ة بعلي وباقي أهل بيته» وليست 
التوصية بهم في حجّة الوداع كا يزعمه بعض الجهلةء وسيأتي تفصيله في المراجعة (٤٥)ء‏ 
وقد حطب النبي جز بالناس في عرفات خطبة عظيمةء وأوصى فيها حتى بالنساء» وليس 
فيها الأمر بالتمسك بالعترة» بل قال فيها: (تركت فيكم ما لن تضلوا بعدي إن اعتصمتم 
به کتاب اه" فلیسں فيها ذكر الاعتصام والتمسك بمذهب العترة كا يزعم هذا 


(۱) انظر البداية والنهایة .)۲١۹-۲۰۸/۰(‏ 
(۲) انظر صحیح مسلم (۲/ ۰,) وسنن أي داود (۱۹۰)» سنن ابن ماجة .)۳۰۷٤(‏ 
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الموسوي» ولو كان ذلك أصلاً صحيحًا لبينه رسول الله اظ في خطبته هذه وهو يبين 
للأمة ما يعصمهم من الضلالء ولا يمكن أن يكون أغفلهء فلا لم يذكره علم أنه غير 
مشروع أصلاً. 

ومن طرق حدیث غدیر خم ما آخرجه مسلم »)۲٤۲۰۸(‏ وأحمد »)۳۹٣۷-۳۹۹ /٤(‏ 
والطبراني في الکبیر (۵۰۲۹» ۰0۰۲۷ ۵۰۲۸)» عن زید بن رقم قال: قال رسول الله تا: 
ا اا ا ع ا ر ت او ای رول رن ا جیا0 ار فک 
ثقلین: أوهما: کتاب الله فيه الهدی والنور» فخذوا بکتاب الله واستمسکوا به) فحت على 
کتاب ورغب فيه ثم قال: (وأهل بيتي» أذکر کم الله في آهل بيتي» أذکر کم الله في هل بيتي» 
آذکرکم الله في أهل بيتي). 

فهذه الرواية الصحيحة لحديث غدير حم عن زيد بن أرقم تبين ما أراده النبي لز 
بذكر أهل بيته» وذلك ليوصي ا ع ات اتباعهم والتمسك ديهم وحدهم» 
بل ما صح عن النبي اث با لحث على اتباع هدي أهل البيت- على افتراضه- فهو من قبيل 
ما صح عنه اظ بالأمر بالتمسك بسنته وسنة الخلفاء الراشدين المهديين» إذ قال: (عليكم 


بسنتى وسنة الخلفاء الراددين المهديين من بعدي» عضوا عليها بالنواجذ)» ومن قبيل قوله 
#: (اقتدوا بالذين من بعدي أي بكر وعمر وتمسكوا بعهد عار)» وني بعض ألفاطه قال: 
(إني لا آدري ما قدر بقائي فیکم» فاقتدوا بالذين من بعدي آي بک وی 

فإن كان هذا ا لموسوي -صاحبَ المراجعات- يستشهد بحديث صريح غير صحيح في 
ذلك ز5 إلى ما صح من الأحاديث وبينا ألفاظها. 


(۱) انظر مسند اللإمام أحد /٥(‏ ۳۸۵ ۳۹۹). 
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ومع أن الأمر بالاقتداء أقوى من الأمر بالتمسك بالمدي والسنةء إذ الأمر بالاقتداء 
يشمل حت الأفعال بخلاف اتباع اهدي والسنة فام تاز بالاقنداء بأ بكر وعمرء وحث 
على التمسك بدي غيرهم وسنته من الصحابة وأهل البيت» آقول: مع أن الأمر كذلك فلم 
يقل أحد من أهل العلم بوجوب اتباع أي بكر وعمر والاقتداء بهم وحدهم لذواتہم ولم 
مجعل ذلك من أصول الإسلام» فكيف يقال بوجوب التمسك بهدي أهل البيت -لوحدهم 
ودون الرجوع إلى ما صح من ستة النبي #ة- استتاةا إلى حديث -لو صح - فهو دون 
الأحاديث التي تأمر بالتمسك بدي ابي بكر وعمر بل والاقتداء بهم . 
) وما صح من طرق حديث زيد بن أرقم ما أخرجه الإمام أحمد /٤(‏ ١۳۷)ء‏ والطبراني 
٠‏ في الكبير )٠٠٤١(‏ عن عل بن ربيعة قال: لقيتٌ زيد بن الأرقم داخلاً على المختار أو 
خارجًا من عنده فقلت له: حديتًا بلغتي عك سمعت رسول الله ا يقول: (إني تارك 
فيكم الثقلين كتاب الله وعترتي)؟ قال ت 

فهذا حديث صحيح يوافق حديث مسلم السابق. بل هو قطعة منه. 
1 وروي حدیث زید بن آرقم بلفظ آخر آخرجه الطبراني في الکبیر (۲۹۸۱» )٤۹۷۱‏ من 
طریق حکیم بن جبير- وهو ضعيف- عن أي الطقيل عن زيد بن أرقم وفيه أن النبي × 
قال: (فانظروا كيف تخلفوني في الثقلين) فنادى مناد: وما الثقلان يا رسول اثه؟ قال: 
٠‏ (کتاب ا طرف بید الله ك وطرف بأیدیکم» فاستمسکوا به لا تضلّواء والآخر عترق» 
وإن اللطيف الخبير نبأني أا لن يتفرّقا حتى يردا عليَ الحوض.. الحديث) وإسناده ضعيف 
كا قلناء وما يصح من بعض ألفاظه لشواهده ليس فيه الأمر بالتمسك بالعترة» بل فيه أن 


الثقلين هما كتاب الله تعالى والعترة» وأا لن يتفرقا حتى يردا عليه الحوض #. 
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وهذا معنی صحیح ثبت في حدیث آخر صحيح أخرجه الطبراني في الكبير 
(۰4۹۸۰ ۹۸۱ ۹۸۲ والحاكم (۸/۳٤۱)ء‏ وهو الذي ذكره صاحب المراجعات 
(ص:۹٤-۰٥)‏ هامش »)٤(‏ لکن لفظه- ک] قلنا- لا يدل على مطلوبه من وجوب 
التمسك مدي العترة لوحدهم. 

ویبدو أن هذا الموسوي لا بحسن الاستدلال على مطلويه مع ما عنده من التدليس 
والکذب, إذ قال في هامش (۳) (ص:۹٩٤):‏ (أخرجه الإمام همد من حديث زيد بن ثابت 
بطریقین من ادها ق اول صفحة (۱۸۲) والثاني في آخر صفحة (۱۸۹) من 
الجزء الخامس من مسنده) كذا قال والأمر ليس كذلك» فقد أخرجه الإمام أحمد ٠۸١١ /٥(‏ 
- ۱۸۲ ۱۸۹( نعم کته لیس بإسنادين بل هو إسناد واحد أعاده في الموضعين» ثم هو ليس 
م یسا کا ادعو » في سنده علتان: 

أولاها: ‏ .يك القاضي ني حفظه سوء يمنع من تصحيح حديثه والثانية فيه القاسم 
بن حسن» قال البخاري: لاأ يعرف» وكذا قال ابن القطان. 

لکن لحدیث زبد بن ثابت هذا شاهد عند الطبراني ٤۹۲۲ ,٤۹۲۱(‏ 4۹۲۳ء )٤۹۷۰‏ 
من طريق شريك عن الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت عن أي الطفيل عن زيد بن ثابت. 
رهو نفس إسناد حدیث زید بن أرقم السابق عند الطبرانی (٩۹1٤)ء‏ والحاکم (۳/ )٠٠۹‏ 
بزيادة علة أخرى وهي سوء حفظ شريك واختلاطه» لكن يمكن تحسين هذا الإ سناد بطرقه 
و شسواهده فأين هذا من قول هذا الموسوي: بطريقين صحيخين؟؟ وإذا كان كذلك فلفظ 
حديث زيد بن ثابت هذا هو: (إني تارك فيكم خليفتين: كتاب الله حبل ممدود ما بين السماء 


رالأرض, أو ما بين الساء إلى الأرض» وعترتي أهل بيتي» وإا لن يتفرقا حتى يردا عل 
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الحخوض). وأيصا ليس في لفظه- على فرض صحته- ما يؤيد ما ذهب اليه صاحب كتاب 
المراجعات» کا هو واضح. 
ومن طرق حدیث زید د بن أرقم ما أخرجه الطبراني في الکبیر )٤۹۸7(‏ بإسناد فيه 
حبیب بن أبي E E E‏ ا 
فلا يصح هذا الإسنادء والله أعلم. 
ومن شواهد حدیث زید : بن أرقم حديث حذيفة بن أسيد الخفاري. أخرجه الطبراني 
في الکبیر (۲۹۸۳ء ۲ من طرق عن زيد بن الحسن الأناطي ثنا معروف بن خربوذ 
عن أبي الطفيل عن حذيفة بن أسيد. وزيد ب e as E iE‏ 
فلا يصخ. 
(/ *0).. 
ديت آي ت بيد الذي ذکره خر جه الانام اد 08/۳ 0۷ 0)6۲ والرمی 
«(TE /4)‏ والطبراني في الکبیر (۰۲۹۷۸ ۲۹۷۹)ء وأبو يعلى /٠٠(‏ ۲) من طرق عن عطية 
الوق اي س رها إسناد لا يصح أيصًاء فعطية سيءٌ الحفظ يخطى كثيرًاء ثم إنه 
فلن - کا في التقريب- - ومن تدليسه أنه كان يأتي الكلبي - a Es‏ 
Ey‏ 
از یت ویم اه او ا ا ری ان ر في التهذيب وغيره» 
فالحديث بآطلٌ. ٠‏ ۰ 
.)٥۰/٩(‏ . تقدم الکلام عليه خلال .)٤۹/۲(‏ 


ON 
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حديث عبد الله بن حنطب الذي ذكره لم أجده في معجم الطبراني الكبيء ولا دري 
كيف عزاه إليه» فليس لعبد الله بن حنطب هذا أي مسند عند الطبراني» ثم بحثت بين 
الصحابة عن اسمه فوجدته ختلفًا في صحبته» وبعضهم آنکر آن یکون عبد الله بن حنطب 
هذا صحابيًا وعد حديثه عن النبي ل من المراسيل» كا فعل الترمذي في جامعه ٠)١١ /٤(‏ 
ومن قال: إِنَ له صحبة -مثل أي حاتم- ل يذكر له إلا حديتًا غير صحيح في فضل أبي بكر 
وعمر» وآخر أيضًا ني فضل قریش ولا يصح" . ) 


فعلى زعم هذا الموسوي بوجود مثل هذا الحديث ينبغي له ان يبين إسناده- على 
الأقل- هذا إذا لم نجزم بعدم وجوده وقد ذكر ابن حجر في الإصابة أن أحاديث عبد الله 
بن حنطب هذا- على فرض صحبته وعلى قلتها- مروية من طريق ابنه المطلب في العمو» 
والمطلب هذا فيه ضعف يمنع من تصحيح حديثه» وقد استرسلت في هذه الاحتمالات حتى 
لا تبقى لأحد حجة. ۰ 

ولو كان هذا الموسوي -صاحب المراجعات- له أدنى معرفة بعلوم الشرع وأصول 
التخريج وطريقة الاستدلال لعزا هذا الحديث- بهذا اللفظ- إلى موضعه الأصلي عند ابن 
أبي عاصم في السنة (رقم ١٠٤٠)ء‏ لكنه لا يفعل ذلك إما جهلاً منه» أو عمدًا للإخفاء 
موضعه حتی لا يتبین الضعف ني إسناده» فقد آخرجه ابن آي عاصم من طريق عمرو بن 
بي عمرو عن المطلب عن جبير بن مطعم بنفس اللفظ المذكور» وعمرو والمطلب كلاها 
ضعيف في الحفظ والمطلب مدلس أيصًا ويُرسل كيرا ولیس له رواية عن أي من 
الصحابة"ء فالإسناد ضعيف إذن لانقطاعه وضعف رواته. 


(1) راجع ترجته من الإصابة. 
(۲) راجع ترجته في التهذيب. 
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ومع ذلك فليس في لفظه ما يدل على مطلوب هذا اللوسوي کحال معظم ما استشهد به 
من الأحاديث» إذ هو مقصور عل التوصية بالقرآن والعترةء وأن النبي ت -كا في الرواية 
التي ساقها -أو آن الله #- كا قي رواية ابن أي عاصم- سيسأمم عنهاء وإليك لفظ ابن 
آي عاصم: قال رسول الله #ظ: (ألستٌ مولاکم؟ الست خير کم؟) قالوا: بلى يا رسول الله. 
قال: (فإني فرط لكم على الحوض يوم القيامةء والله سائلكم عن ائنين: عن القرآن 
وعن عترتي). ) ۰ 

أما وله ي الامش بعد التخريج: (وأنت تعلم أن خحطبته تا يومثاٍ م تكن مقصورة 
غلى هذه الكلمةء فإنه لا يقال عمّن اقتصر عليها إنه خطبناء ولكن السياسة كم اعتقلت 
ألسن المحدثين وحيست أقلام الكاتبين) اش فبطلانه أوضح من أن يحتاج إلى بيانه ورد 
إذلو كان ذلك صحيحًا وعكتًا ودليلاً لأمكن أي مبطل- كا فعل هذا الموسوي- أن يتسب 
إلى النبي تاز آي قول يريد ويدخله ضمن خطبته ثل ويزعم أن السياسة م تكن تسمح 
بروایته» ومن ثم ضاع دين الله وکلام رسوله على زعم هذا المغتري. ۰ ) 

ثم إنه من قال: إن من اقتصر على تلك الكلمة لا يقال عنه خطبنا؟ أهذا ما ليه لغة 
أئمة الشيعة هؤلاء؟! وعلل فرض أنه الا قال کلامًا آخر غير هذا في خطبته تلك» فا آدری 
هذا الموسوي بذلك الكلام حتى يحتج به؟! أهذه هي الصوص الصريحة التي زعم أنه تج ٠‏ 
بها في مقدمة كتابه؟! نعوذ بالله من الجهل والخذلان! ) 

وقال في الفقرة الرابعة من هذه المراجعة: (والصحاح الحاكمة بوجوب التَمسّك 
بالقلين متواترة... إلى آخر کلامه)ء وزعم أنہا قيلت في مواضع شتى. ونحن نقول: مع 
كثرة طرق حدیث غدير خم وشواهده- بعد تيز صحيحها من سقيمها- فليس في ما صح 
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منها الأمر بالتمسك بالقلين -ك| زعم- إلا في لفظ أو لفظين» والصحيح من الروايات فيه 
التوصية بأهل البيت لا التمسك بهم» ومع ذلك فقد بينا وجه قوله تلاز -إن 
بالتمسك بهم» لكن كثرة الطرق هذه والشواهد لا تدل على تعدد الموضعء بل في معظمها ' 
التضريح أنه كان عند غدير خم» والباقي منها لیس فیها آي بیان لوضخه» فیجب هله عل 
أنه في موضع واحد» أما القول بتعدد الموضع إذا تعددت الطرق والشواهد فهو قول 
الخ غير المحققين» وهو قول من لم يتمكن من الجحمع بين الروايات في الموضع 
الواحد» ومن ثم هو قول مرجوح» ثم إنه ليس في أي من الروايات الصحيحة ما يشير أدنى 


٠‏ إشارة إلى أن قول النبي تت هذا قيل في غير موضع غدير خم» لا في حجة الوداع» ولا في 


لز وقد اعتمد هذا الموسوي في ما ذهب إليه على قول 


المدينةء ولا في منصرفه من الطائف 
٠‏ ابن حجر قي الصواعق المحرقةء ذلك القول الذي لم يوفق فيه لإصابة الحقء فليس في 
الروايات الصحيحة الثابتة ما يويد ذلك» ولا عبرة بعد ذلك ب) جاء في بعض الروايات غير 
الصحيحة من تعدد موضع تلك التوصيةء ونبقى نطالبه بدليل صحيح على ما اعا 
وبالتالي ندحض حجَّته في تعدد الموضع» مع أنه ليس في ثبوتها ما يضير. 

بقي من الأحاديث التي ساقها ني هذه الفقرة ما زعمه من قول النبي تل: (أيها الناس! 
يوشك أن أقبض قَبصًا سريعًا...) وفيه: (عليٍّ مع القرآن والقرآن مع علٍّء لا یفترقان حتى 
يردا عل الحوض). ولم يذكر من أخرجه ولا صاحب الصواعق المحرقة الذي عنه نقله» 
وهو قصور فاحش يوجب سقوط الحديث عن الاحتجاج إذ م يعرف مخرجه ولا سنده. 

ثم رأيت الحديث قد أخرج طر فاته الطراق فق الصغير )۷٠۷(‏ وعزاه في المجمع 
)١١١ /۹(‏ للأوسط أيصًا عن أم سلّمة غا وإستاده واو بمرةء فيه صالح بن أي الأسود 
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الكونيء وهو كا قال الذهبي في اميزانء وفيه أيضًا أبو سعيد التيمي ولقبه عقيصًاء تركه 
الدارقطني» وقال ا لجوزجاني؛ غير ثقةء وواه غيرُهماء مع ما في الإسناد من المجاهيل آيًا. ' 


وقوله بعد ذلك: (وحسب أثمة العترة الطاهرة أن يكونوا عند الله ورسوؤله بمنزلة 
الكتاب لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه) فيه بيان ما يصير اليه هذا الموسوي من 
القول بعصمة أئمته هؤلاء في الوقت الذي يقرر فيه علماؤهم تحريف القرآن الكريم 
ونقصانه»وآن الباطل قد دحل إلية من بين يد يديه أو من خلفه- کا نقلنا ذلك عنهم مصدقًا“ 
بذکر کتبهم وإن آنکره بعضهم- فهم حتی لم یساووهم بالقرآن بل فضلوهم علیه. 

وحن نسأله؛ أين هي سَتَة محمد اظ عندكم؟ أهي من فضول الكلام ومن حشو 
الصحف حى تقذم عليها فعل أئمة العترة هؤلاء وتدعي أنم بمنزلة القرآن وأنهم لا 
باهم الباطل من بین یدہم ولا من خلفهم؟! فإذا كان رسول اله ا يخطئ ويسهو ‏ 
ويصحح اله له» فيت تنفي الخطا عن غیره وتذعي عضمته؟ 

ولا أشلك في أنه وأصحابه- يريدون بهذا القول التوْصل إلى رد القرآن كله عن طريق 
قوهمم بتشابه القرآن E TES‏ وجب ردعلمه وتفسیزره وبیانه 
إلى هؤلاء العترة. وهذا هو حال الشيعة جيعًاء فلا تجد فيهم من بحسن حفظ القرآن ولا 
فهمه إل ما استطاغوا تعره من تفسير آياتة» وجعلوها دالة على مطلوبيم الباطللء ناهيك 
عمن يطعن بسلامة القرآن الكريم ممن قدمنا قوله في ذلك في مقدمتنا. 

وأقول أيضًا: أفلا ت بالقابل القول بأن سنة الخلفاء الراشدين هي بمنزلة سنة 

محمد تل اعتمادًا على الحديث: (عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي) 
بشطبيق الفهم السقيم القاصر الذي اعتمده هذا ا لموسوي في الحديث الذي ذكره؟! 
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ثم لفظ الحديث الأول الذي ذكره في الفقرة الخامسة: (إني تار فيكم ما إن تمسكتم به 
لن تضلوا؛ كتاب الله وعترتي) تقدم بيان ضعفه وره وسقوطه عن الاحتجاج عند الكلام 
على الحدیث (ص:۹٤)‏ (هامش:٠)‏ فهو نفسه» فلا يصح بعد ذلك ما بناه على أساسة هذا 
الموسوي في هذه الفقرة. ‏ 

وأما ما أشار إليه من رواية الطبراني: (فلا تقدموهما فتهلكوا ولا تقصروا عنها 
فتهلکوا...). r‏ 

فقد ذكرنا موضعها في التعقيب على إحدى روايات حديث زيد بن أرقم عند الطبراني 
(1۹۷۱۲۹۸1)) وقلنا إن إسنادها ضعیف لا یثہبت یثبت» فیها حکیم بن جبیر وقد ضعفه غير 
E‏ 
غل الراجمة(). ۰ 

وما يدل على عدم اقتران العترة بالكتاب في لس التك e‏ وأن المقصود 
بذلك التمسك والعصمة من الضلذل هو القرآن وحده في هذا الحديثة ما أخرجه الحاكم 
)٥۳۳ /۳(‏ عن زید بن أرق قال: خرجنا مع رسول اله اظ حتی انتهینا إل غدیر خم فامر 
برو فکسح في یوم ما | تی علینا کان اشد حرا منه» فحمد الله وأثنی عليه وقال: (یا آبيا 
الناس! إنه م يبعث نبي قط إلا عاش نصف ما عاش الذي كان قبلهء وإني أوشك أن أدعى 
فأجیب» وإني تارك فيكم ما لن تضلوا بعده» كتاب الله ک) ثم قام فأخذ بيد علي خث 
فقال: (يا أيها الناس! من أولى بكم من أنفسكم؟) قالوا : الله ورسوله آعلم» قال :من كنت 
مولاه فعلنَ مولاه) اه. قال الحاكم: صحيح الإسناد. ووافقه الذهبي» وسيأتي الكلام على 
معناه- إن شاء الله- عند ذكر هذا الموسوي للفظه هذا: (من كنت مولاه...) أثناء الرد على 


المراجعة (۳۸). 
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قال في المامش )٠١(‏ (ص:۲٥):‏ (... وكيف أخر في الخلافة العامة والنيابة عن النبي 
أخاه ووليه الذي لا يؤدي عنه سواه» ثم قدم فيها أبناء رسول الله وال ...) وهذا القول ينم 
عن حقده وكراهته للصحابة #شتهہ جيعًا وخذل مبغضيهم وأخزاهم في الدنيا والآخرة 
ولو كان هناك جماعة تستحق أن توصف بأنها أبناء الوزغ فهم الرافضة الصلال. 

ثم ساق في الفقرة السادسة عددًا من الأحاديث» وإليك الكلام عليها: 

(0) (آلا إن آهل بيتي فيكم مثل سفينة نوح» من ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق). 

أخرجه الحاکم (۱۵۱/۳) من طريق مفضل بن صالح عن أي إسحاق عن حنش 
الكناني قال سمعت أبا ذر يقول... وإسناده واو جدّاء مفضل بن صالح هذا قال عنه 
البخاري وأبو حاتم: منكر الحديث. وقال الذهبي: واء. وفيه علَةٌ أخرى دون هذه وهي 
اختلاط أبي اسحاق -وهو السبيعي- وهو أيضا مدلّس وقد عنعنه. 

هذا حال الإسناد الذي أشار إليه وانتهى إليه علمه» ثم وجدت لحديث أبي ذر هذا 
إسنادًا آخر لا يفرح به» عند الطبراني في الکبیر (۲۹۳۲)» من طريق الحسن بن أي جعفرء 
ثنا عل بن زيد بن جدعان عن سعيد بن المسيب عن أي ذر: والحسن هذا متروك فحديثه 
لا يصلح حتى لتقوية غيره من الأسانيدء وعليّ بن زيد بن جدعان ضعيف» فالإسناد و 
أيضًا. ثم رواه الطبراني في الکبیر (۲۹۳۸) (۱۲۳۸۸) من طريق الحسن بن أبي جعفر- 
تروك هذا- عن أبي الصهباء عن سعيد بن جبير عن ابن عباس به. ورواه أيضًا أبو نعيم في 
الحلية (٤/١٠۳)ء‏ والبزار (۲/ )۲٠١‏ (زوائد البزار) وعلته هي هي.. وأخرجه أيضًا 
ا لخطيب البغدادي في تاریخ بداد (۱۲/ 4۱٩)ء‏ من طرق أبان بن أي عياش عن أنس به. 


وابان هذا متروك أيضا فلا حجة فيه. 
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(9) (إنا مثل آهل بيتي فيكم كمثل سفينة نوح» من ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق» 
وإنما مثل أهل بيتي فيكم مثل باب حطة بني إسرائیل من دخله غفر له). 

yT‏ الاي الذي اسهد به في هذه الفقرة وغزاه للطراي في (الأوسط 
عن أبي سعيد» معتمدًا على ما في الأربعين للنبهاني» وهو تخريج قاصر ينم عن قلة علمه 
وفتور مته ثم هو بإسناد ليس أسعد حظًا من سابقه فلا يفرح به» إذ أخرجه الطبراني في 
لاوس eS hS O‏ الرازي ثنا عبد الله 
بن عبد القدوس عن الأعمش عن أبي إسحاق عن حنش بن المعتمر عن أي ذر. وهذا إسناد 
جد عبد اه ين اهر الرازى ركه وفال اعد ا كب حع ان حر 
وصدق جله» وعبد الله بن عبد القدوس ضعيف» ناهيك عن اختلاط أبي إسحاق السبيعي 
وتدليسة: ۰ 

وأخحرجه أيصًا البزار""» وإسناده واه جدًا أيصاء فيه الحسن بن أبي 2 وهو متروك 
قد تقدم ذكره. 

(۴) (النجوم آمان لأهل الأرض من الغرق» وأهل بيتي أمان لأمتي من الاختلاف 
فإذا خالفتها قبيلة من العرب اختلفوا فصاروا حزب إبليس). e‏ 

ذكره وعزاه للحاکم (۳/ )٠٤۹‏ وقال الحاكم: صحيح الإستاد ولم بخرجاه. 

د ا ارو ف نول ال عن اد ر اک ی ن 

علا» فنسأل الله أن يلجمه بلجام من نار يوم القيامة. 


(1) مجمع البحرين .)۴١١(‏ 


(۲) زوائد البزار (١٠٤۱/۲-؟).‏ 


#8 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ a as REE 


وأهل الحديث على معرفة ودراية بحال مستدرك الحاكم» وما فيه من الأخطاء قد بين 
أكثرها الإمام الذهبي جزاه الله خيرًاء وهو مما لا بجبه هذا الموسوي وزمرته» لكن الله يأبى 
إلا أن يظهر الحق ويزهق الباطل» وما فعله الذهبي لا يُعد من العصبية بحال- كا شاغب 
عليه هذا الموسوي واشباهه- بل لا يعدو فعله ان بين حال من فيه من رجال السند الذين 
ذكرهم الجاكم نفسه» والذين قد بينت أحوالهم وصدقهم وحفظهم في كتب الجرح 
والتعديل قبل تصنيف الحاكم كتابه المستدرك وقبل تعقيب الذهبي عليه» فكيف يستجيز 
عاقل أن يعمد الذهبي بتعصب إلى قدح رجال السند عند الحاكم» ثم يعمد بعد ذلك إلى 
تحريف كل ما جاء في تراججمهم في جميع كتب الجرح والتعديل» كيف يستجيز عاقل هذا 
وکیف بقبله؟! ) ) 

ما ما محص حديننا هذا فقد بينه الذهبي وعقب على الحاكم بقوله: قلت: بل موضوع. 
وي إسناده إسحاق بن سعيد بن أركون وهو ضعيف. ١ال‏ أبو حاتم: ليس بثقة. وقال 
الدارقطني: منكر الحديث. وشيخه أيضًا خليد ابن دعلج السدوسي عيف وعده 
الدارقطني في المتروكين. 

وكل ما ساقه في الفقرة السابعة والتي تليها إنا ناه على ما ادعاه من الأحاديث السابقة 
وقد بينا كذجا وسقوطها عن الاحتجاج با يكفي لنسف کل كلامه هنا» وإن نقله من 
الصواعق المحرقة. ) 

والحديث الذي أشار إليه: (ما بقاء الناس بعدهم؟ قال: بقاء اجار إذا كسر صلبه) م 
یبن إسناده ولا خرجه» وکذا ابن حجر في (الصواعق) (ص:۳٤۱)»‏ سوی عزوه لابن 


عساکر. وهو لا يغني شيئًا في ثبوته وصحته دون معرفة إسناده ورجاله کا لا خفی» بل 
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نشك أنه عند ابن عساكرء فعبارة ابن حجر في (الصواعق) لا تدل عليه؛ إذ ذكر حديثا بلفظ 
آخر وعزاه لابن عساكر ثم قال: (وقي رواية...) ولم يبين من أخرجهاء وإليك نص كلامه: 

(أخرج اين عساكر: (أول الناس هلاكًا قريش» وأول قريش هلاكا أهل بيتي) وني 
رواية: (فم| بقاء الناس بعدهم؟ قال: بقاء ا لجار إذا كسر صلبه). 

ثم وجدت الحديث قد أخرجه الطبراني في (الأوائل) )٥۷(‏ من ل مجالد عن 
الشعبي عن مسروق عن عائشة قالت: قال رسول الله #ز: (أول الناس هلاكا قومك. 
قالت: قلت: یا رسول الله! کیف؟ قال: يستحليهم اموت ويتنافس فيهم» قلتٌ: فا بقاء 
الناس بعدهم؟ قال: بقاء ا لحار إذا كير صلبّه). 

ومع أن لفظه لا بخص أهل البيت -كا لا يخفى- فإن سنده ضعيف من أجل مجالد 
ودر ابن سعيد الهمداني» والله الموفق. 
المراجعة (۹) : س: 

طلب المزيد من التصوص في هذه المسألة. 
المراجعة )٠١(‏ : ش: 
١٠١‏ سرده مجموعة أخرى من الأدلة المزعومة هذه. 

- إشارته إلى الصلاة على النبي وآله في الصلاة امكتوبة واستشهاده بها على الأفضلية. 
الرد على المراجعة E : )٠١(‏ 

١-الكلام‏ تفصيليًا عن آدلته هذه مع كشف ما في كلامه من الغش والتلاعب. 

۴- نخس ملاحظات عن استشهاده بالصلاة على آل النبي ا في الصلاة. 

استشهد في هذه المراجعة بجملة من الأحاديث. وإليك بيان حاها: 
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(۱) (من سره آن يجيا حاتي ويموت ماتي» ويسکن جنة عدن غرسها ربي» فليوال علي 
من بعدي» وليوال وليه وليقتد بآهل بيتي من بعديء فاېم عترتي خلقوا من طينتيء 
ورزقوا فهمي وعلميء فویل للمکڏبین بفضلهم من آمتي. القاطعین فبهم صاتي. لا أتا لهم 
الله شفاعتي). 

أخرجه أبو نعيم في (الحلية) »)۸٦ /١(‏ ومن طريقه ابن عساكر في (تاريخ دمشق)» 
وعزاه إليه الألباني في (الضعيفة) (۲/ ۲۹۹). 

وقال ابن عساكر: (هذا حديث منكر» وفيه غير واحد من المجهولين). وهو من طريق 
محمد ابن جعفر بن عبد الرحيم ثنا أحمد بن محمد بن يزيد بن سليم» ثنا عبد الرحن بن 
عمران بن أبي ليى» ثنا يعقوب بن موسى الهاشمي عن ابن أبي رواد عن إسماعيل بن أمية 
٠‏ عن عكرمة عن ابن عباس به. 

وهو حديث موضوع» فيه أربعة من المجهولين» فأحدهم هو الذي اختلق هذا الحديث 
الظاهر البطلان والتركيب» كا قال الألباني» وقد نقله هذا الموسوي عن (كنز العال) موهمًا 
أنه ني مسند الإمام أحمد وليس هو كذلك» وقد تعمد بعده نقل تضعيف صاحب الكنز إياهء 
وهذا هو دأبه في التدليس والغش وإخفاء الحقائق 

ومن حكم بوضع هذا الحديث ورده -إضافة لمن تقدم- ابن الجوزي في الموضوعات 
(٥‏ )» وتبعه السيوطي في (اللالئ المصنوعة) (۱/ ۱۹۱ ۰۳۹۸ .)۳١۹۹‏ 

(5)» (۳) (من أحب أن يجيا حياتي ويموت ميتتي» ويدخل ال حنة التي وعدني ربي وهي 
جنة الخلد؛ فليتول عليًا وذريته من بعده» فإغهہم لن يخرجوكم من باب هدى ولن يدخلوكم 
باب ضلالة). 
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- هذا الحديث من رواية زياد بن مطرف والذي بعده من رواية زيد بن أرقم» وما في 
الحقيقة حديث واحد من طريق واحده وقد فصلها هذا الشيعي ليوهم أا حديثان 
متغایران إسنادًاء رال عاف دلت فیا و ق واد کا سه غاب اق الام 
أن الرأوي كان يرويه تارة عن زياد بن مطرف عن زيد بن أرقم» وتارة لا يذكر زيد بن أرقم 
ویوقفه على زیاد بن مطرف» وهو ما یؤکد ضعف الحدیث لا ضطرابه في إسناده کا سيتبين 
إن شاء الله . 

وهو حدیث موضوع آخرجه الحاکم (۳/ ۱۸۲)» والطبراني في الكبير (۷٠١٠)ء‏ وأبو 
نعيم في (الحلية) )٠١ ۳٠۰-۳٤۹ /٤(‏ من طرق عن يحيى بن يعلى الأسلمي» قال ثنا 
عمار بن رزيق عن آي إسحاق عن زياد بن مطرف عن زيد بن أرقم. قال الطبراني: ورما م 
یذكر زيد بن أرقم. وقال آبو نعيم: غريب من حديث أبي إسحاق تفرد به بجيى. ويجبى هذا 
قال عنه ابن معين: ليس بشي وقال البخاري: مضطرب الحديث» وقال آبو حاتم: ليس 
بالقوي ضعيف الحديث. وقال الميثمي في (المجمع) (۹/ :)٠۱٠۸‏ رواه الطبراني وفيه حى 
بن يعلى الأسلمي وهو ضعيف.اه. 

وقد نقل هذا الموسوي هذا الحديث من (كنز العمال) ومن (منتخب الكنز) بتخريجاته 
تلك لکته ل ينقل تعقيبه على الحدیث- کا في (المنتخب) /٥(‏ ۳۲)- إذ قال: وهو واءِ. 

فتعمد هذا الموسوي إخفاء مثل هذاء واعتمد على قول الحاكم: صحيح الإسناد- كا نقله 
هو في الحديث الذي بعده عن زيد بن ارقم وها في الحقيقة حديث واحد كا قلنا- مع ان 
تصحيح الحاكم لوحده لا يعتمد عليه أهل العلم بالحديث» لذا نرى الذهبي قد قال معقبا على 
تصحیح الحاكم: (وآنى له الصحة والقاسم متروك وشيخه -يعني الاسلمي- ضعيف 
واللفظ ركيك» فهو إلى الوضع أقرب). وهو ما لم ينقله هذا الموسوي عمدًافي إخفائه. 
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وما يزيد في ضعف الحديث أن أبا إسحاق السبيعي فيه وقد كان اختلط مع تدليسه 
وقد عنعنه» ثم هو مضطرب في إسناده» فتارة يروي من مسند زد ابن آرقم وتارة من مسند . 
زياد بن مطرف» وقد رواه عنه مطین والباوردي وابن جریر وابن اهن ى الا 
ذكر الحافظ في الإصابة في ترجة زياد ين مطرف» وتقل قول ابن مندة عن الحديث أن 
لايصح. 

قال في المامش :)0٦/۲(‏ (وأورده ابن حجر العسقلاني ختصرًا في ترجمة زياد 0 
مطرف في القسم الأول من إصابت» ثم قال: قلت: اه ن ل ادي ر 
واوٍ. آقول: : هذا غريب من مثل العسقلانيء فإن حى بن يع المحاربي ثقة ثقة بالاتفاقء وقد 
اخرج له البخاري ومسلم. ..( ) 

كذا قال هذا اللوسوي قي هامشه عاولاً تصحيح الحديث بذلك ظا منه أن خدعته هذ, 
تطوي على آهل الحدیث» لکن بحمد انه قد قيض اله له من يكشف عن تدليسه وغث 
هذاء فقد قال الألباني في (الضعيفة) (۲/ ۲۹۷-۲۹۹) كلامًا طويلڈ في رده أری ف 
المناسب نقله كله -على طوله- وإليك نصه: 

(فأقول: أغرب من هذا الغريب أن E‏ کلامه في توهيمه الحافظ في 
توهينه المحاربي» وهو يعلم أن المقصود بهذا التوهين إنها هو الأسلمي وليس المحاربي؛ لأن 
هذا مع کونه من رجال الشيخين فقد وثقه الحافظ نفسه في التقريب وفي الوقت نفسه 
ضعف الأسلميء فقد قال في ترجمة الأول: 

(بحى بن يعلى بن الحارث المحاربي الكوفي ثقة» من صغار التاسعةء مات سنة ست 


عشرة) وقال بعده بترجمة: (يحيى بن يعلى الأسلمي الكوفي. شيعي ضعيف» من التاسعة) 
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وكيف يعقل أن يقصد الحافظ تضعيف المحاربي المذكور وهو متفق على توثيقه» ومن رجال 
صحيح النخاري الذي استمر الحافظ في خدمته وشرحه وترجمة رجاله قرابة قرن من : 
الزمان؟ كل ما في الأمر أن الحافظ في الإصابة آراد أن يقول (... الأسلّمي وهو واه,.) فقال, 
واهمًا: (المحاربي وهو واه). فاستخل الشيعي هذا الوهم أسوأ الاستغلال» فبدل أن ينبّه أن 
الوهم ليس في التوهين وإنما في كتب (المحاربي) مكان (الأسلمي) آخذ يوهم القراء 
ذلك» وهو أن راوي الحديث إن هو المحاربي الثقة وليس هو الأسلمي الواهي» فهل ف 
صنیعه هذا ما یژید من زکاه في ترجته في آول الكتاب بقوله: 
(ومؤلفاته كلها تمتاز بدقة الملاحظة... وأمانة النقل) ين أمانة اقل يا هنا ومو تقل 
الحديث من (المستدرك) وهو یری فيه حى بن يعل موصوفا پأنه الاسلمي) فيتجاهل. 
ذلك ويستغل خط الحافظ ليوهم القراء أنه امحاريي الثقة؟ واي ین آمانته آيصًا وهو لا ينقل 
نقد الذهبي والهيثمي للحديث بالأسلمي هڌا؟ فضلاً عن آن الذهبي عله من هو أشد 
ضعمًا من هذا کا رأيت. 

ولذلك ضعفه انش في (الجامع الكبير) على قلة عنايته فيه بالتضعيف» فقال: 
(وهو واه). 

وكذلك وقع في (كثز العمال) رقم (۲0۷۸) ومنه تقل الشيمي الحديث» و ال 
تضعيفه هذا مع الحديث» فأين الأمانة ا لمزعومة أين؟؟). 

ثم نقل الألباني كلام الحافظ في مقدمته للإصابة ثم قال: 

(قلت: فلا يستفاد إذن من إيراد الحافظ للصحابي في هذا القسم أن صحبته ثابتةء ما 


دام أنه قد نص على ضعف إسناد الحديث الذي صرح فيه بسمإعه من النبي Et‏ وهو هذا 
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الحدیث؛ ثم لم یتبعه بیا یدل على ثبوت صحبته من طریق آحری» وهذا ما أفصح بنفيه 
الذهبي في (التجريد) بقوله: :)۱۹۹/١(‏ (زياد بن مطرف ذكره مطين في الصحابة 
ول يصح). ) ) 
وإذا عرفت هذا فهو بأن يذكر في ا مجهولين من التابعين» أولى من أن يذكر في الصحابة 
المكرمين وعليه فهو علَة ثالئة في الحديث» ومع هذه العلل كلها في الحديث يريدنا الّيعي 
آن نؤمن بصحته عن رسول اله تا غر عابۍ بقوله اظ: ) 
زب غ یك وغو ری ا کات فیا ااا زرا تل ف فة 
ت فا الان 
وكتاب المراجعات للشيعي المذكور مشو بالأحاديث الضعيفة والموضوعة في فضل 
عل عة مع كثير من الجهل بهذا العلم الشريف والتدليس على القراء والتضليل عن 
الح الواقع» بل والكذب الصريح غا لاأ يكاد القارئ الكريم بخطر في باله أن أحدا من 
المؤلفين بحترم نفسه يقع في مثله). انتهى كلام المحدث الشيخ الألبانيء فجزاه الله خيرًا. 
() (أوصي من آمن بي وصدَقني بولاية علي بن أبي طالب» فمن تولاه فقد تولانيء 
ومن تولاني فقد تولى الله» ومن أحبَّه فقد أحبني» ومن أحبني فقد حب الله» ومن أبغضه 
فقد أبغضني» ومن أبغضني فقد أبغض الله كّك). 
(6) (اللهم من آمن ي وضدقني فليتول عل بن آي طالب» فان ولايته ولايتي؛ 
ولاش وا اف ان ) 
كلا الحديئين من رواية عمار بن ياسر ضف وقد نقله هذا ا لموسوي من (كنز العمال) 


حتى اللإإسناد الذي ذكره في الامش .)5١١/٥(‏ 


- 
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وقد تعجيت أولاً خين رأيت الإسناد في المامش» لكن زال تعجبي هذا حين علمت ان 
صاحب الكنز هو الذي ذكره ومنه نقله الموسوي» وآن جزء (المعجم الكبير) للطبراني الذي 
فيه مسند عبار بن ياسر لم يطبع» فلا فضل هذا الموسوي بنقله الإسناد؛ إذ ليس له اهتام 
بالأسانید کا قلنا.. 

ی ی و و 
موضعي انلفشن إذ قد أخرجها ابن عدي في (الکامل) (۲۱۲۹/7) )۱۷۹۸/٥(‏ 
بإسنادين واهيين جداء ما الأول ففيه: عبد الوهاب بن الضحاك ا لحمصي» کذبه آبو حاتم 
٠‏ وقال النسائي وغيره: متروك کا في (الیزان)» وفیه آیشا حتد بن عبید الله بن آي رافع؛ 
.ا ضعفه أبو حاتم وغيرهء وقال اأبخاري: منكر ا حديث: ) 

وآما الإسناد الثاني ففيه: جعفر بن أحد بن علي بن بيان شيخ ابن عدي» وقد كذبه ابن 
علج تت رال ان رمي كان راقع بش الحا رفه أبشا: شابن ع اق بن 
أبي رافع المتقدم في الإسناد الأول. 

کا آن الحدیثین يشترکان في عمد بن آي عبيدة بن محمد بن عار بن ياسر» وهو مجهول 
غیر معروف إِذ لم ثبت يثبت أن لأب عبيدة بن محمد بن عار ولدًا اسمه محمد روی عنه. فسقط 
بذلك الحديثان وله الحمد. ۰ 


)٩(‏ قوله: رر با مرة فقال: (یا ا التاس! إن الفضل والشرف والمنزلة 
والولاية لرسول الله وذريته» فلا تذهبن بكم الأباطيل). 


وعزاه في الامش )/ (oV‏ لاي الشيخ في حديث طويل نقلاً من الصواعق المحرقة 
(ص:٥۱۰)..‏ 


( RES 
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وهذا لا يمكن الاحتجاج به ألبتة إذ لا يعرف له إسناد صحيح» بل لا يعرف له إسناد 
إطلاقًاء وهو ما لا يمكن هذا الموسوي باته هو ولا عشيرته وأهله وأشباهه من الرافضةء بل 
وحتى الشيعة كلهم» مع أن لفظه ليس فيه إلا فضل لأهل البيت ذرية النبي تأ فقط» وهو لا 
يشمل عليًا أبداء إذ هو ليس من ذريته تز فم اشد حاقة هؤلاء الرافضة بمثل هذا الاستدلال! 

(۷) قوله: (وقال وا : (ني کل خلف من متي عدول من آهل بيتي» ينفون عن هذا 

الدين تحريف الضالينء وانتحال المبطلينء وتأويل الجاهلينء ألا إن أئمتكم وفدكم إلى الله _ 
فانظروا من توفدون)» وعزاه في الامش (۷/ )٥۷‏ للملا في سيرته نقلاً من الصواعق 
المحرقة (ص:٠۹).‏ 

وهو مثل سابقه في عدم معرفة إسناد له حتى يمكن النظر فيه ثم ادعاء صحته» فمن 
آين علم هؤلاء المهازيل ٳسنادي هذين الحديثين ثم صححو ما حتى احتجوا ب)؟! ونحن 
نتحداهم في أن يسوا لنا رجال إسنادي هذين الحديثين من الثقات المقبولين» وإلا 
فحجتهم داحضة والحمد لله. 

ثم قال الموسوي: (وقال بال : (فلا تقدموهم فتهلكواء ولا تقصروا عنهم فتهلكواء 
ولا تعلموهم فانم آعلم منكم). 

قد تقدم ذکر هذا E‏ الموسوي» وقد بينا حاله من 
الضعف فهو إحدى روايات الطبراني لحديث زيد بن أرقم لخطبة غدير خم» برقم »۲٦۸١(‏ 
١‏ بإسناد لا بحتج بمثله أهل العلم» فراجعه في موضعه في الرد على المراجعة (۸). 

(۸) قوله: وقال با : (واجعلوا أهل بيتي منكم مكان الرأس من الجسد» ومكان 
العينين من الرأس» ولا متدي الرأس إلا بالعينين). 
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وعزاه في الامش (0۷/۹) بلياعة من حاب الستن ھا ن ج أحد 
ا ي عن لان الغارسي من قوله ول برفعه إلى رسول 
اله تا ولفظه: (أنزلوا آل مد بمتزلة الرأس من الجسد وبمتزلة العينين من الرأس فإن 
ا لجسد لا يمدي إلا بالرأس» وأن الرأس لا بهتدي إلا بالعينين). 

وقال اهيثمي: (وفيه زياد بن المنذر» وهو متروك) قلت: وهو أبو الجارود الذي اليه 
تسب الجاروديةء وقد كذبه ابن معين واين حبان وغيرها. فسقط بذلك الحدیث آیقا وه 
الحمدوالنة. ٠ ٠‏ 

(4) قوله: وقال بال : «لزموا ردا أغل اليه له ن قر ا وهو يونا دخل 
| اإمتة بشفاعتا والذي تفي بيده لا يتفع عبد عمله إلا بمعرفة حقنا). 
وغزاه ق الامش ( ٠‏ ۷) للطبراني في الأوسطء وهو كذالك» انظر (ججمح الزوا) 
«(1Y /۹) )‏ وقال الهيثمي: (وفية ليث بن أبي سليم وغيره) قلت: وهو حديث باطل» ليث 
بن أ سلیم ضعیف بالاتفاق بسبب اختلاطه کیا بینه ابن حبان في (المجروحين)» وقال 
الحافظ في التقريب: صدوق اخطلط ابرا ول پیز حدیشه فترك .اه 
: وعبارة يشمي تشي إلى وجود ضعیف آخر غير لیث هذاء وان کان اللیث يفي ارد 
مثل هذا الحديث. 
وكل كلامه الذي قاله في الهامش شرحًا هذا الحديث إتا هي ثرثرة لا دليل عليها 

(۱۰) قوله: وقال 4الو: (معرقة آل عمد پرا من إلتارء وح آل عمد جواز عل 
الصراطء والولاية لآل عجّد مان من العقاب), 


)ممع الزوائد(۱۷۲/۹). 
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وعزاه في الامش )٥۸/١١(‏ للقاضي عياض في كتابه الشفاء وقد رجعت إلى نفس 
الطبعة التي اعتمدها هذا الموسوي» طبعة الآستانة سنة (۳۲۸٠ه)‏ فرأيت القاضي عياض 
قد قال قي القسم الثاني من كتابه الشفا (ص:٠٤):‏ (فصل: ومن توقیره 4# وبره بر آله 
وذريته وأمهات المؤمنين آزواجه...) ثم ذكر قوله تعالى: (رتما بريد آله ليُڏهبَ عَم 
الرس اهل البیت ويور توما @) (الاعراب! ثم قال: (وقال #ال: معرفة آل محمد ٠‏ 
تز براءة من النار...) الحديث اه. 


قلت: فهاهنا آمران اثتان: 

الأول: أن القاضي عياض ذكر ال هنا درن ادد ودر ن غر إل اخ وتان 
غخرجه» بل ودون بيان صحته وثبوته وهو تامًا كذكر هذا الموسوي للحديث» إذ م يفد 
عزوه الحديث للقاضي عياض في (الشفا) خصوصًا وأن القاضي ل يدع ثبوت جيع أحاديث 
كتابه ذاك ول يلتزم صحتهاء فلا يفيد ذلك في حجته» ونبقى نطالب بالسند الصحيح الثابت 
هذا الحديث» ونحن مع قوم“ في يبدو- لا يفقهون» إذ خلافنا معهم في وجوب الإتيان 
بالسند الصحيح لكل حديث يدعونه» وثم يأتي هذا الموسوي فينقل حديئا من كتاب لم ميز ‏ 
آحادیثه اا بل ولم يذكر إسنادًا لذلك الحديث. فهل هذا منهج أهل العلم؟ ونحن 
نسأله: كيف تسنى لك معرفة صحة هذا الحديث وثبوته حتى تحتج به وهو بدون إسناد؟ 

الأمر الثاني: أن القاغي عياض -وهو الذي تقل لنا هذا الحديث وعرف هذا الموسوي 
به- آدخل آزواجه از آمهات الؤمنین في معنى ما ذكره» فإن كان الحامل ذا الوسوي على 
قبول هذا ا لحديث ثقته بالقاضي عياض وقبوله به فلم لم يقبل قوله هذا ويدخل أزواج النبي 
تز في آله؟! وإن لم تكن له ثقة بالقاضي عياض فكيف يحتج بحديث اعتادا على ذكر 
القاضي عیاض له خحصوصًا وإنه دون إسناد؟! فهل بعد هذا يشك آحدٌ ان مقياس ثبوت 
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الحديث عند هذا الموسوي وأشباهه إنها هو موافقته لاهوائهم ومذاهبهم الفاسدة؟ وخير 
دليل على هذا حديثنا الحالي الذي بين يديك. 

وانظر إلى انعدام الأمانة في هذا الموسوي لعبارة القاضي عیاض من کتابه (الشغا) اذ قال: 
(أورده القاضي عياض في الفصل الذي عقده لبیان أن من توقیره وبر با بر آله وذریته). آاه. 
مع أن عبارة القاضي عياض ها تتمة لا يصح عند العقلاء ء إغفاهاء فهي قوله: (.-. أمهات 
المؤمنين أزواجه) عقب العبارة التي نقلها مباشرةء فتصرف هذا الموسوي كيا جلو له يكلام 
الرجلء الامر الذي لا يخطر ببال أحد أن مؤلمً يحرم نفسه يفعال مثل هذا.. آمثل هذا يؤتمن بعد 
ذلك في نقله؟ وهذا عندهم من كبارهم وأئمتهم. وإن کان يزعم أنه أحتج بالقاضي عیاض لا 
لقبوله عنده نفسه» بل لقبوله عند أهل السنةء فنقول: أن أحدًا من أهل السنة علماءهم وعوامهم 
- ل يقل وم يعتقد بصحة كل ما رواه القاضي عياض في كتابه ذاك فضلاً عن أن القاضي نفسه م 
يقل هذاء ول يتعه كا أشرنا. وليكن معلومًا عند من م يعلم ذلك أن أهل السنة عموما لا 
يقولون بصحة أحاديث أي كتاب جلةٌ وكاملاً إلا الصحيحين البخاري ومسلم» وكل ما 
عداهما عندهم خاضع لدراسة إسناده وتحقق صحته وثبوتهء فلا يغفلن أحد عن هذا. 

وآما الحديث الذي ذكره في الهامش )٥۸ /١١(‏ زاعًا آنه يفسر حديشنا هذا ولفظه: (من 
مات ولم یعرف إمام زمانه مات میا جاهلية) فلیسن انعد حا من ابق ولو کان هذا 
الموسوي صادقًا في وجود مثل هذا الحديث لذكر إسناده» أو بين موضعه الذي نقله منه إلا 
من كيبهم الباطلةة وغالب الظن انه تقله من كلام سلفة اين المطهر اللي كما بينه شيخ 
الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة النبوية)› ورد هذا الحديث من جهة سنده ومتنه» وبين 
أن ني ثبوت مثل هذا الحديث حجة على الشيعة نفسهاء وإليك نص كلامه": 


(۱) المنتقی (صض:۳۲-۳۰). 
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(وأما قولك في الحديث: (من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميتة جاهلية) فنقول: من 
روی هذا؟ وآین [سناده؟ بل والله ما قاله الرسول ا هکذا. ون العروف ما روی مسلم آن 
ابن عمر جاء إلى عبد الله بن مطيع حين كان من أمر الحرة ما كانء فقال: اطرحوا لأبي عبد 
الرحہن وسادًاء فقال: إني لم آتك لأجلس, أتيتك لأحدثك کا الله از 
رل ن شل بدا من طاغد ي اف ب الفا ولا هة ورمن قات ران في غقة ية 
مات ميتة جاهلية). وهڌا حديث حدّث به ابن عمر لا خلعوا أمير وقتهم يزيد 
-مع ما كان عليه من الظلم- فدل ا لحديث على أن من م يكن مطيعًا لولاة الأمر أو خرج عليهم 
بالسيف مات ميتة جاهلية. رفا ضدَ ال الرافضة؛ فإنهم أبعد الناس عن طاعة الأمراء إلا 
كركّاء وهذا الحديث يتناول من قاتل في العصبية» والرافضة رؤوس هؤلاء» ولكن لا يكقر 
المسلم بالاقتال في العصييةء فإن حرج عن الطاعة ثم مات ميتة جاهاية لم يكن كافرًا- إلى ان 
قال شيخ الإسلام- ثم لو صح اديت الذي آرردته لكان عليكي فمن منك يعرق إمام 
زمانه أو رآ آو رأی من رآه أو حفظ عنه مسألة؟ بل تدعون إلى صبي- ابن ثلاث أو خس سنين 
-دخل سردابا من أربعهائة وستين عامًا- قلت: هذا في حياة شيخ اللإسلام- ولم ير له عين ولا 
آئزء ولا مع له جس ولا خبرء وإثا آمرتا بطاعة أثمة موجودين معلومين هم ساطان وآن 
نطيعهم في المعروف دون المنكر). انتهى كلام شيخ الإسلام» وفيه الرد الشافي إن شاء الله. 

)۱١(‏ قوله: وقال واال: (لا تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن آربع؛ عن 
عمره فی] آفناه» وعن جسده فیا أبلاه وعن ماله في] أنفقه ومن أن اتشيه عن عيتنا 
أهل البيت) وقال في الامش (0۸/۱۲): (أخر جه الطبراني عن ابن عباس مرفوعًا). 

قلت: نعم أخرجه الطبراني في الکبیر )۱١۱۷۷(‏ من طريتق حسين بن الحسن الأشقر 


ثئا هشيم بن بشير عن آبي هاشم عن مجاهد عن ابن عباس به وهو حديث باطل لا يصح» 
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قال المي ي الج ۰ ): وفیه حسین بن الحسن الأشقر وهو ضعيف جذاء 
قلت: قال عنه أبو زرعة: ايت رف ااه بن ر وم راان 
والإرسال الحفي» وقد عنعنه کما تری» فالحدیث لا يصح إطلاقًا. 

وما يؤید ضعفه وبطلانه آنه جاء بلفظ آخر -وهو الصحيح - a‏ 
لفك عن النبي تاز قال: (لا تزول قدما ابن آدم يوم القيامة من عند ربه حتى يسال عن 
خس: عن عمره فیا آفناهه وعن شبابه فی آبلاهء وماله من آین اکتسبه وفی] آنفقه» وماذا 
عمل فيا علم) أخرجه الترمذي» والطبراني في الكبير والصغير» وأبو يعلل» وا لخطيب وابن 
عساگ . 

(۲) قوله: وقال اتو : لوان رجلا سن بف تیه ب lL‏ 
وصام وهو مبغض لال محمد دخل النار). | 

هلاه الب ااي أ وز ت ن ا بتو اسز ومر ا 
الحاکم- لسببين: أوا: : أن هناك اختلافا يسيرًا في اللفظ. ‏ 

والثاني: "يقل تصحیح الحاکم له وهو ما يقوي دلیله ویفیده» لذا أقول: .قد قصر في 
تخریج الحدیث تخرا قاصرًا وغیر دقیق على عادته في معظم تخریجاته» وعلى عکس ما 
وصف به من دقة الملاحظة وسحة التتبع. i‏ 

ANE REE GA 
بي عن يد بن قيس المکي عن عظاء بن ي رباح وغيره من أصحاب ابن عباس» عن ابن‎ 
عباس عن رسول الله از قال: (...فلو أن رجلاً صفن بين الركن والمقام فصلى وصام ثم‎ 


.)۹٤١( انظر سلسلة الأحاديث الصحيحة‎ )١( 
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لقي الله وهو مبغض لأهل بيت محمد دخل النار)» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم» 
ووافقه الذهبي. ˆ 

قلت: وقد عزاه في المامش(۱۳/ )٥۸‏ للطبراني والحاکم مع عدم بیان إسناده وسنبینه 
نحن إن شاء الله فنقول: آما إسناد الحاكم فقد ذكرناه وذكرنا تصحيح الحاكم والذهبي له 
وسارجئ الكلام عليه في بيان ذلك التصحيح بعذ الكلام على معنى الحديث» وأما إسناد 
الطبراني فقد بينه الميثمي في (مجمع الزوائد) (۹/ ١١۱۷)ء‏ وعزاه لابن عباس أيضًا بنفس 
اللفظ لگن فيه عمد بن زكريا الغلابي» شيخ الطبراني» وقد ضعفه الهيثمي» وهو كذاب 
يضع الحديث كا قال الدارقطني وابن معين. ۰ 
وذکر له الهيثمي (۹/ ۱۷۰) شاهدا من حديث عبد الله بن جغفرء وقال الميشمي: (رواه 
الطبراني في (الأوسط)» وفيه أصرم بن حوشب وهو متروك) قلت: وقد اتهم بالكذب 
۰ ووضع الحديث. فلا يلتفت بعد هذا إلى إسناد الطبراني هذا الحديث NT‏ حاله» 
ويبقى عندنا إستاد الحاكم» وعلى فرض صحته على شرط مسلم -ك| قال الحاكم والذهبي- 
فليس قي لفظه ولا ي ما يدل عليه دليل على ما ادعاه الموسوي من وجوب التمسك بمذهب 
آهل البيت شت دون ما سواهم» والقول بعصمتهم -كا يرمي إليه هذا الموسوي 
وأشباهه- بل إن الحديث يدل عل وجوب مبتهم»؛ مع آن لفظه في نفي البخض فقط» ويبدو 
أن هذا الرجل يظن بأن آهل السنة يبخضون عليًا وأهل البيت فراح يستدل عليهم بأ رووه 
هم وإنها من سوء فهمه. أي على فرض سلامة نیته- أو أنه يعلم ذلك لکنه م بحسن 
الاستدلال على مطلوبه من وجوب التمسك بمذهب آهل البيت والقول بعصمتهم -على 
زعمه- أو لم جد حديثًا صحيحًا يدل على ذلك -وهو أکید- فراح أي بکل حدیث فيه ذکر 


لأهل الت موا آنه يؤيد ما ادعاه. 
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أما أهل السنة فمن أصول مذهبهم واعتقادهم عبة الصحابة جِيعًا وأهل البيت أيضصًاء 
ویقدمونہم على آنفسهم» کا قال أبو بكر خاشطه E‏ 
من قرابتي) رواه البخاري. 0 

لذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية في (العقيدة الواسطية) وهي لبيان اعتقاد أهل السنة: 
(وحبون أهل بيت رسول اله تا ويتولونهم» ويفظون فيهم وصية رسول الله الا حيث 
قال في يوم غدیر حم: رکم ال في آمل پیي؛ آذکرکم اله تې آهل بیتي) وتال ایشا في 
قصيدته اللامية لبيان اعتقاده ومذهبه: 

حب الصحابة كلهم لي مذهب و مودة القربی بها أتوشل 

آي: أتقرب إلى الله تعالى بحبهم» وابن تيمية من أشد الناس الذين تبخضهم الرافضة 
وتتهمه بعداوته لأهل البیت- کا فعل الموسوي نفسه- وهو افتراء عليه کا تری. 

N e 
فأبو هب حتًا ليس مقصودا بالمحية» بل بالخض والعداوة.‎ 

والحديث هذا لا يدل بمنطوقه على وجوب عبة أهل البيت بل بمفهومه. وأآما منطوقه 
فيدل على أن من مات وهو يبغض آهل البيت دخل الثار» فهو إذن في النهي عن بخضهم 
فقط وإن كانت مبتهم تأتي بعد ذلك وفيه آن صاحب ذلك يدخل النار -مع أنه کان يصلى 
E EE‏ 
بالشفاعة والمغفرة وغير ذلك. 

N SE E a 


دون غيرهم؟ وأين فيه القول بعصمتهم كا يدعي هذا الموسوي وأشباهه؟ 
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ولم يكتف بذلك» بل قد قال شارحًا للحديث في الامش :)٥۸/۱۳(‏ (ولولا أن 
بغضهم بغض لله ولرسوله ما حبطت أعال مبغضهم ولو صفن بين الركن والمقام فصلى 
وصام» ولولا نيابتهم عن النبي وال ما كانت هم هذه المنزلة) اه. 

ل عل اش ا اسو عه وعد فر غل 
استنباط الحكم من النص» أو أنه نوع من التدليس والايام والتحريف لعنى النصوص» 
بالشكل الذي يزيد على النص من كلامه الذي يريد تقريره والوصول إليه» ولا أظن عاقلاً 
ينظر إلى نص الحديث ثم يستنبط منه ما ادعاه هذا المو سوي ولا ج ز۶ا منه ولا قريبًا منه. 

فأين في الحديث ذكر لحبوط الأعمال؟ فإن قيل: إن ذلك من لوازم دخول النارء قلنا: 
فالسارق والزاني وشارب الخمر» بل أصحاب الذنوب دون هذه يدخلون النار إن ) يغفر 
اه هم» ثم ثبت خروج مثل هؤلاء من النار بالشفاعة وغيرها ثم يدخلون الجنة ولا تحبط 
أعمالهم» بل كل من مات على التوحيد مع ما عنده من الذنوب وإن عظمت فإنّه يدخل النار 
-إن لم يغفر الله له- ثم بخرج منها إلى الجنة ولم بحبط توحيده. 

ثم أين في الحديث تقرير لنيابتهم عن النبي #؟ بل هذا ما يتراءى لهذا الرجل لسوء ‏ 
نيته ومقصده» وإن كان أحد من الأمة أحق بالنياية عن النبي اة فه| أبو بكر وعمر قط 
لقول النبي ##: (اقتدوا باللذين من بعدي أي بكر وعمر). 

وأبو بكر أولى بذلك لقوله تاز للمرآة التي جاءت تسأله فقال: 

أرأيت إن جثت فلم أجدك؟ قال: (ائتٍ آبا بکر)» فهذا صريح كل الصراحة في نيابته 
اع عن الصطفى e‏ بعد ا بل وني حیاته أيضًا إذا ما غاب اظ لامر ماء کا في 
حديث تقديم أبي بكر للصلاة بالناس إماما في مرض النبي باز الذي وني فیه» وکذا لا 
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ذهب تا إلى بني عمرو بن عوف ليصلح بينهم فقدم الصحابة -مثل بلال وغيره- أبا بكر 
للصلاة بهم نيابة عن النبي تالا والحديث في (الصحيح) ومثل تقدیمه 5اا لآ بكرا آميرًا 
على الحج سنة تسع للهجره -قبل حجة الوداع- نبابة عن النبي لاء وكان فيمن كان مع 
أي بكر وتحت إمرته علي اء فكان أبو بكر هو الأمير في تلك الحجة -كها في (سيرة ابن 
هاشم) وغیرها-. 

وبعد الكلام م معنى الحديث وما يدل عليه فهذا أوان الكلام على إسناد 
الحديث,» فأقول: ۰ 

إن الذي حلني على دراسة إسناد هذا الحديث والكلام عليه -مع تصحيح الحاكم له 
على شرط مسلم وموافقة الذهبي على ذلك- أنه من رواية إسماعيل بن أي أويس عن أبيه 
-وهو عبد الله بن عبد الله بن آويس- ويعرف بأبي أويس» وأظن وال آعلم- أن الحاكم 
والذهبي قد وما -ر حه الله تعای < بعضحیح اديت عل شر ط سام لجیین: 

الأول: أن أبا أويس هذا | رخ له سم انيه بل متابعة. انظر قي (صحيح مسلم) 


المواضع الاتية: 
أ )١۳١ /١(‏ فقد ذكر له رواية عن الزهري متابعًا في ذلك رواية مالك ويونس عن 
الزهري قبله. | 


ب- (۱/ ۲۹۷) ذكر له رواية عن العلاء بن عبد الرحهن متابعًا في ذلك رواية مالك 
في المتابعات. 
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والشاني: أن إسماعيل بن آبي أويس وأباه وإن کان قد روى ها مسلم في صحيحه» إلا 
أنه م يرو لأي أويس من طريق اينه إساعيل» فهذا ما بخرج الحديث عن شرط مسلم بل تما 
يوهن الحديث ويقربه إلى الضعف» فإن إساعيل هذا فيه كلام وهو خير من آبيه وإليك 
حاهم| تفصیلاً: 

١‏ - إسماعيل بن أبي أويس: قال الذهبي في (الميزان): محدث مكثر فيه لين. وقال الحافظ 
في التقريب: صدوق ري أخطأ في أحاديث من حفظه. وقد ضعفه غير واحد» كابن معين» 
ومعاوية بن صالح» والنسائي» وهم من المتشددين» لكن ذكر النسائي قصة“ مؤداها أنه 
کان. ا الحديث لأهل المدينةء وعقب عليها الحافظ فقال: (قلت: وهذا هو الذي بان 
للنسائي منه حتى تجنب حديثه وأطلق القول إليه بأنه ليس بثقة» ولعل هذا كان من 
إسماعيل في شبيبته ثم انصلح» وأما الشيخان فلا يظن بها آنا أخرجا عنه إلا الصحيح من 
حديثه الذي شارك فيه الثقات) اه. 
وقال أيشا في: هدي الساري مقدمة تح الباري :)٥٥١(‏ (احتح به الشيخان إلا آنا ل 
یکشثرا من تخریج حدیثه ولا أخرج له البخاري ما تفرد به سوی حدیثین» وآما مسلم فأخرج 
له أقل ما أخرج له البخاري) اه. 

قلت: أما اعتماد البخاري على اسماعيل بن أبي أويس في الحديثين اللذين أنفرد ها 
إسماعيل فلة. معه قصة تبين سبب ذلك قال الحافظ في (مقدمة فتح الباري): (وروينا في 
مناقب البخاري بسند صحيح أن إسماعيل أخرج له أصوله وآذن له أن ينتقي منهاء وأن 


یعلم له على ما بجدث به لیحدث به ویعرض عا سواه) اه. ففیه دلیل على أن ما أخرجه 


ي الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ES sz‏ 
البخاري عنه من صحيح حديثه لأنه نقله من كتبه وانتقاه بمعرفته» فاندفع بذلك سوء 
حفظة فا ارج النخاري غه لذا عقبه اللافظ بالقاعدة: وغل هذا لا تع بشي من 
RSE I EL SN‏ 
e‏ ۰ ) | 

وأما مسلم فلم برج لإساعیل بن أي اويس هذا حدينًا فردا مطلقًا من روایته وحده 
بل كل ما أخرجه له متابعات لإسماعيل في روايته سواء كانت متابعة تامة أو قاصرة. لكن 
هذا الحديث الذي رواه مسلم بذلك الإسناد قد أخرجه البخاري نفسه من روايته عن 
إسماعيل بن أي أويس“ فزال بذلك اللبس إن شاء الله وتحققت تلك القاعدة التي قررها 
الحافظ ابن حجر جلد . 

فإذا استقر الأمر على ذلك فحديثنا هذا عا انقرد به إسماعيل بن أبي أويس» وليس له 
متابع ولا شاهد؛ وهو ما يبد الحديث عن الصحةء فضلاً عن آن يكون على شرط مسلم. 

۲-أبو أويس: واسمه عبد الله بن عبد الله بن أويس: قال الحافظ في التقريب: صدوق 
بهم. وقد ضعفه غیره لسوء حفظه» حتی قال آبو خاتم: یکتب حدیثه ولا بجتج به» ولیس 
بالقوي اه. قلت: يعني لا بحتج بها انفرد به - کا هو الحال هنا- وإنا حدیثه يصح في 
الشواهد والمتابعات» وعلى هذا الأساس أخرج له مسم في صحيحه» إذ م يتحج به منفردًا 
بل في المتابعات» فلا يصح ما انفرد به» خصوصًا إذا انضم إلى ذلك أن حديثه من رواية ابنه 
إسماعيل -وقد تقدم حاله- فيزداد الحديث بذلك وهتا على وهن. 


(1) انظر المواضع الآتية في صحيح (No1) OTVT/F) (110/1) (A /) :pua‏ 
( ۸( (/ ۱۸۰( سوی موضع واحد في (۳/ ۱۱۹۲-۱۱۹۱). ۰ 
(۲) انظر صحيح البخاري (۳/ .)۲٤٤‏ 
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نعم. يمكن أن يُقال: إن المعنى الأصلي للحديث -وهو الثهي عن بغض أهل البيت» . 
وآن ذلك من امو جبات للعقوبة- صحيح لا له من شواهد صحيحة تدل عليه: وهذا فقط 
هو المعنى الذي يمكن أن يصح من هذا الحديث» والله الموقق للصواب. ' 

(۱۳) وقال قي الهامش :)٥۸/۱۳(‏ وأخرج الحاکم وابن حبان في صحیحه -کا في 
أريعين النبهاني وإحياء السيوطي - عن أبي سعيد قال: قال رسول الله : (والذي نفسي بيده لا 
يبغضنا أهل البيت رجل إلا دحل التار). 

قلت: أخرجه الحاكم في (المستدرك) (۴/ )٠١ ٠‏ من طريق محمد بن بكير الحضرمي». 
ثنا محمد بن فضيل الضّيء » ثنا آبان بن جعفر بن ثعلب عن جعفر بن إياس عن آي نضرة 
عن أي سعيد اللخدري خش وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم» ول يتعقبه.الذهبي . 
بشيء فقصر کله وکان حقاعلیه أن یبین آنه لیس على شرط مسل ر لیس بصحيح أصلا 
فمحمّد بن بكير الحضرمي المذكور ليس من رجال مسلم أصلاًء وقد قيل: إن البخاري 
أخرج عنه ول ر يثبت :ذلك» وقال عنه الحافظ: صدوق بخطئ. وي إسناده أيضًا بان بن 
جعفر بن ثعلب» ولم آجد له ترجة وقد کون هو آبان بن تغلب وتصحف اسمه» لکن 
بعد لزيادة اسم جعفر بینهماء ثم إن کان هو فبین وفاته ووفاة جعفر بن [یاس شیخه في هذا 
الإسناد )١٤(‏ سنةء توفي جعفر سنة )۱١١(‏ وتوفي أبان سنة ( ٠‏ وعلى أية حال فلا 
يصح إسناد هذا الحديث» وعلى فرض صححته فليس فيه ما يدل على ما ادعاه هذا الموسوي 
ما سبق بیانه في الحدیث (۱۲)ء وقصاری ما فيه النهي عن بغض آهل البيت» وآن ذلك من 
الذنوب الموجبة لار جهنم» والله أعلم. 

)۱٤(‏ وقال في الامش )٥۸/۱۳(‏ أيضًا: (وأخرج الطبراني -كا في أربعين النبهاني 
وإحياء السيوطي- عن الإمام الحسن السبطء قال لمعاوية بن خديج: : (وإياك وبغضنا أهل 
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البيت فإن رسول الله قال: CS a r E Û‏ 
بسیاط من نار) اھ. 

قلت: أخرجه الطبراني في LN‏ وقال الميثمي: (وفيه عبد الله بن عمرو 
الواقفي وهو كذاب) اه. فالحديث موضوع مكذوب ختلق إذن. 

)٠١(‏ وقال في ذلك الامش أيصًا: وخطب النبي قز فقال: (يا يها الناس من أبغضنا 
أهل البيت حشره اله يوم القيامة مهوديًا). 

قلت: أخرجه الطبراني في (الأوسط)" عن جابر بن عبد الله الأنصاري قال: خطبنا 
رسول الله اڈ فسمعته وهو يقول: (أيها الناس من أبخضنا أهل البيت حشره الله يوم القيامة 
ہودیًا) فقلت: يا رسول اله! وإن صام وصَل؟ قال: (وإن صام وَصَل وزعم آنه مسلم» 
احتجز بلك من سفك دمه وأن يودي الجزية عن ب وهم صاغرون» مثل لي آمتي في الین 
فمر بي أصحاب الرايات فاستغفرت لعل وشيعته) اه. 

قلت: وهذا باطل واضح من متنه لا یهاري في ذلك إلا من کان في قلبه مرض» وقد قال 
الميثمي عن سنده: (وفيه من لم أعرفهم) اه. وهذا في الحقيقة أشد أنواع التضعيف إذ هي 
رواية عن مجهول العين وهو أشد ضعقًا من مجهول الحاليء بل أشدَ ضعقًا ممن قيل فيه: 
ضعیفه کا بینه الخافظ ابن حجر في مقدمة التقريب إذ أن مراتب الجحرح ستةء والابتداء 
بأقلها يكون مجهول الحال في المرتبة الأولىء ويليه في الثانية الضعيف» ثم في الثالثة جهول 
العن ويعير عنه بلفظ (جهزل) فقعط وهو الثوع الذي تحن بصدده. فلا يتوم اح أله 
تضعيفبٌ بسيط» فرب يكون هذا المجهول من الكذابين» كا هو الراجح في حديشنا هذا. 


(۱) مجمع الزوائد (۹/ .)١۷۲‏ 
(۲) مجمع الزوائد (۹/ ۷¥( 


۰ e E SS GN GE O SS EEE 

۱0( قوله: وقال پل HO‏ 
حب آل عمد مات مخفورًا له آلا ومن مات عل حب آل عمد مات تاتبّاء آلا ومن مات 
عل حب آل محمد مات مؤمتا مستکمل الإییان» آلا ومن مات على حب آل محمد بشره 
ملك الموت باحنة ثم منكر ونكيرء:ألا ومن مات على حب آل محمد يزف إلى اجنة كا تزف 
العروس إلى بيت زوجهاء ألا ومن مات على حب آل محمد فتح له في قبره بابان إلى الجن 
آلا ومن مات عل حب آل خد مات عل السة وا لاعت آلا ومن مأت على خض آل 
محمد جاء يوم القيامة مكتوبًا بين عينيه: آيس من رحة اله...) إلى آخر خطبته الحصماء. 

وعزاه في المامش )٥۹/1٤(‏ للثعلبي والزخشري في تفسيري)ا. ما الزخشري فقد 
ذکره في الکشاف (۲/ ۸۲) من غير إسناد ولا عزو لأحد فلا يصح العزو إليه إذنء ولا 
أظن الزنخشري إلا نقله من الثعلبي» وإذا كان كذلك فلا يمكن الاطمثنان إلى الثعلبي 
-رغم أنتا لم نتأكد من إخراجه فحلاً- فإته كما قال عنه شيخ الإسلام ابن تيمية كان 
کحاطب بلیل وسیاتي الکلام عليه ايشا في صفحة ٠۲(‏ ۳-۹ 1(. 

وقد نقل الحديث عن الزغخشري كل من الرازي في تفسيره )۱10/۷ ~11« 
والقرطبي أيقا COTIN‏ وها آیصًا ل يذكرا مصدرًا له سوى تفسير الزخشري» هذا 
EGE‏ 
الآنء فكيف يمكن العزو إليه؟ 

واا ردن شري ستو آعر وتي يني لاعن ملم اهاري با 
وعدم التحمية عليه كا فعل هذا الموسوي» وقد أشار إلى هذا الحديث ابن حجر في 
(الصواعق) (ص:٠۲۳)‏ وطعن في ثبوته» وهو الأمر الذي لم يعجب عبد الحسين هذا 


فکتمه ولم صرح به» جزاه الله با یستحق 
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والخلاصة أنا نبقى نتحدّاهم بإسناد صحيح لرجال ثقات مقبولين رووا هذا الحديث» 
کا ا ق 

قوله EE E‏ ةالطاهرة) اه 

قلت: كلامه هذا وحكمه على تلك الأحاديث يدل على جهله بحال ما ساقه من تلك 
الأحاديث والآثار» بل جهله بعلم الحديث والأسانيد عمومًاء وأنه من أبعد الناس عن هذا 
العلم الشريف» وأقلهم حظًا فيه وقد أجلب بخيله ورجله وساق ما استطاع من تلك 
التصوض الظلمة وأقرب مال أجده ها من قول تغاى؟ E‏ 
کراب پقیو س لقان مء حتی إا جاءهہ َم مده سما وود آله دده 
قَوَفله حِسابهء آله سرِیعْ یاب () [انور). 
لا أن أحتا منصلا ينظ رفي حال ما ساق من الأحاديث والاا ك ينها ويشك في 
كما هلا غليه» ونسنال الله الللامة والتوفيق: 

قوله: وقد قال بۇ : 

(ولا بحبنا إلا مؤمن تقي» ولا يبغضنا إلا منافقق شقي). 

وقال في الهامش :)٥۹ /٠١(‏ (أخرجه الملا كا في المقصد الثاني من مقاصد الآية )٠١(‏ 
من الباب )١١(‏ من الصواعق) اه. 

وهو شبه الریح أیضًا؛ إذ لا یعرف له إسناد حتى ينظر فيه ويتحقق من صحته وثبوته 
فمثل هذا لا يحتج به من له آدنی مستوی من علم. . | 

هذا فضلاً عن أن معناه صحيح لا ننازع فيه من جهة وجوب عبة النبي ا وأهل 
البيت» وأن حبتهم من لوازم الإيمان» وأن بغضهم دلالة على النفاقء لكن المحبة المقصودة 
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لا شك هي المحبة الشرعية التي تعني عدم الغلو بهم ورفعهم إلى ما لا مجوزء فإن هدا تع 
ن يقال عن صاحبه مؤمن تقي کيا هو واضح. ) ّ 

فما آفسد هذا الاستدلال على أفضليتهم ووجوب تقديمهم على من سواهم! وانظر ما ٠‏ 
تقدم قبل أربعة أحاديث في مذهب آهل السنة وال جماعة في وجوب عبة أهل البيت فغ . 

قوله: (وحسبنا في إيثارهم على من سواهم إيثار الله كف إياهم» حتى جعل الصلاة 
عليهم ج ز٤ا‏ من الصلاة المفروضة على جيع عباده» فلا تصح بدونها صلاة أحد من العا لين 
صدیقًا کان أو فاروقًا أو ذا نور آو نورین أو آنوارء» بل لا بد لكل من عبد الله بفرائضه أن 
يغبده في آثنائها بالصلاة عليهم كا يعبده بالشهادتين» وهذه منزلة عنت هما وجوه الأمة 
وخشعت أمامها أبصار من ذكرتم من الأئمة) اه. 

لي على كلامه هذا عدة ملاحظات: 

الملاحظة الأولى: قوله: (فلا تصح بدونها صلاة أحد من العالمين) من أين له هذا الحكم 
وکیف قطع به؟! وکان الأاحری به- لو كان من أهل العلم- أن يبين على الأقل أنه مذهبه 
وأن يشير إلى دليله في ذلك» فليس ما قاله متفقًا عليه» أعني وجوب الصلاة على النبي 4 
وآله في الصلاة بعد التشهد بل الجمهور على خلافه» ومنهم مالك وأبو حنيفة وأصحابه 
والثوري والأوزاعي وغيرهم. ) 

ومن قال بعدم الوجوب الشوكاني فراجع كلامه ذلك في (نيل الأوطار) 
)۳۲٤- ۷‏ فقد رد على جيع أدلة من قال بالوجوب ثم قال في آخرها: (والحاصل 
أنه م يثبت عندي من الأدلة ما يدل على مطلوب القائلين بالوجوب. ا 
فترك تعليم ايء في صلاته» ولاسي مع قوله ##: (فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك) .. 


3# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ° 


قرينة صالحة لحمله على الندب» ثم قال: (وبعد هذا فنحن لا ننكر أن الصلاة عليه ا من 
أجل الطاعات التي يتقرب بها الخلق إلى الخالقء وإنما نازعنا في إثبات واجب من واجبات 
الصلاة بغير دليل يقتضيه خافة من التقول على الله با لم يقل) انتهى كلامه. ‏ 

ثم إن خكمه بعدم صحة صلاة من لم يصل على النبي ب وآله معارض بحديث 
فضالة بن عبيد إذ قال: (سمع النبي ت رجلا يدعو في صلاته فلم يصل على النبي لظ 
فقال النبي #: عجل هذاء ثم دعاه فقال له أو لغيره: اذا صل أحدكم فليبدأ بتحميد الله 
والشناء عليه» ثم ليصل على النبي بي ثم ليدع بعد ما شاء) رواه الترمذي وصححه» 
وقال جد الدين ابن تيمية في (المنتقى) )٤٥١/١(‏ بعد هذا الحديث: (وفيه حجة لمن 
لا يرى الصلاة عليه فرصاء حيث لم يأمر تاركها بالإعادة) اه. وليس هذا موضع 
البسط والتحقيق 

الملاحظة الثانية: قوله: (صديقًا كان أو فاروقًا أو ذا نور أو نورين أو أنوار) فيه تعريض 
وتجريح بالصحابةء بل أجل الصحابة وأفضلهم وأفضل الأمة بعد رسول الله تل ؛ وهم 
آبو بكر وعمر وعثان #فغہء فلا يغفلن آحد عن سوء نيته في تعبيره هذڌا؛ ٳذ هو لم يرد 
وصف هؤلاء الصحابه بأوصافهم هذه مقرّا بهاء بل هذا من قبيل الاستهزاء والتحكم 
-عامله الله بها يستحق- وهذا نقوله عنه لعلمنا بمذهبه الباطل في الطعن بهؤلاء الصحابة 
الأجلاء #شغہ ما فصلناه في مقدمة كتابنا هذاء ولسنا متجتين عليه في ذلك. 

الملاحظة الثالفة: قوله: (بل لا بد لكل من عبد الله بفرائضه أن يعبده في أثناثها بالصلاة 
عليهم كا يعبده بالشهادتين) تقدم الرد عليه في الخلاف بوجوب الصلاة على النبي ۶# وآله 
في الصلاةء مع ملاحظة أنه هنا يريد تعميم هذا الحكم لكل العبادات الأخرى -زاعا- بل 
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يويد تسؤية الصلاة هذه مع الشهادتين» والحمد لث لإ يقل a‏ 
له ولا لأصحابه من أجل إثباته. ) 

الملاحظة الرابعة: في معنى (آل النبي) ت ومن هم المقصودون اء ومن الذين 
يشملهم هذا الاسم وهذا الكلام ينطبق على كل ما جاء في الأحاديث والآثار التي ساقها 
هذا الرجل ما جاء فيه ذكر النبي وأهل بيت التبيء» والذي يتبين به شمول هذا الاسم لأعم 
وأوسع امن آل علي ٹہ وذریته» کا یرید هذا الموسوي آن یقرره ویوهم به» فنقول: 

قبل بيان معنى (الآل) فقد جاء في بعض روايات الصلاة على النبي ب بعد التشهد في 
الصلاة بغير صيغة (الآل) ریف كر 9ل عند هق بل بافظ كر هن الله ل غل 
محمد وعلى آزواجه وذریته کا صليت على آل إبراهيم» وبارك على محمد وعلى أزواجه 
و کا بارکت على آل إبراهيم إنك حيد مجيد) أخرجه البخاري (٤/۱۷۸)»ء‏ ومسلم 
)۳١۹/( ٠‏ من خديث أبي حيد الساعدي خش . 

وهذا اللفظ يدفع ما قاله هذا الموسوي وما ادعاه ويهدم كل ما بناء على أساس وجوب 
الصلاة على آل النبي في الصلاة» فهو من الألفاظ الشرعية الصحيحة الثابتة عندنا في 
الصلات ا البيت) أو (آل البيت) أو (آل محمّد) ت الذين يريدهم 
SSS sS‏ أقل ما بحيب به هل 
السنة عن ادعاء هذا الموسوي. 

وأما معنى (الآل) ومن تشمل فقد ذكر الإمام ابن القيم في (جلاء الأفهام) 
(ص:۱۲۹-۱۱۹) أربعة أقوال لأهل العلم ا الآل: القول الأول: أنهم الذين 
حرمت عليهم الصدقة. القول الثاني: أنہم ذريته وأزواجه ##لة. القول الثالث: أنهم أتباعه 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات a I‏ 


إلى يوم القيامة. القول الرابع: آنهم الأتقياء من أمته ل.. وهذا ما جاء في تفسير (آل 
النبي 4##) عن آهل العليى وما ذهب إليه هذا الموسوي باصن آل النبي بعلي وذريته 
فهو فضلاً عن أن أحدًا ل يقل به» فليس هناك آي دلیل علیه» ولا أي دلیل يومئ اليه ولو 
عن بعل | | E‏ 

وعلى سبيل التنازل فلو فرضنا صحة ما ادعاه بمعنى (آل النبي )فليس قوله أول 
بالقبول من الأقوال الأخحرى» ويلزم منه لاصحاب الأقوال الأخرى نظير ما أستنتجه هو 
من وجوب الصلاة عليهم» خصوصًا من یری آنہم أزواجه اڈ ثم يسترسل بالاستنتاج 
حتى يصل إلى ما وصل إليه هذا الموسوي من أفضليتهم» لكته يقول ذلك عن آزواجه تال 
وهذا ما لا يريده وما يرقضه هذا الوسوي نفسه» لكل خو الذي فح عل ففسه هذا الباب 
بجهله وعدم دقته في النظر في الأدلة. 

وأما ما بخص (آل النبي #) فالأصح من الأقوال هو القول الأول؛ لوجود معنى 
أحادیث تدل علي بل هو الذي صرح به الصحاي الجليل زيد بن أرقم خشتك راوي 
زیت فر :فال ی نشی ایت ن با شی ی ر و ل ا 
زید! الیس نساؤه من آهل بیته؟ قال: (إِنَ نساءه من آهل بیته» ولکن آهل بیته من حرم 
الصدقة بعده) قال: من هم؟ قال: مالعل وال عقيل وال نمار وال عباس) قال: أكل 
هؤلاء حرم الصدقة؟ قال: نعم. راجع" فهؤلاء كلهم هم آل عمد تاج وأهل بيته الذين 
نضلي عايهم في اللات يضاف إليهم أزواجه لل بل هن الرحيدات اللراى جاء اديت 
في بعض ألفاظه بذكرهن خاصة دون غيرهن» فهن أولى بالدخول من غيرهن. 


)1( صحیح مسلم /٤(‏ ۱۸۷۳). 
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فإن كان ما وصل إليه هذا الموسوي وما أنتهى إليه صحيًا يلزم منه أن يحكم بكل 
ذلك على جیع آهل بیت عمد ا ؛ آزواجه» وآل عباس وآل جعفر» وآل عقیل» ولیس آل 
علي فقط وهو ما لا يستطيع هذا الرجل حتى آن يفكر فيه ويانف منه» فها نحن نلزمه 
الحجة من كلامه لبيان بطلان ما ذهب إليه وله الحمد. 


بقي أن نقول امن باب العدل والأمانة-: لربما يجتج هذا الموسوي وشيعته على مذهبهم 
من أن آل النبي از هم آل علي فقط بحديث الكساء أوهو في صحيح مسلم- وقوله ر 
فيه: (اللهم إن هؤلاء آهل بيتي) مشيرًا إليهم» لكننا نقول: إنه نظير الحديث الذي قدمناه في 
لفظ الصلاة على النبي تاز وفیه ذکر آزواجه وذریته فقط دون غيرهم» فاه يحتج به من 
بول بأ آل النبي جز هم أزواجه وذريته فقط» وهو لا يقل في الدلالة عن الأول؛ لأنه 
ذكرهم تخصيصًا بدلاً من آله في الألفاظ الأخرى» ومع هذا ليس هو صحيحَاء بل هو من 
باب تعيين البعض» ومن باب ذكر بعض آفراد العام» والأولى الأخذ باللفظ الأعم الأشمل 
عا الاد 


وبمثل هذا الجواب نجيب عن حديث الكساء لمن احتج به على أن آل النبي تج هم آل 
علي فقط» بل زا با لحديث الذي فيه ذكر الأزواج والذريةء فا يقوله عنه نقوله نحن 
في حديث الكساءء فلا إشکال عندنا- والحمد بٹ- ولا ترد حدیثا صحیًا ثبت عن 
المعصوم ت كا يقعل هذا الموسوي وزمرته. 

وللشوکاني كلام مهم في رد من احتج بحديث الكساء على معثى الآلء فقال في نيل 
الأوطار(۲/ ۳۲۸-۳۲۷): (ولكته يقال: إن كان هذا التركيب يدل على الحصر باعتبار المقام 
أو غيره فخاية ما فيه إخراج من عداهم بمفهومهء والأحاديث الدالة على أنهم اعم منهم كا 
ورد في بني هاشم وني الزوجات خخصصة بمنطوقها لعموم هذا المفهومء واقتصاره ا عل 
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تعيين البعفن عنداتزول الآية لا ينافي إخباره بعد ذلك بالزيادة؛ لأن الإقتصار ربا كان لزية 
البعض أو ة قيل العلم بأن الآل أعمَ من المعينينء ثم یقال: إذا كانت هذه الصيغة تقتضي 
الحصر فا الدليل على دخول أولاد المجللين بالكساء في الآلء مع آن مفهوم هذا الحصر 
خرجهم؟ إن كات إدنمافم يسخضص وهو التضسي بالأرية وفريت لاحم آولاد فاطمةء 
فا الفرق بين مخحصص وخصص؟) اه. 

وراجع أيضًا ما قاله الإمام ابن القيم في (جلاء الأفهام في الصلاة و على خير 
الأنام) في معنى (الال) والصحيح من ذلك. 

اللاحظة الخامسة: إن اختصاصهم بالذكر في الصلاة ليس دلیلاً عل الانضلية بل 
دليل على الفضلء » وإن كان فليس المقصود أعيامم وافرادهم بل آهل ابیت عمومًا لا 
أختصهم الله به من النبوة والرسالة. ثم إن لفظ الصلاة على النبي ا وآله فيه تشبيه تلك 
الصلاة بالصلاة على إبراهيم نا وآله» أفيقول أحدٌ إن إيراهيم وآله أفضل من محمد :اا 
واه اعتادا على أن التشبيه يقتضي أن المشبه به أفضل من المشبه؟ هذا ما لا يقوله هذا 
الموسوي ولا غیره» مع آنه في الاستدلال نظير ما استدل هو به. وإن کان ما قرره صحیحًا 
من دلالته على الأفضلية فهو لأهل البيت عمومًا -ك| قلتا- وحتى وإن كان لأفرادهم فرةا 
فرت فيلزم منه أن يدخل معهم جيع أهل البيت الذين ذكرناهم في املاحظة السابقةء وبي 
شمول اسم آهل البيت مء ومنها أزواجه ا وا حمد ه عل توفيقه. 
المراجعة )۱١(‏ : س: a‏ ۰ 

١-موافقة‏ شيخ الأزهر له فيم تقدم مع إعجابه به (كا زعم). 

۲- - طلب شيخ الأزهر الحجج a‏ 
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المراجعة )۱١(‏ : ش: 

سرد عدد من الآيات محتجًا بها على أفضلية أهل البيت على غيرهم. 
الرد على المراجعة )۱١(‏ :+ 

نقض استدلاله بکل تلك الآیات ثم بیان معاني الآيات» الصحيحة في جميع ذلك» مع 
كشف ما يرد في كلامه من الغخش والكذب والمخادعة. 

ساق في هذه الراجعة دكا من الآيات زاعتا أا تدل على مطلوبهء وإليك تفصيل الرَة 
عليه بعد الاستعانة بالله العظيم: 

قوله: (فهل نزل من آياته الباهرة في أحد ما نزل في العترة الطاهرة؟). 

قلت: رضي الله هن العثرة وجزاهم الله ا الله لز. وقد نزل 
بحقهم آیات من القرآن الکریم» لکن هذا الرجل صاحب المراجعات عنده تزييف للحقائق 
وتحريف لعاني كثير من التصوص القرآنيةء فهو يعمد إلى كل آية فيها مدح وثناء فيجعلها 
تخص آهل البیت- على فضلهم- وستری بجوابنا على ما ذکر من أسباب نزول الايات ما في 
كلامه من التدليس والكذب وإخفاء الحقائق» وهذا هو شأن كل مبتدع يعمد إلى ل . 
التصوص ليا حتى توافق هواه» ونسأل الله السلامة. 

قول: هل حكمت غمكياته بذهاب الرجس عن غيرهم؟ وهل لأحد من العالين كاية ' 
التطهير؟) وأشار في الهامشین )٦۲/۷ »٩(‏ إلى قوله تعانی: تما بريد آله ليذوبَ عم 
آلرَجْس اهل اَلبّيت ويهر كر تَطهرا () (الاحزاب) 

وقال: (ليس لأحد ذلك» وقد امتازوا بها فلا يلحقهم لاحق ولا يطمع في إدراكهم 
طامع) اھ. 
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قلت: كلامه هذا مقبول لو كان يعني بهم آزواج النبي ت مع باقي أهل البيت» فكل من 
قرأ سورة الأحزاب -وبالأخص ما قبل هذه الآية بخمس آيات- يقطع بلا شك بأن المقصود 
بها آزواج النبي تج فقد قال الله تعالى: (يتاا آلتِیٌ فل إأزو جك إن كن ترت آَلْحَيَوةَ 
آلدتا وزیتتها فتَعالے اميك وأسرخک سرا ڪا یلد ) دارب إلى قوله تعالی: 
(وَفلنَ قول مُعروفا @)(لا-رزاب) ولا يشك من عنده أدنى مستوى من عقل أن المقصود بذلك 
کله هم آزواج النبي تا ثم قال بعدها: (ورن فی بیویگی وآ کور ببح الجواة الأول 
اقم آلصَلَوة وََاټوت لر وة وطن اه رسو تما بريد آة يذهب عَم لجس 
اهل لیت وَیطیر ر طا @) (لاحزاب] وأيصًا ا لخطاب ما زال لأزواج النبي ا ثم قال 
تكملة الآية -حتى إنها ليست في آية آخرى-: نما بريد آله يذهب عَم لَجس اهل 
ابیت ويه رك هما ) (لاحراب] و یکتف بهذا فقط بل قال عقبها أيضًا: «رآذ ڪرت 
ما لي فى وُي ِن ءات آنل وة إن آله گار لَطيفًا َيس ) لاحاب 
والخطاب هنا بلا شك أيصًا لأزواج النبي ت. فأين في الآيات» بل في السورة كلها ذكر أهل 
البيت» أعني بهم الذين يريدم هذاالموسوي وهم آل علي خت ؟ E‏ 

وإذا كان كذلك فالمقصود الأول بهذه الآية هم أزواج النبي ا وأن الله قد اذب 

عنهم الرجس وطهرهم تطهررًاء مع شمول اللفظ -بعمومه ومساعدة الضمير الذي فيه- 

أهل البيت» لكن أولى القصودين -كا قلنا- هم أزواجه ت" وني مقدمتهم 
الصذيقة بنت الصذي يق عائشةء بنت أي بكر خف e eS SG‏ 
ولعن اله من تخرف ها اقح الجر 
(۱) وما يؤكد ذلك أن الله تعالی قال عن موسی ڭ: (سَار بأَهْلِو) و(قالّ لأَهْلِوٍ امْكٌُوا) [القصص:۲۹] 
ولم یکن معه غير زوجته» والقرآن يفسر بعضه بعضاًء فبان بهذا أن المقضود آلأول للاهل هنم الزوجات. : 
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ولا يرد حديث الكساء ما قلناه» فن غايته شمول هذا الاسم -أهل البيت- وهذا 
الحكم -من هذه الآية- هم ولغيرهم من أهل البيت» إضافة إلى آزواجه ج ولولا حديث 
الكساء هذا لبقيت الآية -أعني آية التطهير - خاصة بأزواج النبي ت وقد قدمنا شينًا من 
الكلام في معنى حديث الكساء في الملاحظة الرابعة السابقة.' ا 

وعن دخول زواج النبي تز في هذا ا لحكم قال الإمام ابن کثیر في تفسیره (۳/ :)٤۸۳‏ 
رعلا تصن في حول أزوا اني از في أهل البيت ههنا؛ لأغهن سيب نزول هذه الآيةه 
وخب ارون ماغل فة قول واحتا ماوت غل قول أو عم غر عل السی) اه 
ومعنی قوله الأخير أن آزواج التي ا هن امقصودات في الآية بلا خلاف» إما وحدهرة 
على قول أو هنْ والباقون من أهل البيت على الصحيح. 

وهذا الذي قلناه من أن هذه الآية نزلت في نساء النبي مث هو الذي قال به حبر الأمة 
وترجان القرآن عبد الله بن عباس «تغف» کا رواه عنه ابن أي حاتم وهو الذي قال به 
عكرمة» فا عسى هذا الموسوي ن يقول عن ابن عباس؟ ) 

قال ابن کشیر: (فإن كان المراد أتين كن سبب التزول دون غيرهن فصحيح» وإن أريد 
أتبن اراد فقط دون غيرهن في هذا نظرء فإله قد وردت أحاديث تدل عل أن المراد آعم 
من ذلك) اھ. ثم ساق أحاديث- في إسناد بعضها مقال- ومنها حديث الكساء وهو 
E‏ (ثم الذي لا شك فيه من تدبر القرآن أن ناء النبي 
تز داخلات في قوله تعالی: (إتماير پد ائه يذهب عن ڪُم الرس اهل البيت وي مرگ 
ورا @) [الاجزاب] فإن سياق الكلام معهر» و هذا قال تعالى بعد هذا کله: (وَآڏ ڪرت 


(۱) انظر تفسیر ابن کٹیر (۳/ .)٤۸۳‏ 
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ما بتي في وڪي من ايت آي يمه إن آنه گار لَطيقا حبرا () [الاحزاب] 
أي: واعملن با أنزل الله تبارك وتعالى على رسوله ب في بيوتكن من الكتاب والسنة -قاله 
قتادة وغير واحد- واذكرن هذه النعمة التي خصصتن بها من بين الناس؛ أن الوحي ينزل 
في بيوتكن دون سائر الناس» وعائشة الصَديقة بنت الصديق تقض أولاه هذه النعمة 
وأحظاهنَّ هذه ألغنيمةء وأخصَهنَ من هذه الرحة العميمة؛ لأنه م ينزل على رسول الله عه 
الوحي ي فراش امرأة سواهاء كما نص على ذلك صلوات الله وسلامه عليه) انتهى. 

قلت: فلا تبقى بغد ذلك أي جحجة قي هل الآية عل ها استدل به هذا الموسوي» 
والحمد لله الذي بنعمته تغم الصالحات. 

ثم رأيت كلقا لشيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة) حول معنى هذه الآية وبيان 
آنا لا تدل على مطلوہم» إذ قال" : (ولیس فيه -يعني حديث الكساء ء مضافا إلى الآية- 
دلالة على عصمتهم ولا إمامتهم أصلاًء فهي كقوله تعالى: (مّا بر يد ئه ليجل عَليَڪَم 
من حرج نکن بريد ليطهركم ولعم نَمَف علَيكّم) [الاس:٠]‏ 0 تعالی: (بریڈ آله 
بم الي [البقرة:٠1۸]‏ وقوله: (يريد آله بين لک [الساء:٠۲]‏ ويو ب عَلیک) 
nl O‏ 
ذلك أنه خلتق هذا المرادء ولا آنه قدره وأوجده والنبي ## بعد نزول الآية قال: (اللهم 
هؤلاء آهل بيتي فأذهب عنهم الزجس) فطلب من الله ذلكء فلو كانت الآية تتضمن 
الوقوع ولا بد لم يحتج تج إلى الدعاء» وهذا على قول القدرية أظهرء فإن إرادة الله عندكم لا 
تضمن وجود الرادء بل قد یرید ما لا یکون ویکون ما لا یرید أفنسيت أصلكٌ الفاسد؟ 


` .)٤٤۷-٤٤1:ص( المنتقى‎ )١( 
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أما على قولنا فالإرادة نوعان: شرعية تتضمن عبة الله ورضاه كا في الآيات» وإرادة كونية 
قدرية تتضمن خلقّه وتقدیره» کقوله تعالی: (إن گان آله برد ن يُغَويَكُم) [مرد:۲] (قَمّن 
برد آله ن يهي قرح شت لي و برذ ان ْله عل صَدَرَه يما حر ج) 
[الاتعام:٠٠٠]‏ ثم إن أزواج النبي اظ مذكورات في الآيات فبدا بهن وختم بهن وسائر 
الخطاب فر ) اه ١ 0 ٠‏ 
وقال ر ضح آخر : (فقو له تعالی: یرید آله بعس آلرَجَس) [الاعزاب: 
] إذا كان بفعل المأمور وترك المحظور كان ذلك متعلقًا بإرادتهم وبأفعا هم فإن فعلوا ما 
أمروا TE‏ ثم قال: وما يبين آن الآية متضةنة للأمر والنهي قوله في سياق الكلام: 
(يَسَاء التي من يات يعن بجو منو) ااعراب:۲۰) - إل قول- ورن فی وتن و 
برخ كيج الجوايد الأول وهن آلكلوة راتت الرَكَوة وأعغ ن ائه رسو إا 
بريد آل ذهب عَم آل جس ُهل الت وی مایرگ توما ج وَاذْكُرت ما تی فی 
يوی من تات آله َأَليكَمَة إن آله كارت لَطيمًا حرم ) (لاحرب) فهذا السياق 
يدل عل أن ذلك أمر وي وآن الزوجات من أهلل البيت» فإن السياق إنا ّ ف 
محاطبتهن). انتهی كلام شيخ الإسلام فجزاه الله خيرًا. 
قو له (هل حکم بافتر اض المودة لغيرهم ت التنزيل؟) وقال في اهامش (۸/ 1۲): 
(كلا! بل اختصهم الله سبحانه بذلك تفضیلاً هم على من سواهم فقال: (فُل لا سگ 
عله ج إل موده ى لر ومن قرف حَسََةً -وهي هنا مودم- رة لر فيا 


ce ۶ 


حشتا إن آله عَفُور) -لأهل مودتهم- (سكور) - همم على ذلك- (الشوری:۲۴] أاه. 


(۱) المنتقی (ص:۱۷۹-١۱۸).‏ 
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قلت: قبل الكلام على معنى هذه الآية وما اآعاه فيها أحب أن ألفت النظر إلى خاولته 
ل النص لا يوافق هواه فقد فشر الحسنة بالمودة لأهل البيت» بينها هي عامة لكل حسنة؛ 
Ns E‏ -والحمد لله - 
على ذلك: 

وأما عن استدلاله بهذه الآية على وجوب مودة أهل البيت فهو متنع رواية ودرايةء أما 
رواية فلثبوت تفسيرها بغير ذلك عن حبر الأمة وترجان القرآن ابن عم رسول الله از عبد 
لله بن العباس نظف كا رواه عنه البخاري »)٠١١ /١(‏ والترمذي /٤(‏ ۱۷۹)» آنه سثل 
عن قوله تعال: (إ اَلموَدهَ فی آلْفْرَی) (الشوری:۲۳] فقال سعید بن جبیر: قربی آل محمّد؟ 
فقال ابن عباس: (عجلت» إل النبي 8ا م يكن بطنٌ من قريش إلا كان له فيهم قرابة فقال: 
إلا أن تصلوا ما بيني وبينكم من القرابة)ء وبهذا التفسير أيصًا قال جاهد وعكرمةء وقتادة 
والسدي» وأبو مالك وعبد الرحن بن يزيد بن أسلم وغيرهم"" وهناك قول ٿان في 
تفسیر الآية عن ابن عباس أيصًا أخرجه الإمام أحد (۱/ ۲۹۸ والطبراني في الكبير 
»)۱۱۱٤(‏ أن النبي ل قال: (لا آسألکم على ما آتيتكم من البينات والهدى أجرًا إلا أن 
توادوا الله تعالی ون تة تقريوا إليه بطاعته) وي اناده قزعة بن سويد الباهلي وهو ضعيف؛ 
ک) في التقريب. 

فعلل هذا يكون احق في تفسير الآية هو القول الأول أن اله تعالى أراد بقوله: (قل 
شتأ عله جرا إل لوده فى ألُْرّْ) [الشورى:١٠]‏ أي: قل يا عمد هؤلاء المشركين من 
كفار قريش: لا أسألكم على هذا البلاغ والنصح لكم مالاً تعطونيهء وإنا أطلب منكم أن 


(۱) انظر ابن کثیر /٤(‏ ۱۱۲). 
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تکفوا رک ع ورون آبلغ رسالات ريه ن( تتصرون فلا تزخون ا ني وییکم 
من القرابة. قاله ابن كثير. ` 
0ے ومو اتی کے ت 
جبیر معنی الآية فرده ابن عباس فض » وقال له: عجلت. آي: في تفسيرك» وهو آعلم آهل 
البيت بعد عل خث . 
وهناك أ EE SSS‏ 
sS LL‏ 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس خش قال: لا نزلت هذه الآية: (فل عاجرا 
إل اَلْمَوَدَة فی اَلْرَّ) [الشوری:۲۳] قالوا: يا رسول الله! من ھؤلاء الذين أمر الله بمودتمم؟ 
قال: (فاطمة وولفاها خفطہ) اه. وإسناده ضعیف -کیا قال ابن کثیر- فيه رجل لا بُعزف 
من هوء وفيه آيشا نين الاشقر E‏ کا في (المیزان) وغیره وقد 
کله بچ 
هذا من ناحية سناد وآما متنه ففیه نکارق فان الآية مكية ولي يكن إذ ذاك لفاطمة 
ضغ أولاد بالمرة فإنها لم تتزوج بعلي لفك إلا بعد بدر من السنة الثانية من المجرق 
والحسن ولد سنة ثلاث» والحسين سنة أربع» فكيف يفتر النبي تلا الآية المكية بوجوب 
مودّة من لا يعرف؟! 
وأا دراية: فقد بينه شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة) ا (وأيصًا فاته 
ل: رل اَلمَوَدةَفی ألهُرّ) [الشورى:۴] لم يقل: الا المودة للقربى ولا المودة لذي القربىء 


(۱) تفسیر ابن کثیر /٤(‏ ۱۱۲): 
(() المنتقى (ص:۱١٥٤-١۲٥٤).‏ 
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فلو أراد ذلك لقال هکذاء کا قال الله تعای: (وآعلَمُا اما غَيمْحُم من سَیْء قان حسم 
وَلِلرّسُولٍ وَلذری لفُری) دلاند:۱؛] وقال: قله ولول وَلِنری أَلْقُر) در :۷ ( قات دا 
اَلقریٰ حَقَ) الروم:۳۸] وای لمال عل حُبَمِہ ذوی الْقَرّر) [ابفر:۱۷۷] فجمیع ما 
أوصى به من حق ذوي قربى النبي أو ذوي قربی الإنسان هكذاء فلا ذكر قوله: إلا 
آلمَرَدة) E‏ با لملصدر دون الاسم» دل على أنه م یرد ذوي القربی» ولو أراد لقال: 
المودة لذوي القربى؛ ولم يقل (في) فإته لا يقال: أسألك المودة في فلان» ولا في قربى فلانء 
بل لفلان» ونقول: E O‏ قال: 
قل ما ا اٿَلْڪُم عَلَيهِ من يِن اجر [الفرقان:۷٥]‏ وقال: م ملد اج فم يِن مغرم 
مون ي) (السرر) وقال: ِن اجر ی إلا على آله) [يرنس:۷۲] ولكن الاستثناء منقطع 
کقوله: (فل مَاأسَعَلّڪُم علي ِن أخرإلا مَن اء أن يَكَخِد إل رب سيلا () [الفرنان]. 
ولا ريب أن عحبة أهل البيت واجبةء لكن ل يثيت وجوبها بهذ الآيةء ولا عبتهم أجر 
الرسول» بل هو ما أمر:! به فهو من العبادات... إلى أن قال: ولو كانت مودتنا هم أجرًا له أ 
نتب عليها؛ لأنا أعطينا أجره الذي استحقه بالرسالةء فهل يقول هذا مسلم؟). انتهى كلام 
شيخ الإسلام. 
ونحن إذ نكر على هذا الموسوي استشهاده بيذه الآية على مطلوبه الفاسد؛ لا ننكر 
الوصاية بأهل البيت ولا ننكر وجوب عبّتهم -ك| قال شيخ الإسلام- بل هو اعتقاد أهل 
السنة كا بيناه سابقًاء وهو الذي كان عليه سلف الأمةء وبالأخحص صحابة رسول الله ل 
كا قال أبو بكر لق : ارقبوا عدا ت في أهل بيته. وقال لعلنّ: والله لقرابة رسول الله تلاز . 
أحب إل أن أصل من قرابتي. وقال عمر بن الخطاب للعباس فت : والله لإسلامك يوم 


3 ی 
ا 3 


اسم کان عب لمن اساد اخطاب لوتء لاذ إسلامك كا نبإل رول اق 
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تل من إسلام الخطاب. ٠‏ 3 
قوله: (وحل هبط بآية الباهلة بسواهم جریل؟). 
قلت: يني ہا قو له تعالی: (فَفْل ناراڌ تناکا اتا ا اتاو ابام 
واج اک مرن u:‏ وقد ثبت في صحيح مسلم أن النبي از 
علي وفاطمة وابنيهها في المباهلةء ووجه استدلاله بذه الآية آن الله سبحانه قال: (وأمُستا) 
ويعني بها رسول الله اظ وعلباء ولكن لا دلالة في ذلك على الإمامة وعلى الأفضلية »بل 
على الفضل فقطء وهذا جهل منه في تفسير الآية أو مغالطة في ذلك» ومن قبله قاله ابن 
og‏ شيخ الإسلام 
تيمية في (منهاج السنة) على ذلك بها ينفي مساواة علي خلفه للرسول تاا بدليل هذه 
e‏ 


لما نزلت هذه الأية دعا 


على المجانسة والمشابهةء فالمراد بالأنفس الإخوان نسبًا أو دينّاء فقوله تعالى: (تعالوا تدع ع 
نانا رابنا ک وا اتا وَسآءگم وَأَتفْستا وَأنفْسگم) [ال عمراد:٠٦]‏ آي: رجالنا ورجالکې 
أي: الرجال الذين هم من جنسنا في الدين والنسب» والمراد التجانس في القرابة والإيان 
وما یدل عليه يا قوله تعالى: لول ڏوه َي ليون اميتي اشم حَر) 
[النور:١٠]‏ ولم يوجب ذلك أن يكون المؤمنون والمؤمنات متساوين» ومن جنسه أيصًا قوله 
تعالل: (فاقلر فوا سگم) (ابتر:٤٥)‏ آي: يقتل بعضکم بعصا ولم وجب ذلك تساویم ولا 
O‏ 


و 


(۱) انظر: المنتقی ( ص .)۴٥۸- ٤٥۷:‏ 
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وكذلك غير متساوين» بل بينهم من التباين ما لا يوصف» ومن جنسه أيضًا: (ثم نتم 
هَتۇلاءِ قورت أنفْسگم) [البقر::۸]. 

أما إن كان وجه الاستدلال بالآية دعوة النبي تاز هؤلاء دون غيرهم» فلا دلالة في 
هذه الآية على ما ادعى» إذ أن سبب دعوتهم دون غيرهم أن المباهلة إن تحصل بالأقربين 
٠‏ إليه وإلا فلو باهلهم بالأبعدين في النسب -وإن كانوا أفضل- م محصل مقصود المباهلةت 
فإن أولئك -أي النصارى- يأتون بمن يعز عليهم طبعًا كأقرب الناس إليهم» فلو دعا 
رسول الله صل عليه وسلم قومًا أجانب لأتى أولئك بأجانب أيضًاء وم يكن يشتد عليهم 
نزول المباهلة بأولئك الأجانب كا يشتد عليهم نزو ها بالأقربين» فإن طبع المرء يخاف على 
أقربيه ما لا خاف على الأجانب» والناس عند المهادنة تقول كل طائفة اللأخرى: ارهنوا 
عندنا أبناءكم ونساءكم» فلو رهنت أجانب لم يرض أولئك ولا يلزم أهل الرجل أن يكونوا 
أفضل عند الله من غيرهم. ولو كان باقي بناته ت في الحياة لباهل بهن» ولو کان ابنه 
إبراهيم يعرف لباهل به» ولو كان عمّه الحمزة حيًا لباهل به» ونحن نعلم بالاضطرار أنه لو 
دعا أبا بكر وعمر وطائفة من الكبار لكانوا من أعظم شيء استجابة لأمره» لكن ذلك -كا 
قلنا- لا محصل به مقصود المباهلة. 


وفو ر هل اتی بمدح سواهم لا ومولی بذکرهم حلاها 


وقال في الهامش :)٦۲ /٠١(‏ (إشارة إلى نزول سورة الدهر فيهم وفي أعدائهم) اه. 
قلت: هذا من التقول بلا علمء وإلا فأين إثبات صحة ما ادعاه؟ ويكفي في رده أن 
نقول: أن سورة (الإنسان) أو (الدهر) مكية بالاتفاقء وعلي م يتزوج بفاطمة إلا بالمدينة 
بعد بدر -ك| قلنا سابقا- والحسن ولد سنة ثلاث والحسين سنة أربع للهجرة» فقول 


SEREF 


a 1 
۹ 1 


القائل: إنها نزلت فيهم» من الكذب الذي لا بخفي على من له علم بنزول القرآن وأحوال 
هؤلاء السادة الأخيارء ثم إن عليّا #ك كان بمكة فقيرًا في عيال النبي تاز ضمّه إليه لا 
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أصابت آهل مكة سنة. 

وانظر إلى ادعائه هنا الخالي من التخريج والعزو إلى أي مصدر. 

ثم رأيت الزخشري قد ذكر في الكشاف /٤(‏ ۱۹۷) حديتًا لا يصح ولا يثبت في قصة 
علي وفاطمة وجاريتها ولم يذكر إسناده ولم يعزه لأحده لكن قال الحافظ في تخريج الكشاف 
(ص:٠۱۸):‏ رواه الثعلبي من رواية القاسم بن هرام عن ليث بن أبي سليم عن مجاهد عن 
ابن عباس» ومن رواية الكليي عن آبي صالح عن ابن عباس في قوله تعالى: 

( يوون پالنذرِ افون يونا گان ره مُستَطيرا ج وَْطيِمُون الطَعَام عل حي 
سکیا وَيَيِیسّا واأسرّاق) [الإنسان]. 

وزاد في أثنائه شعرًا لعلي وفاطمة #بنضط -ثم قال: قال الحكيم الترمذي: هذا حديث 
مزوق مفتعل لا يروج إلا على أحمق أو جاهل» رواه ابن الجوزي في الموضوعات» من طريق 
آي عبد الله السمرقندي عن محمد بن كثير عن الأصبغ بن نباتة... فذكره بشعره وزيادة 
ألفاظء ثم قال: وهذا ل نشك في وضعه)اه. وانظر اللالى المصنوعة(۱/ .)١۷٤-۳۷۱‏ 

قوله: (أليسوا حبل الله الذي قال: واعتصموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا؟) وعزاه في 
الامش )٠۲ /١١(‏ لتفسير الثعلبي عن جعفر الصادق. 

وأقول: يحتاج هذا إلى صحة ثبوته عن جعفر بمعرفة إسناده وتحقيق صحته أولاً 
وثانيّا: بيحتاج إلى إصابة جعفر الحق في تفسيره هذا على فرض ثبوته عنه» فليس هو معصومًا 


عند أهل السنة حتى يحتج هذا الموسوي بقوله عليهم» ونحن ننازعه في كلا الأمرين. 
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أما الأول: فلم يقذم لنا ما يبين إسناده فضلاً عن صحته» وان عزاء لأشعلبي في تفسيرء 
وهو قطعًا لم ينقله من تفسير التعلبيء إذ لم يذكر له موضكًا فيه إضافة إلى أن تفسير الثعلبي 
يطبع بعدء ولا أعلم بوجود مخطوطة له تحت الطبع» وقد عثرت على جزء واحد من 
تفسيره المسمى (الكشف والبيان في تفسير القرآن) لأحد بن محمد بن إبراهيم آي إسحاق 
اللعلبي» وهو جزء خطوط من أصل ثانية أجزاء من تفسيرهء وجدته في المكتبة القادرية في 
بغداد تحت رقم (س:۳۷۲ ف:۸) مصور علوم القرآن» وقد تصفحت هذا المخطوط 
رجاء أن أجد ما ينفعني قي تخرججاتي هذه» ولكن للأسف لم يحو هذا الجزء الا بعصا من سور 
الأجز اء الثلاثة الأخير ٣‏ من القرآن» فليس فيه المواضع التي ذكرها ضاحب المراجعات. 
ونحن نسال: كيف تسنى هذا الموسوي النقل من تفسير اللعلبي مع أنه لم يطبع» وم 
يبين واسطته في ذلك؟ أهذا هو صنيع آهل العلم؟! أهذه هي الأمانة في النقل التي وصف 
بها؟! كيف يمكن لمسلم بعد هذا آن يأمن إلى تخرججات مثل هذاالموسوي وأقواله؟ وإن 
كان قد نقل ذلك من الصواعق المحرقة فكان الأجدر به التصريح بذلك لا كا ساقه في 
هامشه ذاك. ا 
وإن صح ذلك -وهو الواقع هتا- فهذا تخريج قاصر ينم عن قلة علمه» إذ لا يصح 
عزو مثل هذا للصواعقء والاستدلال به دون معرفة ر فلم یبین آي من ذلك 
) صاحب الصواعق حتی یعتمد عليه وم يلتزم الصحة فيم| ساقه هناك كما بيناه مرارًاء ثم إن 
حال الصواعق المحرقة في مثل هذا التخريج كحال كتاب المراجعات أيصًاء فليس أي منها 
مصدرًا أصليًا يصح العزو اليه. E‏ 
أما تفسير الثعلبي فلعدم إمكان معرفة إسناد خبره هذا لا يمكن الاطمئنان إليهء فا 
أكثر الموضوعات المكذوبة التي فيه وليس تفسيره معدودًا في الصحاح» وحاله كحال 
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تلميذه الواحدي كانا يرويان عن كل أحد دون التمييز بين الصادق والكاذب» وستجد فيا 
نقلناه من ردود شيخ الإسلام ابن تيمية عا استدل به ابن المطهر ال حلي من تفسير العلبي ما 
يبين حال تفسير الثعلبي هذاء وني فتاوي شیخ الاسلام (۱۳/ )۳۸١ ۳٤٥‏ حين تكلم عن 
أنواع التفاسير أشار إلى المىوضوعات التي يروا الثعلبي والواحدي. 

وكان من قوله أيصًا في رده على خبر ساقه ابن المطهر الحلي أن قال": (...وإن الخبر 
كاذب» وقي تفسير الثعلبي من الموضوعات ما لا بخفى» وكان حاطب ليلء وكذا تلميذه 
ای ف 

ثم إن الشعلبي وتلميذه الواحدي ليسا من آهل الحديث فكل من ترجم فيا وصفها 
بالمسرين كا في (العبر) و(تذكرة الحفاظ) للذهبي» و(شذرات الذهب) لابن العاد 
وغیرهاء ولم یوصفا بأنہم] حدثان أو صنفا شيئًا ني ا لحدیث وعلومه» والله آعلم. 

وأما الثاني: فإن حبل الث المقصود في الآية هو (كتاب الله) كا قال غير واحد من 
افسرين» وکا جاء مصرحځًا به في إحدی روايات حديث غدير خم عند .رمذي» والتي 
استشهد ها صاحب المراجعات نفسه هناك وفيها: (كتاب الله دود من الساء إلى 
الأرض) فهذا ما يعارض ما قرره هو أولا. 

وأخرج ابن جرير )۲٠ /٤(‏ من طريق عطية العوفي عن أبي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله ##: (كتاب الله هو حبل الله الممدود من السماء إلى الأرض). 

بل قد روي تفسير ذلك عن علي رضي عنه» ک| آخرجه الترمذي )٥۲-٥۱/٤(‏ 


والدارمي (۲/ )٤١١‏ من طريتق أبي المختار الطائي عن ابن أخي الحارث الأعور عن 


.)٤۳٦:ص( المنتقى‎ )١( 
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الحارث عن علي خش في فة القرآن: (...فهو حبل الله المتين وهو الذكر الحكيم» وهو 
الصراط المستقيم). 
وأخرج الدارمي »)٤۳١/۲(‏ وابن مردويه"“ من طريق إبراهيم الهجري عن أي 
الأحوص عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله تلز: (إن هذا القرآن هو حبل الله 
المثن وهو الخوو اين ۰ 

وهذه الأحاديث والأثار وإن كان فيها ضعف لكن يقوي بحضها بعضاء خصوصًا 
الأخير منهاء فإسناده لا بأس به في الشواهد» وعلى آية حال» فحديث زيد بن ثابت في خطبة 
غديرخم الذي أشرنا إليه والذي فيه: (كتاب الله حبل ممدود من الساء إلى الأرض) 
يكفي لإثبات ذلك» وقد تكلمنا عليه سلما مع العلم أن هذه الأحاديث والآثار المساقة هنا 
هي عمومًا أحسن حالاً ما ساقه هذا الموسوي عتجًا به على دعواى فإن قاله عن جعفر 
الصادت عارضناه با روي عن علي فإن خالف ذلك وردّه فقد نقض أصول مذهبه 
وت ا 

قوله: (والصادقين الذين قال فيهم: وكونوا مع الصسادقين) وقال في الامش 
(۲/ 1۲): (والصادقون هنا: رسول الله والأئمة من عترته الطاهرة بحكم صحاحنا 
المخواترة)اه. ۰ 

قلت: لا ريب أن رسول الله # أول الداخلين في هذه الآيةه وکذا آصحابه الكرام 
انت ا ی ل آي دا ر مت ال ف امامل الج فط وراج 


من عداهم من الصحابة؟ وإن كانت الآية في الصادقين فهو جمع صادق» والصديق مبالغة 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۱/ ۳۸۹). 
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N E E E 
ب وبعده سائر الصحابة والتابعين هم بإحسان.‎ 

لكن سبب نزول الآية أمر آخرء فقد نزلت في قصة كعب بن مالك خت لا تغلف 
ی غ رک ی ا وذلك ثابت في الصحاح» 
فقال الله تعالى: ۰ 

(وَعَل اة آلزيرى خلفوا حن ذا ا ڪات آلأ رض بمَا رَحْبَتَوَصَاقٽ عليه 
انُس وطوا أن ا مَلْجَا من آلإ اله ر تاب عة وبوا إن الله مو لوا آَلرَحِيمُ 
ھچ چا آلذزیے ١امَنوا‏ آتقوا آله ونوا مَحَ الصدقیرت () [الریة] حتی آن کعب بن 
مالك قال لرسول الله اظ بعد ما تاب الله علیه- ک] في حديثه عند الإمام أهد والبخاري 
ومسلم وغیرهم-: (وقلت: يا رسول اله! إنها نجاني الله بالصدق» وإن من توبتي أن لا 
أحدث إلا صدقًا ما بقيت» قال فوالله ما أعلم أحدًا من المسلمين أبلاه الله من الصدق في 
الحديث منذ ذكرت ذلك لرسول اه لا أاحسن ما أبلاي الله تعال) ثم كال أيضا قي نفس 
حدیثه: (فوال ما أنعم الله عل من نعمة قط بعد أن هداني للإسلام أعظم في نفسي من 
صدقي رسول الله إا يومئذ ألا أكون كذبته فأهلك كما هلك الذين كذبوه). 

ثم إن معنی قوله تعالی: (وگوئواً مَعَ آلصسدقیرت () [الربة] فاصدقوا کا يصدق 
الصادقون لا تكونوا ت الکاذبین» کا قال تعالى: (وَاركغُوا مَعَ ارعن @)) [الغرة] ولم یرد 
المعية ني كل شيء» فلا يجب على الإنسان أن يكون مع الصادقين في المباحات والملبوسات 
ونحو ذلك» ومثل ذلك: كن مع الأبرار» كن مع المجاهدين» أي: ادخل معهم في هذا 
الوصف وجامعهم عليه. ۰ ) 
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وقد ورد تفسير الصادقين في الآية بالنبي تج ا وکذا ورد تفسیرهم بابي بکر 
وعمر" وليس المراد أنهم سبب نزول الآيةء بل إن الآية تشملهم وتعمَّهم» وهذا صحيح»› 
فما هو جواب هذا الموسوي عن هذا التفسير؟ 

وقوله: (بحكم صحاحنا المتواتره) قول من لا يعقل ما خرج من رأسهء فليس عندهم 
صحاح وليس عندهم تواترء بل لا يدري هو ولا زمرته ما شرط الصحاح وشرط التواترء 
وسأبين ذلك- على وجه الاختصار- في كتبهم الأصول المعتمدةء تلك الكتب الأربعة التي 
يقولون عنها: إنها قطعية الصدور وكل ما فيها حجة وصحيح» وقال الحر العاملي في 
(وسائل الشيعة)(٠/ :)۷١‏ (فمعلوم أن كتب القدماء إن اندرست بعد ذلك لوجود ما 
يغني عنهاء بل هو أوثق منها مثل الكتب الأريعة) اه. وهذه الكتب الأربعة هي: كتاب 
(الكافي) للكليني» وكتاب (من لا بحضره الفقهية) لابن بابويه القمي» وكتاب (تبذيب 
الأحكام)» وكتاب (الاستبصاز) وها للطوسي» وعليها إجماع علمائهم وأئمتهم» حتى قال 
ا لحر العاملي في (وسائل الشيعة) /۲١(‏ ۹۷): (...ف الظن برئيس المحدثين وثقة الإسلام 
ورئيس الطائفة المحقة)اه. ويريد برئيس المحدثين ابن بابويه القمي» وثقة الإسلام هو 
الكلينيء ورئيس الطائفة هو الطوسي» وقد ذكرهم وأشار إلى كتبهم هذا الموسوي نقسه في 
(المراجعة:٤٠)‏ (ص:۷1) وقال: (يتهم ثقة الإسلام محمد بن يعقوب الكليني» وصدوق 
السلمين محمد بن علي بن بابويه المي وشيخ الأمة محمد بن الحسن بن علي الطوسيء 
ويستخف بكتبهم المقدسة وهي مستودع علوم آل محمد بالة...) ولا أريد التطويل هنا في 
بيان ما فيها ما يمنع القطع بصحتها فضلاً عن تواترها. وقد ذكرت في مقدمة الكتاب بعصا 
ما فيها ما يمنع الأخذ بها والوثوق بيا فيها عند كل مسلم بخاف الله واليوم الآخرء 


. .)٤ /١١( انظر: تفسير الطبرني‎ )١( 
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وسأكتفي بكلام أحد علمائهم المقبول والمرضي عندهم في تقييمه لكتبهم هذه الأمر الذي 
بين به عدم إمكان القطع بتواترهاء بل ولا حتى صحتها عموماء الذي ينقض به كلام 
صاحبه الموسوي هذا حين قال: (بحكم صحاحنا المتواترة). 
قال الخوئي في معجم رجال الحديث": (إِن أصحاب الأئمة 4# وإن بذلوا غاية 
جهدهم واهتمامهم في أمر الحديث وحفظه عن الضياع والاندراس حسب ما أمرهم به 
الأئمة 4# إلا أنهم عاشوا في دور التقية ولم يتمكنوا من نشر الأحاديث علتّاء فكيف 
بلغت هذه الأحاديث حذ التواتر أو قريبًا منه؟) وقال أيضّا :)۲٠-٠۹ /١(‏ (فالواصل إلى 
اللحمدين الثلاثة -الكليني وابن بابويه والطوسي- إنا وصل إليهم عن طريق الآحاد) إلى 
آن قال عن الصدوق :)٠١ /١(‏ (وأمّا طرقه إلى أرباب الكتب فهي ججهولة عندناء ولا 
Em GE ege O E a‏ 
بصدور جميع هذه الروايات من المعصومين 4#؟) ثم رد على القول بقطعية صدور 
روايات الكتب الأربعة قاثلاً (1/ :)٠١‏ (وعلى الجملة: إل دعوى القطع بصدور جيع 
روايات الكتب الأربعة من المعصومين 4 واضحة البطلان)» ثم تطرّق بالتفصيل 
لروايات كل كتاب من الكتب الأربعة )۹٠-۸٠ /١(‏ وكان ما قاله: (ولو سلم أن محمد بن 
يعقوب (الكليني) شهد بصحة جميع روايات الكافي فهذه الشهادة غير مسموعةء فإنه إن 
أراد بذلك روايات كتابه في نفسها واحدة لشرائط الحْجَية فهو مقطوع البطلان؛ لأن فيها 
مرسلات وفيها روايات في إسنادها مجاهيل ومن اشتهر بالوضع والكذب) وقال أيضًا: (إن 
أخبار الشيخ الصدوق عن صحة روايته وحجّيتها أخبار عن رأيه ونظره» وهذا لا يكون 


حجة في حق غيره). 


.)۱۸-٠١۷ /١( الطبعة الغانية‎ )١( 
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وعن روایات ر قال آیقا: ف فيها ما ذكرناه في شهادة الصدوق) ويخلص 
الخوثي إلى أنه لم ته تبت صحة جيع روايات الكنب الأربعة فلا ب من التظر في سند كل روابة 
منهاء كا في اللعجم /١(‏ ° 

ونحن إذ ننقل كلل هذا الكلام هنا فلا نحتجَ بقول اللخوثي إذ هو عندنا لا يرق كثيرًا 
عن سائر أئمة الروافض الكذابينء لكننا نقلنا قوله لنبين تناقضهم» ولنضرب قول بعضهم 
ببعض فتتساقط كل أقواهم بحمد الله فهل يمكن لأحد بعد كلام الخوثي هذا أن يدعي أن 
عندهم صحاحًا متواترة؟! 

و قوله: (وصراط الله الذي قال: (وأنَ هنذا صرطى مُسَقيمًا فايعُو [الاأنعام :0۳ا« 
وسبیله الذي قال: ول تگعوا آلشيل قفر فرق یکم عن سریلو) [الانمام: :۳ا( اھ. 

قلت: هذه دعوى كنابقايا لا ملل عليها خي وإن بها في اهاقل لباق 
والصادقء فهو محتاج إلى إثبات صحة نسبتها اليها ارت إل خا قالاه ثانيًا» وهو 
يزعم آنه يستدل على أهل السنة با عندهم» فأين عندهم الاحتجاج بقول الباقر والصادق 
حتی یورده عنها؟ ٠‏ 2 

أما نحن فنقول قد جاء تفسير الصراط في في حديث النواس بن سمعان خفتة » عند 
الإمام مد /٤(‏ ۱۸۳-۱۸۲)- بإسناد جيّد- قال: قال رسول الله ة: (ضرب الله مثلاً 
صراطًا مستقيًا وعن جنبيّ الصراط سوران فيه أبواب مفتحة وعلى الأبواب ستور 
مرخاةء وعلى باب الصراط داع يقول: يا أبها الناس ادخلوا الصراط المستقيم جيعّا ولا 
تفرقواء وداع يدعو من فوق الصراط فإذا أراد الإنسان آن يفتح شيئًا من تلك الأبواب 
قال: ويحك لا تفتحه فإنك إن تفتحه تلجهء فالصراط الإسلام والسوران حدود الله 
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والأبواب المفتبحة حارم الله» وذلك الداعي على رأس الصراط كتاب الله والداعي من فوق 
الصراط واعظ الله في قلب كل مسلم). 

قوله: (وأولي الأمر الذين قال: يناج اين اموا أطيحُوأ آله يعوا آلرَسُول وأولى 
التي ينگ [الاء:۹٠]‏ وقال في الهامش :)1۳-٠٤(‏ (أخرجه ثقة الإسلام محمد بن يعقوب 
بسنده الصحيح عن بريدة العجلي قال: سألت أبا جعفر -محمَّدًا الباقر- عن قوله ك: 
(اطِیعُوا آة وأطِیعوا آلرَسول وَأؤلی الات گت (ا:] فکان جوابه: ألم ر إل 
الذي ونوا َصِيجًا َنَ آٽ مَس يَُيُون بالجبَت وَالطْعُوت وَيَفُوون لذبن كَفرُوا َو 
أَهَدَى يِن لذن ءَأمنوا سيلا «@) (اسء] يقولون لأئمة الصلال والدعاة إلى النار هؤلاء 
آهدی من آل قد سبیا: (أولنٍك الین لم ئة لن آل ل د لن تا جم 
شم صن امَك قرا 3 ون الاس تا ج) [الساء] يعني الإمامة والخلافة: ردا 
ل يوون الاس قيا ج ام حَسَدٌون الاس عل مآ ننه آله ين قَصلِى) [الساء:٤٠]‏ 
ونحن الناس المحسودون على ما آتانا الله من الإمامة دون خلقه: (قَقد ءَانَيْتا ءال رهم 
لكب وَاَلَيكَمَة ايهم ملكا عَظِيما (ي) (ساء] يقول: جعلنا منهم الرسل والأنبياء 
والأئمة» فكيف يقرون به في آل إبراهيم وینکرونه في آل محمد: (قمچم من ءَامَنَ په ويم 
من صد عنه وگ َم سرا ) [الساء) اه. 

قلت: وما صنع شينًا باستدلاله بهذه الآية إذ هي لا تختلف عا سبق من إستدلالاته 
محتاجة إلى إثبات صحة إسناده أولاً ثم إل صحة تفسير الباقر لحذه الآية بها فسرها به ثانّا. 
والعجيب مته أنه یرید أن يلزم ا السنة بمذهبه الباطل ألا وهو عصمة هؤلاء الأئمة 


ومنهم الباقر بتفسیره هذاء ثم إن قوله: (بسنده الصحیح) دعوی لا نسْلّم له بہا» خصوصًا 
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ا اروا د ی اکر اک و و کان د ب 
مقدمة كلامنا هذاء ولو كان صادقًا في دعواه هذه لساق إسناده بالكامل. 

ثم إن قوله تعالی: (وأولی آلأتي ینگت) (اساء:۹٠]‏ عام في كل أولياء الأمور من الأمراء 
والعلاء على السواءء کا هو قول ابن عباس وغیره في) ذکره ابن کثیر »)٥۱۸/۱(‏ 
تجصمةا جاج لل ادال شري شبح ومان اله ف ما لا جاده غل مطلوبة ققد 
قال الله تعالی: (أطِیعوا آله ٥‏ وأطِيمُوا اسول الى آلأش منت( ا:۹ فانظر کیف کرر 
عقل الأمر (أطِيعُوا) [النساء:۹ه] حينا أراد أن طاعة الله وطاعة الرسول مطلقة دون آي قید» 
لكتّه لا ذكر أولي الأمر عطف ذكرهم على طاعة الرسول را طاعةً مطلقة» بل 
طاعتهم واجبة فيا وافقوا فيه طاعة الله وطاعة رسوله فقال: (وأولى لاني گت( [السا:۹٠]‏ 
ولمیقل: (وأطيعوا أولي الأمر منكم). 
فإن كان هذا الموسوي يزعم أن طاعة هؤلاء الأمة مطلقة دون قيد أو شرط فهذا 
| مردود با بيناه» وإن كان يقول أن طاعتهم تكون في حدود طاعة الله ورسوله» فإذا أمروا 
بخلاف ذلك ل يطاعواء فهذا لا احتصاص غم فيه فهو شأن كل ولي أمر للمسلمين حتى» 
وإن كان فأجرًاء فقد حث النبي لذ على السمع والطاعة لولاة الأمور حتى الفجّار منهم ما 
يأمروا بمعصيةء فإذا أمروا بمحصية فلا سمع ولا طاعةء ففي الصحيحين من حديث 
عبادة بن الصامت خيفعه قال: (بايعنا رسول اله هز على السمح والطاعة في منشطنا 
ومكرهناء وعسرنا ويْسرناء وأثّرة عليناء وآن لا نثازع الأمرً أهله» قال: إلا أن تروا كمرًا 


بواځًا عندکم فيه من اله برهان).. 


() البخاري »)۷٠٥٦(‏ ومسلم (۱۷۰۹). 
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وني صحيح البخاري )۷٤۲(‏ عن أنس أن رسول الله ج قال: (اسمعوا وأطيعوا 
وإن أمّر عليكم عبد حبشي کأن رأسه زبيبة). | 

N N RE 
حجّة الوداع يقول: (ولو استعمل عليكم عبد يقودكم بکتاب اله اسمعوا له وأطيعوا).‎ 

۰ ثم إن في تكملة الآية -التي تعمد عدم ذكرها- ردا لكل ما بناه وقرره في مذهبه من 
الأخذ بأقوال هؤلاء الأئمةء ألا وهو قول تعالی: (قَإِن تَعرَغ فی سىء روه ل لَه 
وال سول إن كنم َيون بان اليم الجر" ذلك حير وخسن تويلا ) [ااء] فانظر 
كيف جعل الرجوع عند التنازح -كها هو حالنا معه الآن- إلى انه والرسول آي: إلى کتاب 
له وسنة رسوله فقط دون غیرهماء حتی ولا اوي الامر وحتی ولا آي من الأئمة والعلماء 
وجعل ذلك علامة على الإيمان بالله واليوم الآخر. 
فالواجب إذًا عند وجود التنازع أن يرد كل من الفريقين إلى كتاب الله وستّة رسوله 
ت لا إلى غيرهما من الصحابة والتابعين والأئمة والعلماء. 

ونحن ناله وشيعته: ألسنا مسلمين؟ أليس كتاب الله تعالى بيننا وهو يأمرنا عند 
التنازع أن ت إلى ابات وال سنة رسوله ۶#؟ ألسنا نتنازع في مسألة الأذ بأقوال أئمة 
أهل البيت والقول بعصمتهم؟ فلم تعدلون عن الاستشهاد بآيات القرآن الكريم وأحاديث 
رسول الله #ظ الصحيحة الثابتة إلى الاستشهاد بأقوال من هم موضع النزاع؟ لا شك أن 
الحامل هم على ذلك عدم وجود آية من كتاب الله تعالى أو حديث من سنة المصطفى 4ظ 
علل ما ادعوه» وردنا هذا يبين ذلك. 


بقي أن آشیر إلى نقطتین مهمتین وردتا في کلامه: 
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النقطة الأولى: قوله: (أخرج ثقة الإسلام محمد بن يعقوب...) وقد حاول التعمية عليه 
-فيا يبدو- وم يذكره بلقبه الذي يعرف بهء إذ لو ذكره لحمل ذلك من يعرفه من آهل السنة 
على تكذيب خبره هذاء وهو محمد بن يعقوب الكليني الرازي التو سنة (۳۲۹ه) 
صاحب كتاب الكافي» ولا يحتاج عند من يعرفه من أهل السنة إلى بيان حاله ا کتابه 
لكن يكفي لمن لا يعرفه أن يراجع ما سقناه في مقدمة كتابنا هذا من المنكرات والأباطيل 
التي حوبا كتابه» وأبرزها طعنه بالقرآن الكريم» ذلك الطعن الذي لإ يتجرأً أحد حتى ولا 
من اليهود ولا النصارى على قوله في القرآن الكريم» ثم يي هذا الموسوي فيصف الكليني 
هذا بأنه (ثقة الإسلام)! أهذا مبلغ علمك يا موسوي؟! 

النقطة الثانية: ما نقله عن حمَّد الباقر في استشهاده بقوله تعالى: ألم تَرَإلى الذي 
ووا تصِجًا ََ اكب بُويون بلجت وَالطْعُوت وَيَكُولون لذن كقروا هَنولا, ادى 


من لين ءامو سيلا ) (الاء] ثم جلها على من خالف آل عمد تاز في الإمامةء هذا 


يقوي الظن عندي بأنه يفسر الجبت والطاغوت في الآية بأبي بكر وعمر غد وهو قول 
أئمتهم كا نقلناه في مقدمتنا هناك عند تناولنا لكتامم تنقيح المقال» وهو من أكبر كتبهم في 
الجرح والتعديل لإمامهم المامقاني. وجاء أيضًا ذكر الحبت والطاغوت في غا الذي 
يسمونه: (دعاء صنمي قريش) ويعنون با وبالجبت والطاغوت أبا بكر وعمر» وهذا 
الدعاء في كتايم (مفتاح الجنان) ونصّه: (اللهم صل على ححمّد وعلى أل محمد والعن 
صنمي قريش وجبته) وطاغوتيه) وابنتيهم|... الخ) ويريدون بابنتيها أم المؤمنين عائشة 
وأم المؤمنين حفصة فغ وعن أبويه)ء ولعنة الله على الظالمين. 


(۱) (ص:٤۱۱)‏ (إیران ۱۳۲۷). 
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قوله: (وأهل الذكر الذين قال: (قَسعَلَوا هل آلدّركر إن كر لا عون () (النحل]. 

قلت: أفلا سأل نفسه عن معنى الفاء هنا وعن متعلقها؟ ولا يشك من له أدنى معرفة 
باللغة أنها متعلقة بكلام قبلهاء بل هي من تام الآية وهي قوله تعالى: (ومَآأرَسّلئًا ى 
بلك إلا رجالا دوجن الم" قتعا أل اکر إن گت لا َون ج پانيبكت وال 
[النحل)ء وإذا كان كذلك فقد فسر لنا هذه الآية حبر الأمة وترجان القرآن الذي دعا له 
رسول الله تلز فقال: (اللهم علمه التأويل) ولم يّدعٌ بمثل هذا لأحد من آهل البيت غير 
عبد الله بن عباس نيد عام أهل البيت بالتأويلء فقد أخرج الطبري في تفسيره )٦۸ /٠٤(‏ 
عن الضحاك عن ابن عباس قال: ( ما بعث الله محمَدَا رسولاً أنكرت العرب ذلك أو من 
انکر منهم فقالوا الله آعظم من آین یکون رسوله بشرًا مثل محمد قال: فأنزل الله: گان 
بلاس عَجَبَا أن أوَحَجآ ل رَجُلٍ يَم) (يرنس:٠)‏ وقال: ومآ سلتا م َلك إلا رجالا 
وحن إَم قشلا أل لكر إن سز لا نون بات وألرر) انسل ]٠٠-٠٠:‏ يعني 
آهل الكتب الماضيةء أبشرّا كانت الرسل التي أتتكم أم ملائكة؟ فإن كانوا ملائكة أتتكم» 
وإن کانوا بشرًا فلا تنکروا أن یکون رسولاً). وبمثله قال جاهد والأعمش. 

وعلى هذا فلا يصح أن يكون غير ما قدمنا سببًا لنزول هذه الآية فهو فضلاً عن مجيئه 
عن ابن عباس -من طريقين- هو مقتضى سياق الآية ومدلوها. 

لكن كون علاء أهل البيت وكذا سائر الصحابة وعلماء الأمة هم أهل الذكر فهذا 
صحيح لا ريب فيه وعلى فرض ثبوت تسمية أهل البيت بأهل الذكر عن علي خف -كا 
عزاه في المامش )٦۳ /٠١(‏ من تفسير العلبي مع التحفظ في النقل من الثعلبي دون معرفة 


إسناده وصحته- أو عن أبي جعفر الباقر أو غيره من أئمة أهل البيت؛ فهو محمول على أن 
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الاأية تشملھم کا تشمل غیرهم» إذ لا دلیل على تخصیصهھا بہم وحدهم»ء فقد روی ابن 
جرير أيضًا فيم) رواه في تفسير هذه الآية» عن عبد الرحمن بن زيد ابن أسلّم قال: الذكر 
القرآن فأهل الذكر هم أهل القرآن» واستدل على ذلك بقوله تعالى: (إنا خن درلا لكر 
إا ل فون ج) (سبر] فهذا یمكن يشا أن تج به أحد على آن آهل الذكر هم أهل. 
القرآن» ولكنا نقول أن لا تعارض بين ذلك أبدًاء إذ معنى كل هذا أن الآية تشمله لا آنا 
سبب نزوله ومقصودها في سياق الآيات؛ وهذا مهم ويتكرر كثيرًا في التفريق بين سبب 
نزول الآية وبين الأمور التي تدخل في لفظها وتشملهاء والله الموفق للصواب. ٠‏ 

قوله: (والمؤمنون الذين قال: ومن ماق قآلرَّسُول مِنْ بعد مَا تن له الد ى يسيع غير 
سیل آلْمُومِیِینَ ولھ مَا تول وَثْضلوِ َم [السء:٥٠٠]).‏ 

قلت: أفتراهم هم وحدهم المؤمنين دون سواهم؟ أفتراهم وحدهم المتبعون للرسول 
دون سواهم حتى تقصر لفظ الآية عليهم؟ هذا لعمري من أفسد الاستدلالات» بل يمكن 
للمنازع له أن یستدل بہا آيصًا أو بمثلهاء ثم إن قوله تعالى: (وَيكي عَرَسٍَيل آلْمُوْييين) 
[الساء:١٠٠]‏ ملازم للصفة التي قال عنها: ومن مشَاقِق الرَْسُول مِنْ بعد مَا تين لَه الد ی) 
[الساء:١٠٠]‏ فصارت كلاهما شينًا واحدًا وهو مشاققة الرسول ت والابتعاد عن شرعه. 

وبعد ذلك لا يتم الاستدلال بها وهي بهذا المعنى» فكأنه يريد أن يستدل على أهل السنة 

بقوله تعالی -مثلا-: ومن يع ص الله وَرَسولهء وعد حُدُوده. ُد جل تارا حلا فيها) 
[الاء:٤٠]‏ فمن قال إن أهل السنة عاصون لله ورسوله؟ وهكذا هنا أيضا من قال: إنهم 
مشاقون للرسول ومتبعون غير سبيل المؤمنین؟ وبہذا يتبين وجه فساد احتجاجه بهذه الآية. 


أما عزوه -في الهامش- لابن مردويه في تفسير الآية أن المراد بمشاقة الرسول هنا إنا هي 
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المشاقة في شأن عل وأن الحدى في قوله: يِن بعد ما تبن له آلهُدَئ) (الساء:٠٠٠]‏ إنا هو 
شأنه لش فهنا ما لا سبیل له إل إثباته ولا فلیذکر لنا موضعه ولیسق لنا سنده» وییدو 
أنه لا تستعي من الكذبافتقسير أبن مردوية م يبع إطلذقاء ولا يمكن الرصنول إلبه هن 
طريق التفاسير الأخرى وحتى هذه لا تغني شينًا إن م تورد مع ما تنقله منه الإسناد الذي 
رواه به ابن مردويهء فإن كان هذا ما فحله الموسوي هنا فلم يبين من أين نقل ما نقله 
وعزاه لابن مردویهء آيستحي من ذلك فكتمه؟ آم هو التدليس والغش والإام كا هو 
شأنه مطلقًا؟! 

ا اوی ری ن رح ااي © و کرس ارت ا 
الشيعة لا آهل السنةء وقد جاء في سبب نزول هذه الآية مع آيات اخر حلاف ذلك» وهو 
الثابت في تفسيرهاء فقد جاء في سبب نزول الآيات )١١١-٠٠٠١(‏ من سورة النساء» ومن 
قوله تعال: إا العا لَك آلْكَبَ بالْحَق لِعَحكُم بن لتاس عا أرَنك آله ولا تن 
َْخآپیین حصا @) دد إلى قوله تعال: إن آله ل يهر أن يرك بي يعفر ما 
دو 5 للك لِمَنَقَاء وَمَنيُذرك باه َد صل صَلَلاً بيدا ) (اساء] أي بعد الآية 
المذكورة بآيةء ما أخرجه الترمذي (۳/ ۹۳) والحاکم /٤(‏ ۳۸۸-۳۸۵) وابن جرير 
)۸٤-۸۲ /٥(‏ وغیرهم» آنہا نزلت في سارق بني آبيرق واسمه بشیرء في سياق طویل؛ فيه 
أنه سرق واتيم رجلا برينًا من المسلمين بتلك السرقة» حتى نزل القرآن بتبرئته وبيان ا لحق 
في ذلك» وقال في آخر الحديث: (فلما نزل القرآن في بشير وعثر عليه هرب إلى مكة مرتدًاء 
فنزل على سلافة بنت صعد فجعل يقع في النبي ت وني المسلمينء فنزل فيه: (وَمَنيِشَاقِقِ 
اسول ينغد ما ن ادى تيع ع سيبل المي و ما تول ولي جم 


5 الحجج الدامخات لتنقض كتاب المراجعات : 


سات مَصِمّا © إن آنه ا يغوران يُذرك پو ويور مادو داك لِمَنيَهَاء وَمَن يدرك 
بانَّهِ فُقَدَ صل صللا بَعِيدًا () [الساء] وهجاه حسّان بن ثابت خيش )اه. وقال الحاكم 
صحيح على شرط مسلم. والحاكم ممن احتج به هذا الموسوي ک) مر فی سلف فا باله 
أعرض عنه هنا؟! 

قوله: (والمداة الذين قال: (إِنَمَآ انت مع ولل َم هَادٍ () (الرعد] وقال في 
المامش ٠۷(‏ / 1۳): (آخرج العلبي في تفسير هذه الآية من تفسيره الكبير عن ابن عباس 
قال: ( لما نزلت هذه الآية وضع رسول الله ا يده على صدره وقال: أنا المنذر وعلي المادي» 
وبك يا عل بتدي المهتدون). وهذا هو الذي أخرجه غير واحد من المفسرين وأصحاب 
السنن عن ابن عباس) اه. 

قلت: هذا فيه كذب على أصحاب السنن» فلم يخرجه أحدٌ منهم» وهذا اللفظ عندما 
يطلق يراد به اصطلا حا أصحاب السنن الأربعة: 

أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

والحديث الذي ذكره رجه الطبري في تفسيره (۱۳/ 1۳) من طريق الحسن بن 
الحسين الأنصاري» ثنا معاذ بن مسلم ثنا المروي عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس. 

وأخر جه من حدیث ابن عباس أيضًا الديلمي في (مسند الفردوس) )٠١۳١(‏ بلفظ (أنا 
النذير وعلي الهادي...) لكتّه م يسق له إسنادًاء فلا يصح العزو إليه بمفرده. 

وقال ابن كثير في التفسير :)٥٠۲/۲(‏ (وفيه نكارة شديدة) قلت: وذلك في 


ستده ومتنه. 
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١‏ -المحسن بن الحسين الأتصاري وهو العرني: قال ابن أبي حاتم: ) يكن بصدوق عندهم 
كان من رؤساء الشيعة. قلت: فلا يجتج به بعد ذلك في مثل هذا الخبر» وكا هو معروف عند 
آهل المصطلح» وقال عنه ابن حبان: يأتي عن الأثبات بالملزقات ويروي المقلوبات. 

٠‏ ۲-معاذ بن مسلم: مجهول كا قال الذهبي في الميزان» وجهالته هذه هي جهالة عين» 
وهي أشد ضعقًا من جهالة الحالء بل ومن مرتبة الضعيف. 

وأشار الذهبي في ترجمته إلى حديثه هذا وقال: خبر باطل. 

٣-اهروي:‏ لم يتبین لي من هو ولم أجد من يلقب بذلك سوی آي زید ا لهروي» واسمه 
سعيد بن الربيع» وهو آقدم شيخ للبخاري» ولا آظنه هو إذ بين وفاته ووفاة عطاء بن 
الساثب -شيخه في هذا الإسناد- هس وسبعون سنة. وقد ذكر الذهبي في ترجمة الحسن بن 
الحسين الآنف الذكر. 

من اليزان هذا الحعيث بإستامه لكته اسقط اهروي وجعله من رواية جلد بن ملم 
عن عطاء بن السائب» وآعاده أيضًا في ترجة معاذ بن مسلم» فاه أعلم. 

٠‏ ٤-عطاء‏ بن السائب: اختلط وساء حفظه بآخره» ولم تصح رواية أحد عنه قبل 
الاختلاط سوى سفيان الثوريء وشعبةء وماد بن زيدء وأيوب» وزائدة وزهيرء» وجيعهم 
ليس همم ذكر في إسنادنا هذا. 

هذه أربع علل في إسناد الحديث تكفي كل واحدة منها لإسقاط الاحتجاج بأي 
حديث' وعدم الأخذ به» فكيف إذا انضم بعضها إلى بعض؟ 


)١(‏ انظر مقدمة تقريب التهذيب. 
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وأشدها جهالة معاذ بن مسلم» فالحديث بذه العلل لا شك في بطلانه ونكارته. 
ويعد هذا يتبين لك خطأ الحافظ ابن حجر في تحسين هذا الإستاد في (الفتح) (۸/ ۷۹٤)ء‏ 
٠‏ إذ ذكر هذا الحديث وحسن إسناده وما فعل شيتًا #له ولا أظنه انتبه إلى ما في سنده من 
العللء وقد خالف في ذلك كلا من شيخ الإسلام ابن تيميةء والحافظ ابن كثيرء والحافظ 
الذهبي رهم الله جيعّاء وفوق كل ذي علم عليم. 
وآما النكارة التي في متنه فقد بينها شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج النسة) في 

معرض رده على ابن المطهر الحليء لما استشهد بهذا الحديث فقال: (... ولا تحل نسبته إلى 
الرسولء فإن قوله: (وآنت المادي) وما بعده ظاهره أنهم بتدون بك دوني» وهذا لا يقوله 
مسلم» وان قلت: معناه مهتدون به کهدای: CE‏ 
جعل حمَدَا هاديا فقال: (َإنك لدی إل صِرَّطر م مُتقیم @) االشرری] وقولك: (وبك 
مېتدي المهتدون) ظاهره أن کل مسلم اهتدی فبعلّ اهتدی. وهذا كذب؛ فان مدا اظ قد 
اهتدى به أمم ودخلوا الجنة ولم يأخذوا عن علي مثله» ثم لا فتحت الأمصار اهتدى 
الناس بمن سكنها من الصحابة وعلي مقيم بالمدينة لم يروه» فكيف يسوغ أن يقال: (بك 
هتدي المهتدون)؟ 


ثم قوله تعالی: (وَلِكلٍ قوم هاو @) [ارعد] عام في كل الطرائف فف عل علا 


هاديًا للأولين والآخرين؟ 
ثم الاهتداء بالشخص قد یکون بغیر تامّره علیهم کا متدى بالعا فدعواك دلالة 
القرآن على علنَ باطل) انتهى.. 


:)٤ ٠١١: المنتقى (ص‎ )١( 
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قوله: (أليسوا من الذين أنعم الله علیهم» وأشار في ا ماني والقرآن العظيم 


إلبهم فقال: (آهدتا آلعَرَّط الَمَُسَقّمَ @ صِرَط آلذين نعمت علوم عَرالْمَعَضوبٍ 
عَلْيهِرَ وَل آلصَالينْ (e)‏ [الفاتحة]) اه. 


قلت: نعم. هم من الذين أنعم الله عليهم وأشار إليهم في سورة الفاتحة كا أشار إلى 
غيرهم من سلف هذه الأمة الصالحين» فهم من المقصودين بمذه الآية لا أنهم وحدهم 
المعنيون بهاء يدلك على ذلك قوله: (غَةَرٍالمَغضوب عَلَيهم وَل آلصَالَينْ() [الاغة] وقد 
فسرها رسول الله ا باليهود والنصارى» فبان بذلك أن الذين آنعم الله عليهم هم من هذه 
الأمة جميًاء ولا دلهل على تخصيصها بهم وما ذكره في الهامش )1٤ /٠۸(‏ معزوًا للثعلبي 
في تفسيره فهو فضلاً عن عدم تحقق ثبوته لعدم معرفة إسناده -خصوصًا والثعلبي قد حوى 
نفسيره كثيرًّا من الموضوعات كا فصلنا ذلك سلفًا- لا يدل على مطلوبه بتخصيص الآية 
بأهل البيت ذلك أا نصوص عامة تفيد شمول الآية هم لا أنها فيهم وحدهم. 

وكذا ما ذكره عن ابن عباس -زاعًا أنه من تفسير وكيع بن الجراح ولا أدري من أين 
نقله- في قوله تعالی: (آهَدِتًا آلصَرَّط اَلْمُْسََقَمَ @) [الناغة] قال: قالو | أرشدنا إلى حب عمد 
وأهل بيته» فهذا على فرض ثيوته لا يدل على مطلوبه من الإمامة والولاية كا لا بخفى ولا يرد 

عليناء فنحن نقول بوجوب عبة محمد ج وأهل بيته» وأن الآية تشملهم لكن ننازعه في قصر 
الآية عليهم وحدهم. ثم إن هذا التفسير لا يثبت يبت عن ابن عباس فقي سنده الذي ساقه هو 
السدي وهو إساعيل بن عبد الرحن» وهو من رجال مسلم» ولکن في حفظه ضعف ورمي 
بالتشيع» ومسلم لم يحتج به في شيء من فضائل علي وأهل البيت لأجل تشيعه» كما هو مقرر عند 
آهل الحديث» فكها لا يحتج بالناصبيء وهو الذي يبغخض عليًا وأهل البيت -وإن كان ثقة- في 
شيء عا فيه تخطئة لعل فكذا لا يجتج بالشيعي -وإن كان ثقة- في شيء من فضائل علي وأهل 
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البيت» ثم إنا حتى لو أعرضنا عن هذه القاعدة الحديثيةء فإن للسدي هذا شأنّا خاصًا في ما 
رواه من التفسيرء فقد حكي عن الإمام أحمد أنه قال عنه: (وإنه بحسن الحديث إلا آن هذا 
التقسير الذي جيء به قد جعل له إسنادًا واستكلفه). وقيل للشعبي: إن السدي قد آعطي 
حظًا من علم القرآن. فقال: (قد أعطي حًا من جهل القرآن)'. فهذه حال ما ساقه نما ظن 
لل له اا م المراط الى دس ا عدت الز ار رن سان وت ن 
تعقیبنا على استشهاده بقوله تعالى: (وَأَنٌ هدا صرطلی سکیا ارموه) الانمم:۰۳٠]‏ وا وقیه 
الثل الذي ضريه رسول الله 8# للإسلام فقال: : (ضرب الله مثلاً صراطًا مستقعًا. ... 

ثم قد ذكرنا في كلامنا على (حبلى اله الثين) ما روي عن عل شه تفسه في صفة 
القرآن: (...فهو حبل الله المتين» وهو الذكر الحكيم» وهو الصراط المستقيم...) فهذا هو 
تفسير علي لفت للصراط المستقيم» أتراه يو3ه؟ 

وقد ذكر الإمام الطبري قي تفسير سورة الفاتة من تفسيرهء وكا الإمام ابن كثير عدة 
آثار عن الصحابة والتابعين في تفسير الصراط المستقيم بأنه الإسلام» وبعضها عن ابن 
عباس بسند صحيح» وأخرى عن طريق السدي المذكور آثمًا أيشاء فليس ما ذكره واستدل 

به -علی فرض ثبوته- بأولی بالقبول ما ذکرناه. بل لقد فسره أبو العالية والحسن البصري 

النبي ا وصاحبیه من بعده آبي بکر وعمرء ولا منافاة بین هذه الأقوال» کا قال ابن کثیر 
(۲۸/۱): (وكل هذه الأقوال صحيحة وثابتة ومتلازمةء فان من اتيع التب واقتدى 
باللذین من بعده: أبي بكر وعمر فقد اتبع الحق» ومن اتبع الحق فقد اتح الإسلام» ومن أ تبع 
SSS‏ »> فكلها صحيحة 
يصدق بعضها بعصًا) اه" 


(۱) انظر ترجته في التهذيب. 
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قلت: وأوضح من ذلك تبیینه 8# في کتابه للصراط المستقيم فقال: (وَإنك دى إل 
صِرَط مسقم () (الشررى] إذَا فالصراط المستقيم المعنيّ في سورة الفاتحة هو طريق النبي 
اا وسنته» بدلیل قوله تعالی هذاء وا يذكر فيه أحدًا لا أهل البيت ولا غيرهم. 


والصللجين) [الس:۹٠])‏ وقال في المامش :)1٤/۱۹(‏ (أئمة أهل البيت من سادات 
الصديقين والشهداء والصالحين بلا كلام) اه. 

فقلت: وهذا أيصًا لا نازع فيه بل في قصر الآية عليهم» مع عدم وجود دليل خاص 
بهم في هذه الآية. وقد ورد في سبب نزوهها ما أخرجه ابن مردويه» والحافظ أبو عبد الله 
المقدسي في (صفة الحنة)ء والطبراني" وأخرجه أيضا الواحدي في (أسباب النزول) 
(ص:۱۲۳) پاسناد لا بأس به -ك] قال الحافظ المقدسي - أن رجلا جاء إلى النبي تز فقال: 
يا رسول الله! إنك لأحب إل من نفسي» وأحب إل من أهليء وأحب إل من ولدي» واي 
لأكون في البيت فأذكرك ف| أصبر حتى آتيك فانظر إليك» وإذا ذكرت موتي وموتك عرفت 
أنك إذا دخلت الجنة رفعت مع النبيينء وإن دخلت الجنة خشيت ألا أراك فلم يرد عليه 
النبي از حتى نزلت عليه: 

(ومن بطع آله وَآلرَسُولَ قأونيك مع لذن تم آله عَلََّم ََ الي وَالصَدٍيقين 
ولآ وَآلصّلجين وَحَسنَ اولك رَفِيفًا &) [اساء!. 

ثم إن الله 3 قال: ومن عع آله اسول اوليك مَحَ لذن تم هه عَلٍَّم من اين 


و é‏ ت ت ٍ ~~ ِ <f‏ ى ‌‌ 
وَالصَدَِيقين وَالشدَآءِ وَالصلجين وَحَسنَأوْلَتيك رَفِيقا (&)) [الساء]. 


(۱) کا ني تفسیر ابن کثیر (۱/ )٤۹٩‏ وأسباب التزول للسیوطي (۲/ .)٩۷‏ 
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فختى لو كان المقصود بن أفنة أغل البيت وحدهم» فقد اشترط الله 3# لمرافقتهم في 
الجنة طاعة الله وطاعة رسوله فقط لا غيرهاء ولم يشترط طاعتهم هم» فيا آجهله باستدلاله 
يذه الآية فهي دليل عليه لا له! فإنهم ل يتالوا ما نالوه إلا باتباعهم سنة الرسول #ااز 
فأصبحوا بتلك المنزلة» ثم أرشد الله سبحانه من يريد اللحاق بهم إلى الاقتداء بالنبي ل 
حتی یکون معهم. 

قوله: (آل مجعل همم الولاية العامة؟ ألم يقصرها بعد الرسول غلیهم؟ 'فاقرا: رتم 
لمكم آه سول الذي اموا لذي يمون آَلصَلَوة تون آلركوة وهم كمون وَمّن 
ول اله وَرَسولهء وَالّذِينَ اموا قان جرب آله هم الَعَطبُونَ ) [الاس-١٠]‏ وقال في اهامش 
:)٠٤ /۲١(‏ (أجمع المفسرون -كا اعترف به القوشجي وهو من أئمة الأشاعرة في مبحث 
الإمامة من شرح التجريد- على أن هذه الآية إا نزلت قي علي حين تصدق راكخًا في 
الصلاة. وأخرج النسائي في صحيحه نزوها في علي عن عبد الله بن سلام... الخ). ٠‏ 

قلت: وقد أعاد هذا المىسوي الاستدلال بهذه الآية -بالتفصيل- ف (المراجعة: €( 
من كتابه (ص:۱۷۸-١۱۸)‏ وقال: (والصحاح -في نزو ها بعلي إذ تصدق بخاتعه وهو 
راكع في الصلاة- متواترة عن أتمة العترة الطاهرة وخسبك عا جاء نصا في هذا من طريق 
غيرهم حديث ابن سلام مرفوعًا إلى رسول اله بء فراجعه في صحيح النسائيء أو في 
سر الا ی کات الم بن ال الت ومثله حدیث ابن عباس» وحدیث 
علي مرفوعين أيضًا. فراجع حديث ابن عباس في تفسير هذه الآية من كتاب آسباب النزول 
للواحدي» وقد آخرجه الخطيب في المتفق» وراجع حديث علي في مسندي ابن مردویه وبي 
الشيخ» وإن شنت فراجعه في كنز العهال. على آن نزوها في علي ما أجع المفسرون عليه» وقد 
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اع ا و ی ا ا و ا ی و م ا 2 
التجريده وفي الباب (۱۸) من غاية المرام (۲4) حديثًا من طريق الجمهور في نزو ها بم 
قلناه» ولولا مراعاة الاختصار وكون المسألة كالشمس في رابعة النهار لاستوفينا ما جاء 
فيها من صحيح الأخبارء ولكنها -والحمد له- ما لا ريب فيه ومع ذلك فإنا لا نع 
مراجعتنا خالية نما جاء فيها من حديث الجمهورء مقتصرين على ما في تفسير الإمام أي 
إسحاق أحد بن حمَّد بن إبراهيم التيسابوري الثعلبي» فنقول: أخرج عند بلوغه هذه 
الآية في تفسير الكبير بالإسناد إلى أبي ذر الخفاري قال: سمعت رسول الله وا بهاتين 
وإلا صمَتاء ورأيته بهاتين وإلا عميتا يقول: (علي قائد البررة» وقاتل الكفرة» منصور من 
نصره مخذول من خذله)» أما إني صليت مع رسول الله ل ذات يوم فسأل سائل 
المأسجد... الحديث. 

قلت: ذكره إجاع المفسرين على ذلك من أعظم الدعاوي الكاذبةء بل أجعوا على آنها أ 
تنزل في علي بخصوصه» وأن احبر كاذب كا سنبينه. وقبل الكلام عليه لا بد من التنبيه على 
ما في كلامه من الجهل والتدليس بل والكذب فبالإضافة إلى ادعاثه إجماع المفسرين على 
ذلك -وهذه كتب التفسير جيعًا تحكي كذبه في ذلك ومن ذكرها منهم فإنما ذكرها لتبيين 
حطتها- آقول: بالإضافة إلى ذلك جهله في تسمية كتب الحديث؛ مثل تسميته لسنن النسائي 
(صحيح النسائي) أو أنه قال ذلك عمدًا تدليسا منه لتقوية كلامه بالباطلء وإلا فلا يقول 
کلامه هذا رجل نظر في کتب الحدیث فضلاً عن دراستهاء ثم إن حدیث عبد الله بن سلام 
الذي ساقه ليس هو عند النسائي في سننه الصغرى المطبوعة والمعروفة بالمجتبى» أما سننه 
الكبرى فلم تكن مطبوعة في حينهاء ولا أظنه إلا أراد الأولى بقرينة كتاب (الجحمع بين 
الصحاح الستة)» ثم هذا الكتاب الآخر لر يبين ما هو ولمن هی ویمکننا الاستغتاء عه 
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بكتاب (التاج الجامع للأصول) وهو مجمع أحاديث خمسة كتب» وهي: الصحيحان وسنن 
أي داود والترمذي والنسائي. ولم یذکر فيه هذا الحدیث شا عا ییین کذبه في نسبته 
للنسائيء ولا لو کان صادقًا لذکر لنا اسناده وٺي آي موشیم هو من (سنن النساتي) أو 
(صحيح النسائي) كيا ستاه! وهذا الرجل ممن يحكم هواه حتى في حكمه على الأحاديث 
وع کتب الحدیث» فلو رآی في سنن النسائي حديًا لا يرضاه آو بخالف هواه لستاه ربا 
كتاب الموضوعات للنساتي؛ إمعانًا في تشويه الخحقائقء ثم انظر إلى طريقته القاصرة في تخريح 
الأحاديث» إذ يذكر مخرجها ولا يذكر موضعها من الكتاب» ولا يسوق إستادها أيضاء وهو 
نا يأتي بها اعتهادا على كتب آخرى ولا يصرح بذلك» بل ربا عزا الحديث إلى خطوطة ‏ 
تطبع ولا يدري ما یصنع» کيا فعل في عزوه حدیث علي الي مسندي ابن مردویه وآي 
الشيخ» وإتا نقل ذلك -في الغالب- من كتاب (الدر المنثور) للسيوطي كيا سنبينه في 
موضعه» ثم إن السيوطي لم يسمه مسند ابن مردويه ولا يعرف بذلك وال آعلې» ونا هو 
(تفسير ابن مردويه) وغير ذلك من تخرججاته؛ ذلك إنه لا يتم بإسناد ما يسوقه وإنها يكتفي 
عنده في صحته آنه یوافق مطلبه» وربا بجذف حتی تضعیف رجه له آو صاحب الكتاب 
الذي ذکرف کار بنا سابقًا في نقله من کتاب (کنز العیال) و (منتخب كنز العال) وکا 
سيأتي بإذن الله وحتى الحديث الذي ساقه بتهامه ا آي ذر - وعزاه للثعلبي ف 
سيره إت نقلة سبلا نك عن سلفه ابن اأطهر الح إذ ذكرة يتفيس هذا اللقظ وبنفس 
التخريح القاصر غرد عليه شيخ الإسلام أبن تيمية فجزاء اله غير وإلا فليذكر لنا موضعه 
وإسناده إن کان صادقًا هو أو من ينتحل نحلته» وقد قدمنا أن تفسير الشعلبي ل بطبع! 
ثم دعواه أن هناك )۲٤(‏ حديثا من طريق الجمهور -كذا قال- في نزو ها بذلك لا 
بختلف عا سبق من إدعاءاته الباطلة التي لا أساس ها من الصحةء وإلا فليذكرها وهو في 
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موضع خصومة ومراجعة» وأحوج إلى ذكرها تدعيا لقوله» فعلم بذلك كذبه وأكثر ما 
وجد في ذلك مع الآثار المووية فيها لا يبلغ نصف هذا العدد» وقد استقصاها السيوطي في 
(الدر المنغور) وفي (أسباب النزول) أيصًاء وهذا الرجل عن يعد الحديث الواحد حديثين إذا 
تکرر ذكره في موضعين بنفس اللفظ وبنفس الإسنادء كا مر بنا في حديث أبي سعيد 
الخدري في المراجعة (۸) صفحة )٤۹(‏ هامش (۳)» ما يؤيد أنه لا ينظر في إسناد الحديث» 
ون نظر فلا یعره اهتامه» بل هته ذکر ما بهواه بأي شکل کانء وا لی ال 
بعينه» وهذا أوان الكلام على ما ادعاه في سبب نزول هذه الآية (إِتما ولیم آله رسود 
لين ءَامَُواً) [الاندة:١٠]‏ الآيةء وما ساقه من الأحاديث وغيرها في ذلك فأقول: 

آم زعمه رواية عبد الله بن سلام في حديثه ذه القصة فباطل؛ لأن ابن سلام ليس له 
مثل هذا الحديث» لكن جاء ذكره في حديث ابن عباس في هذه القصة وآنه السبب في ذلك» 
ول حو ف روات بل می رواب اب عباس فاه الطامل آنه حدیت بمب إل ان ا 
أو أنه تعمد ذلك رغبة في تكفير عد الأحأديث التي مقع بهاء ثم إن عزوء للنسائي باطل 
ایا -کا قدمنا- ونحن نطالبه أو من ینوب عنه بموضعه وإسناده» وهو حتی )م يذكره 
سلفه ابن المطهر الحليء وهو أحوج مایکون اله وأما حدیث ابن عاش هدا -الذي فيه ذكر 
ابن سلام- فقد آخرجه ابن مردویه" والواحدي في آسباب النزول (ص:۸٤۹-۱٤۱)»‏ 
من طريق محمد بن مروان -وهو السدي الصغير- عن حمّد بن السائب الكلبي عن أي 
صالح عن ابن عباس قال: (أتى عبد الله بن سلام ورهط معه من أهل الكتاب نبي الله ا 


عند الظهرء فقالوا: يا رسول الله إن بيوتنا قاصرة لا نجد من يجالسنا ويخالطنا دون هذا 


المسجدء وإن قومنا لما رأونا قد صدقنا الله ورسوله وتركتا دينهم أظهروا العداوة» 


(۱) انظر: تفر ابن کثیر (۲/ 1۸)» الدر المنثور (۳/ ١ ٠٠-٠٠١١‏ أسباب النزول للسيوطي (ص:۷۳). 
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وأقسموا أن لا بخالطونا ولا يؤاكلونا فش ذلك عليناء فبينا هم يشكون ذلك إلى رسول الله 
إذ نزلت هذه الآية على رسول اله ##5: (إتما وَليكم آله وَرَسُولهء وَالذينَ ءَامنُوا) 


(الاندة:١٠]‏ ونودي بالصلاة صلاة الظهر» وخرج رسول الله ل إلى المسجد والناس بين قائم 


وراک» فنظر سائلاً فقال: أعطاك أحد شيئًا؟ قال: نعم» خاتعا من ذهب. قال: مَن؟ قال: 
ذاك الرجل القائم. قال: على أي حال أعطاكه؟ قال: وهو راكع. قال: وذلك عل بن اڀ 


‌ 


طالب» فکټر الب ا ثم قرآ: ومن يول آله وَرَسولهُء وَالذينَ ءَامَنُوا ِن جرب آلو هم 
الَعَلبرن @) [الائدة] اه. 

E e 

الأول: محمد بن مروان السدي الصغير» وهو متهم بالكذب» والآخر: محمد بن 
السائبالكلبيء وهو متهم بالكذب أيا". وأخرجه من حديث ابن عباس أيشًا ا خطيب 
ف (المتفى)“ وليس هناك ما يدل على إسناده سوى ما ذكره صاحب المنتخب من أن فيه 
المطلب بن زيادء قال أبو حاتم: لا تحتج به. وقال ابن سعد: ضعيف. فلا حجة فيه؛ ذلك 
لغدم معرفة إسناده بالكامل أولاً ولتيقن الضعف فيه ثانيا. هذا وقد نقله صاحبنا من 
(منتخب كنز العمال) ولم يذكر الضعف الذي في إسناده» وهو ما نبهنا عليه من تعمده في 
إحفاء حال ما يسوقه من الأحاديث. 


الضحاك عن ابن عباس به. وقال ابن كثير: (الضحاك ل يلق ابن عباس) قلت: وهو 


)١(‏ راجع تقريب التهذيب. 
(۲) الدر المنشور (۳/ ٤۱۰)ء‏ منتخب کنز العال /٥(‏ ۳۸). 
(۳) ابن کشر (۲/ 1۸)ء الدر المنئور (۳/ .)٠١١‏ 
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الضحاك بن مزاحم» وليس له رواية عن آحد من الصحابةء فالحديث على هذا منقطع 
ضعيف لا يدري عن أخذه الضحاك ونسبه إلى ابن عباس» وقد آنكر الضحاك نفسه آنه لقي 
ابن عباس» کا في (المراسیل) لابن آي حاتم (ص:۳٠).‏ هذا فیا بدا لتا من إسناده من 
الثوري فصاعدًاء آما فيا بين ابن مردويه إلى الثوري فلا نعلم عنه شينًاء وربا فيه علّة أخرى . 
توجب ضعفه» ولا غفل أحد عن أن من شروط صحة الحديث اتصال سنده» وخلوه من 
الانقطاع وهو ما م يتوفر هنا. 

وروی حدیث ابن عباس آيصًا عبد الرزاق” E‏ 
أبیه عن ابن عباس. قال ابن کثیر: (عبد الوهاب بن مجاهد لا بحتج به)» قلت: قال عنه 
الحافظ في التقريب: متروك» وكذيه الثوري. وقال النسائي: ليس بثقة ولا يكتب حديثه. 
وقال ابن الإحوزي: أجعوا على ترك حديثه.. فهو خير موضوع إذن. 
ويالإاضافة إلى ابن عباس فقد روي هذا الحدیث من طریق غیره» قال ابن کثیر في 
(التفسي) (0۸/۲): 

ائم رواه ابن مردویه من حدیث علي بن آي طالب ات نقسه» وعار بن ياس وأیي 
زاق یی اسع ما اکا لشت اماف رجات را ف 

قلمت: وعزاه السيوطي أيشنا في (الدر النشور) (۳/ )٠١١‏ لأ الشيخ وابن مردويه من 
حديٿ علي بن آي طالب. وهو الذي نقله هذا الموسوي وأعرض عا قاله الحافظ ابن كثير 
في إسناده. ويكفينا ذلك فی رده وإلا فلیأتنا بإاسناده وموضعه إن کان صادقًاء ونی له 


ذلك؟ بل حتى لو لم يقل ذلك عنه ابن كثير فلا يمكن الاحتجاج بمثل دون معرفة إسناده 


(۱) ابن کثیر (۲/ ۰)1۸ الدر المنشور (۳/ ه. )١‏ أسباب النرول للسيوطي (ص:۷۳). 
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فلا يكفي في صحة ا لحديث وجوده في أي كتاب حتى ننظر في إسناده» اللهم إلا ما كان من 
شأن الصحيحين. وبخلاف ما قلناه يكون كمن محطب بليل يحمل حزمة الحطب ولا يعلم 
بالأفعى التي فيها. 

وأما حديث عبار بن ياسر» فقد آخرجه بالإضافة إلى ابن مردويه الطبراني في 
(الأوسط) وقال السيوطي: بسند فيه مجاهيل. قلت: وهو يقول ذلك رغم تساهله في 
التصحيح ما يعرف عنهء ولم يكتف بمجهول واحد بل مجاهيل ما يزيد توهين الحديث. 

وأما حديث أبي رافع قبالإضافة إلى ابن مردويه أيصًا أخرجه الطبراني في الكبير »)۹٥٥(‏ 
وعزاه السيوطي قي (الدر المتثور) (۳/ )٠١١‏ لأبي نعيم. وإسناده ضعيف جداء بل منكر فيه 
محمد بن عبيد الله بن أبي رافع» قال الحافظ في التقريب: ضعيف. وقال أبو حاتم: ضعيف 
- الحديث منكر الحديث جا ذاهب. وقال الدارقطني: متروك.. وني إسناده أيضّا جى بن 
الحسن بن فرات» ولم أجد له ترجمة. ثم إن عند بعض رجال إسناده تشيخًاء فلا يقبل خبرهم 
في فضائل علي ڪيڪ . 

بقي من الأحاديث التي ساقها حديث أبي ذر عند الثعليي في (تفسيره)ء ولم يذكر إسناده 
عمدًافق إخفاء ضعفهء ولا يمكتتا الاعتياد عل وجوده فقط دون النظر في إسثاده» خصوصًا 
وقد بنا تما سقناه عن ابن عباس وغيره آنه مع وجوده وذكره في الكتب ففي إسناده ناس 
متهمون بالكذب» وخحصوصا وقد قدمنا حال الثعلبي وتفسيره وكثرة روايته الموضوعات. 

ثم نحن نرد على حديثه با رد به شيخ الإسلام ابن تيمية على ابن المطهر الحلي في 
(منهاج الستة)» وقد ساق نفس الحديث وبدون إسناد أيضصًاء فقال شيخ الإسلام": (وإن 


.)۷۳ /۲( الدر المنثور (۳/ ١٠٠)ء أسباب النزول للسيوطي‎ )١( 
.)٤۳۷:ص( المنتقى‎ )۲( 
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ا حبر كاذب» وني تفسير الثعلبي من الموضوعات ما لا يخفى» وكان حاطب ليل» وكذا 
تلميذه الواحدي). قلت: ومصداق ذلك عن الواحدې ما سبق من حديث ابن عباس الذي 
رواه هو في سېب نزول هذه الآية» وهو مکذوب کا مر. 

ثم قال شيخ الإسلام في رده رش :۷ (ثم هبك اعتضدت الشعلي» فقد نقل 
الثعلبي عن ابن عباس قال: إنها نزلت في أي بكر. ونقل عن عبد الملك قال: سألت آبا 
جعفر الباقر عن الآية فقال: هم المؤمنون» قلت: فان ناسا يقولون هو علًّ» فقال علي من 
الذين آمنوا. وعن الضحاك مثله. وروي عن علي بن أي طلحة عن ابن عباس في هذه الآية 
قال: کل من اسل خقد تول الله ورسوله والذين آمنوا. ثم نعفيك من ادعائك الإجاع 
ونطالبك بسند واحد صحیح) اه. 

قلت: وصدق شيخ الإسلام» وها نحن نقول لكل من ينتحل نحلته: نعفيكم من 
ادعائکم الإجماع ونطالبکم بإسناد واحد صحیح یثیت ذل 

وهناك آثار فی ذلك یمکن آن یستدل بہاء ون کان ا یذکرهاء لکننا نشیر إلبها حتى 
نبين ما فيهاء وهي كلها بين ضعيف لا يثبت عن قائله» إلى قول ليس بحجة في ذلك عند 
أحد كقول سلمة بن كهيل والسذي» وإلى قول غير صريح في ذلك كقول عتبة بن حكيم - 
أو ابن أي حكيم - عن المقصودين في الآيةء قال: هم المؤمنون وعلي بن أبي طالب. وأخرج 
الطبري في (تفسيره) )۱۸١ /٦(‏ من طريق غالب بن عبيد الله عن مجاهد به. وغالب هذا 
متروك الحديث كا قال أبو حاتم والنسائي» وقال البخاري: منكر الحديث. وقال ابن 
معين: ليس بثقة. 

وحتى لا بحتج أحد بهذه الآثار على مطلوبه الباطل نقول: قد جاءت آثار أخرى في 
المعنيين بالآية تخالف هذه الآثار وليست هذه بأولى بالقبول من تلك. 
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فمن ذلك ما أخرجه ابن جرير (1/ »)۱۸١‏ وابن أبي حاتم“ عن عطية بن سعد قال: 
نزلت في عبادة بن الصامت: (إنمَا ولیم الله وَرَسولهُہ اين ءَامَنُوأ) [الاندة:١ه]‏ الآية. 

وأيضًا تلك الآثار التي ذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية» وهذا کله يبين کذب هذا 
الموسوي في ادعائه الإجماع على ذلك. 

ومنها أبضًا: ما أخرجه ابن جریر (1/ ۱۸۰)ء وابن أي حاتم“ من طريق علي بن أي 
طلحة الوالي عن ابن عباس في هذه الآية قال: يعني من أسلّم فقد تولى الله ورسوله 
والذین آمنوا. 

وقاصمة الظهر بالنسبة ذا الموسوي التي يخالف فيها أصله ومذهبه ما روي عن أي 
جعفر الباقر فيم] أحرجه عبد بن حيد وابن جرير وابن المنذر”» أنه سثل عن هذه الآية: من 
الذین آمنوا؟ قال: الذین آمنوا. قیل له: بلغنا أنها نزلت في علي بن آبي طالب» قال: علي من 
ا ) 

وأخرجه أيصًا أبو نعيم في (الحلية) (۳/ )۱۸١‏ عن عبد الملك بن أي سليمان قال: 
سألت أبا جعفر حمّد بن علي عن قوله تعالى: 

(إتمَا يكم آله وَرَسُولةء وَألْذينَ ءَامَنُوا) [ااسة:١٠]‏ الآيةء قال: أصحاب محمد بل 
قلت: يقولون علحّ؟ قال: عل منهم. قلت: وإسناده صحيح إلى آي جعفر لولا شيخ آي 


(۱) الدر المنثور .)٠١٤١/۳(‏ 
(۲) تفسیر ابن کثیر (۲/ 1۸)» الدر المنثور .)٠١١/۳(‏ 
(۳) الدر المنثور .)١١١۹/۳(‏ 
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دا ھر ما چاق بے تزول هل الاي عا بواقی ماقالهء وآنت ر أن لن يها نا 
يمكن الاعتاد عليه» فهي كلها من طريق مكذوب أو منكر أو ضعيف أو منقطع» علاوء 
علن ما جاء في سبب نز وها ما بخالف ما قاله تماما مع رجحان صحتها عليه. 

وقد سقت جيم الطرق التي ذكرها أو أشار إليها وزدت غليها غيرهاء وهي جيعها لا 
تغني في مزان احق شيئًا. لكن أضيف هنا أن حديث عبد الله بن سلام الذي أشار إليه 
وزددثا علية في بداية:کلانا هذاء رأیت الفخر الرازي قد ذکره في (تقسیره) (۲۸/۱۲) 
ختصرًا ودون الكلام على إسناده طبعًاء وحتى دون أن يذكر من أخرجه» ولا أظن ذلك 
یغیر من کلامنا عله شيتًا من آنه في الحقيقة من حدیث ابن عباس» لکن جاء فیه ذکر ابن 
سلا 'وإلا :إن كان غيره فلا حجة .فيه أيضّا لعدم معرفة خرجه أولاًء وإسناده ثانيّ» مع 
القطح أنه ليس عند النسائي كيا زعم. 
۰ وبعد أن انتهينا من آلكلام عل طرق هذه القصة وأسانيدها في سبب نزول هذه الآية 
وبینا كذبها؛ لا بد من التعريج -ولو بشيء بسيط- على وجه استدلاله مہا وبلفظ الايةء 
وبيان أن ذلك غير عكن ولا مله لفظ الأيةء لكن قبل ذلك نذكر وجه رد هذه القصة من 
القظها ومتنها وما فيه من النكارة» وما في لفظ الآية نما يمنع استدلاله بها على مطلوبه؛ 
ممقيارين فلك من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في رده على ابن المعطهر ا حلي في (منهاج 
السنة) ومن كلام غيره من المغسرين» فتقول: 

الوجه الأول: قال شيخ الإسلام :)٤۳۷(‏ ا a‏ 
الركوع؛ aC a‏ فلا یتولی الحسن 


() وراجع أيضا المنتقى من منهاح الاعتدال (ص:۳۷٤-۳۹٤).‏ 
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ولا الحسين)» قلت: يعني لأا م يفعلا ذلك من إتيان الزكاة حال الركوع» فمن أين يقال: 
أن الآية تشملهم؟ 

الوجه الثاني: ثم قال شيخ الإسلام :)٤١۷(‏ (وأيضًا فلا يثنى على المرء إلا بمحمودء 
وفعل ذلك في الصلاة ليس بمستحب» ولو كان مستحبًا لفعله رسول الله اة ولحض عليه 
ولكرر عل فعله وإن في الصلاة لشغلاً فكيف يقال: لا ولي لكم إلا الذين يتصدقون في 
حال الرکوع؟) وقال ابن كثير في (التفسير) (۲/ :)۷١‏ (وأما قوله: (وَهُم رَكِمُون (ي) 
[الاة] فقد توهم بعض الناس أن هذه الجملة في موضع الحال من قوله: (وَيُوتون الركوة) 
أي: في حال ركوعهم» ولو كان هذا كذلك لكان دفع الزكاة في حال الركوع أفضل من 
غيره؛ لأنه غدوح وليس الأمركذلك عند أحد من العلهاء عن نعلمه من أئمة الفتوى) اه. 
وقال القرطبي في (تفسیره) (/ :)٠٤٤‏ 

(ويجتمل آن يكون المدح متوجًا على اجتهاع حالتين» كأنه وصف من يعتقد وجوب 
الصلاة والزكاة فعبر عن الصلاة بالركوع وعن الاعتقاد للوجوب بالفعل»؛ كا نقول: 
المسلمون هم المصلونء ولا نريد أنهم في تلك الحال مصلون» ولا يوجّه المدح حال الصلاة 
فإنما يريد من يفعل هذا الفعل ويعتقده) اه. 

الوجه الثالث: قال شيخ الإسلام: (ثم قوله: (وَيُؤْتونَ آلركوة) (الائة:٠٠]‏ يدل على 
وجود زكاة» وعلّ ما وجبت عليه زكاة قط في زمن النبي ا فد 
إا تجب على من ملك النصاب حولاًء وعلنَّ لإ يكن من هؤلاء ثم إعطاء الخاتم في الزكاة لا 
بجزئ عند الأكثر)ء وقال أيضًا (ص:١۷):‏ (وفي حديثهم أنه أعطاه سائلاً والمدح في الزكاة 
أن خرجها ابتداءٌ وعلى الفور). 
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قلت: وأما حمل لفظ (الزكاة) على (الصدقة) فبعيد وخلاف الأصلء» قال القرطبي 
:)٠44 7‏ (وحمل لفظ الزكاة على التصدق بالخاتم فيه بعد؛ لأن الزكاة لا تأي إلا بلفظها 
المختص بها وهو الزكاة المفروضةء على ما تقدم بيانه في أول سورة البقرةء وأيصًا فإن قبله: 
(يقِيمُون آلصَلَوة) الاسة:٥ة]‏ ومعنى (يقيمون الصلاة) يأتون بها في أوقاتها بجميع حقوقهاء 
والمراد صلاة القرضء» ثم قال: (َوَهُم رَكِعُونَ () (لاسة] أي: النفل) اه. 

وقال الرازي في (تفسيره الكبير) rrr /١١(‏ (وأما استدلالحم بأن هذه الاآية 
نزلت في حق علي فهو منوع» فقد بينا أن أكثر المفسرين زعموا آنه في حق الأمة -قلت: وهو ٠‏ 
ير ما زعمه هذا الموسوي من إجماع المفسرين على نزوطهما في علي- والمراد آن الله تعالى آمر 
المسلم أن لا يتخذ الحبيب والناصر إلا من المسلمين. 

ومنهم من يقول: إنها نزلت في حق أي بكرء وأما استدلالهم بآن الآية حتصَة بمن أدى 
الزكاة في الركوع حال كونه في الركوع» وذلك هو علّ بن أي طالب فنقول: هذا أيضًا 
ضعيف من وجوه: 

الأول: أن الزكاة اسم للواجب لا للمندوب بدليل قوله تعالى: (وءائوا آلركوة) 
[البقرة:٣؛]‏ فلو أنه أدى الزكاة الواجبة في حال كونه في الركوع لكان قد آخر أداء الزكاة 
الواجبة عن أول آوقات الوجوب» وذلك عند أكثر العلهاء معصيةء وإنه لا تجوز إسناده إلى 
علي يه . وحمل الزكاة عل الصدقة النافلة خلاف الأصل؛ لا بينا أن قوله: (وَيَؤْتُونَ 
آلرگوٰة) [الاندۃ:٥٥]‏ ظاهرہ یدل على أن کل ما کان زکاةً فهو واجب. 

الثاني: وهو أن اللائق بعلن شه أن يكون مستغرق القلب بذكر الله حال ما يكون 
في الصلاةء والظاهر أن من كان كذلك فإنه لا يتفرغ لاستماع كلام الغير ولفهمه» وهذا 
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قال تعالى: (آلذِينَ يڏ رون آله سا وَفعُودا وَعَلَنْ جُنُوپوم وترون في حلت لسوت 
َالارض) [آل عمران:۱۹۱] ومن کان قلبه ا في الفكر كيف يتفرغ لاستماع 
كلام الغير؟ 


الثالث: آن دفع الخاتم في الصلاة للفقير عمل كثيرء واللاتق بحال علي ليا آن لا 


يفعل ذلك. 
والرابع: أن المشهور آنه اه كان فقيرًّا ول يكن له مال تجب الزكاة فيه.. إلى آخر 
کلامه چلد). اھ ۰ 


الوجه الرابع: ثم قال شيخ الإسلام (ص:۳۷٤-۳۸٤):‏ (ثم إن الآية بمنزلة قوله 
تعالى: ويوا َلصَلَوة واوا آلرگۈة اموا مَحَ رمن @) (اترة) وکقوله تعالی: 
(آقیی ری وآشجدی وآزگیی مع لکوت @ )۱ل مادا ٠‏ 

وقال الرازي (۲۸/۱۲): (وآما قوله: (وَهُمّ 5 ففيه على هذا 
القول وجوه: 

الأول: قال أبو مسلم: المراد من الركوع الخضوع يعني انم ا بزکون وهم 
منقادون خاضعون لحميع أوامر الله ونواهيه. 

الثاني: أن یکون المراد: من شأنهم إقامة الصلاةء وخصض الركوع بالذکر ت تشریقًا له کا 
في قوله: (وءائوا آلزكوة وار موا مَحَ آلرَّكِعينَ ) [الغرة]. 

الثالث: قال بعضهم: إن أصحابه كانوا عند نزول هذه الآية ختلفين في الصفات» منهم 
من قد أت الصلاة» ومنهم من دفع الال إلى الفقير» ومنهم من كان بعد في الصلاة وكان 

راکعَّاء فلم| کانوا ختلفين في هذه الصفات لا جرم ذكر الله تعالى كل هذه الصفات) اه. 
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E‏ قال شيخ الإضلام (ص:۳۸٤):‏ (ثم من العلوم المستفيض عند 
امفسرين أنها نزلت في النهي عن موالاة الكفار ووجوب موالاة المؤمنين» وسياق الكلام 
يدل على ذلك لمن تدب فإنّه تعالی قال: (ياا لذن ءامو ل َكَخِدوا الود وَالنَصَرَى 
ز2 بَعط طم لاء بض ومن بوهم كم إت يم | إن آله لا يَهدٍى آَلْقَوَمٌ آلظليينَ 
(@) [الاندة] فهذا نمي عن موالاة اليهود والنصارى» ثم قال: «(قکری آلذرينَ ف فلويهم مرض 
عور فم مولن فی ان يجنا دآپرة سی ائ ُن اق پالفتح أ E‏ 
فَيْصْبځوا عل ما ا سرو ف أنفُيهة کتدییرک () دنست] إلى آن قال: تما وَلِیگم ا 
[الائدة:١٠]‏ فهذا وصف عام للمؤمنين ولا بدء لكن علي وأبو بكر والسابقون أولى الأمة 
بالدخول فیهاء ومن تأمل الحدیث ووزنه لاح له کذبه» ولو کان حقًا لکان من خذله ومنعه 
حقه من التصر خذولين» ول يكن الأمر كذلك؛ بل نصروا وافتتحوا البلادء فارس والروم 
والقبطء فالشيعة يعون أن الأمة كلها خذلته إلى أن قتل عثانء ومن المعلوم أن الأمة - إلى 
أن قتل عثمان- كانت منصورة نصرّا عظيًا م ينصر بعده مثله أبداء فلا قتل عثمان تفرقت 
الأمةء فحزب مع علي وحزب عليه» وحزب انعزلوا لا له ولا عليه) اه. 

قلت: يريد في بداية كلامه هذا آن يبين أن هذه الآية متعلقة بسياق الآيات قبلها 
وبعدهاء وقد جاء ذلك مصرحًا به في سبب نزول الآيات قبلها - ومعها هذه الآية- فيا 
أخرجه ابن إسحاق في (السيرة)". أا نزلت في عبادة بن الصامت خلت حين تبرأ من 
حلف اليهود ورضي بوؤلاية الله ورسوله والمؤمنين» إذ قال: (يا رسول الله أبرأً إلى الله وإلى 
رسوله من حلفهم وأتولى الله ورسوله والمؤمنين» وأبرأ من حلف الكفار وولايتهم) بين 


(۱) انظر سبرة ابن هشام (۴۳/ .)٥۳-۵۱‏ 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


بقي عبد الله بن بي ابن سلول على حلفهم وولايتهم وكان له من حلفهم مثل الذي لعبادة 
بن الصامت اة ففي ذلك نزلت الآيات من سورة المائدة: يتأ لين ءَمَنُوأ لا تَكَخدٌوا 
آلچود وَالتَصَرَى وء بصم اليا بض ومن بوهم كم قَإنةء مم إن آله لا دى 


4 Pa 
. 


2 ت . £ E‏ ع ر . ر 2 . 
القَوْم الطَلمِينَ چ) س إلى قوله: (وَمَّن يول آله وَرَسولهء وآلنرين ٤امَُوا‏ قَِنَ جرب آله 


وو 


هم الْغَبلبُون () [اناند]. 
ومثل هذه القصة ذكرها الطبري في (تفسيره) )۱۷۸-١۷۷/١(‏ أيصًا فراجعها. 

وهذا الرزجل إن يذكر هذه الآية يريد أن يستدل بها على ولاية علي شه فقد قال في 
(المراجعة:٠٤)‏ (ص:1۷۹-٠۱۸)‏ ما نصّه: (تعلم أن الولي هنا هو الأولى بالتصرف» كا في 
قولنا: فلان ولي القاصر. وقد صرح اللغويون بأن كل من ولي أمرَ واحلٍ فهو وليه فيكون 
المعنی: أن یل آمورکم فیکون آولی ہا منكم إن) هو الله کک ورسوله وعلّ؛ لأنه هو الذي 
اجتمعت فيه هذه الصفات؛ الإيان وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة في حال الركوع» ونزلت فيه 
الآيةء وقد أثبت الله فيها الولاية لنفسه تعالى ولنبيّه ولوليّه على نسق واحد. وولاية الله كك 
عامةء فولاية النبي والولي مثلها وعلى أسلوبهاء ولا جوز أن يكون هنا بمعنى النصير أو 
الحب أو غيرهماء إذ لا يبقى مذا ا لحصر وجه كا لا مجفى) اه ٠. ٠‏ 

اقلت: فقد رتب استتتاجه على مقدمتين؛ الأولى: ما ذكره من اجتهاع هذه الصفات في 
علي جالع وهي الإيمان وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة حال الركوع ونزول الآية فيه i‏ 
تقدم من کلامنا عل روایات نزول هذه الآية يتبين لنا بطلان قؤله هذاء وأن قضية إيتاء 
الزكاة حال الركوع خرافة لا أساس ها من الصحةء وهو فعل أحمق ينزه عنه علي خان 
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المقدمة الثانية: زعمه أن معنى (الولي) هو (الأولى) وقصره معنى الولي بالمتصرف» 
تضليل متهء فإن (الولي) في اللغة يأتي بمعنى النصير والمحب» وسنفصل ذلك في الرة على 
المر اجعة (۳۸) إن شاء الله» وقال شيخ اللإسلام (۹١٤):.(وأما‏ الموالاة فقد قال تمال: (إن 
توآ إل آي ققد ضعت فويكما ون را عله إن آله هو مولن وبري وَصَلح 
آلَمُْمِيینَ) [الحریم۴۲ فبين الله آن کل صالح من المؤمنين فهو مولى رسول الله» والله مولا 
وجبريل مولا وليس في كون الصالح من المؤمنین مولی آن یکون متولیًا على رسول الله ولا 
متصرفًا فيه» وقال تعالل: (وَالْمَُينُونَ وَالْمُوْيَِتُ بَعْضَهُم ايء بَعَّض) (الترية:٠۷]‏ فكل 
مؤمن تقي فهو ولي الله واله ولیه قال تعالی: (آلله وَل لیر ١َامَُوا)‏ [البقرة:۷٠۲]‏ وقال: 
(لآ ر أولماء آل ل حرف غلبو ولا هم رورت () ابونس! وما في هذه الآیات آن 
فن کان ولي الآخر کان متوليًا عليه دون الناس» والفرق بين الولاية -بكسر الواو- 
والوّلاية -بفتح الواو- معروف, فالأمير يسمى (الوالي) ولا يسمى (الولي) واختلف. 
الفقهاء إذا اجتمع في الجحنازة الوالي والولي آيي) ي فا مو الاةضد المعاداة) اه ٠٠ ٠‏ 
وقد ذكر الرازي له في (تفسيره الكبي) استشهاد الشيعة ذه الآيةء وبين بطلانه» 
ورد علیهم في ثیان حجج (۲۸/۱۲- -۳۲)». فکان غا قال في معن (الولي) في الآية: لا 
جوز أن يكون المراد من لفظ الولي في هذه الآية الناصر والمحب؟ ونحن نقيم الدلالة على أن 
حل لفط لوقي عل الى رل مي عله جل معنن اصرق ثم جیب هتا تالوم 
فنقول: : الذي يدل على آن مله عل (الناصر) أولى وجوه: 
الأول: إن اللائق با قبل هذه الأية وبعدها ليس إلا هذا ا معنى» ما ما قبل هذه ا 
فاته تعالی قال: tb)‏ انين اموا لا تدوأ الود وَالنَصَرَى أوَيّآء) [الاند:١٠]‏ ولیس 
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المراد لا تتخذوا اليهود أئمةٌ متصرّفين في أرواحكم وأموالكم؛ لأن بطلان هذا كالمعلوم 
بالضرورة» بل المراد لا تتخذوا اليهود والنصارى أحبابًا وأنصارًاء ولا تخالطوهم ولا 
تعاضدوهم» ثم لا بالغ في النهي عن ذلك قال: اما يكم آله وَرَسولةہ رانين ١َامَنوا)‏ 
(نائدة:٠٠]‏ الموصفون» والظاهر أن الولاية المأمور بها ههتا هي المنهي عنها فيا قبل› ولا 
كانت الولاية المنهي عنها فیا قبل هي الولاية بمعنى النصرة+ كانت الولاية ا لمأمور بها هي 
الولاية بمعنى النصرة. وأما ما بعد هذه الآية فهي قوله: (ياا انين ءامو کک 
الین ادوا دی گر هرا وما ن ادرت أُوبُوا َكب ن قَبَلگة وَالكُقار لاء وا 
الله إن کس ُڙيينك) 7الادة] فأعاد النهي عن اتخاذ اليهود والنصارى والكفار أو ل ولا 
شك أن الولاية ا منهي عنها هي ال النصرة فكذلك الولاية في قوله: (إتتا 
يكم آة) [ادس::١٠]‏ يجب أن تكون بمعنى النصرة» وكل من أنصف وترك التعصب وتأمل 
ني مقدمة الآية وني مؤخرتها قطع بأن الولي في قوله: إا رگ [الاسة:١٠]‏ ليس إلا 
بمعنی الناصن والملحب» ولا يمكن أن يكون بمعنى الإمام؛ لأن ذلك يكون إلقاء کلام 
آجتبي فيا بين كلامين مسوقين لغرض واحد وذلك يكون في غاية الركاكة والسقوط 
وجب تنزیه الله تعالی عنه. ٠‏ : 0 
الحجة الثائية: إنا لو حملنا الولاية على التصرف والإمامة لا كان الؤمنون المذكورون في 
الآية موصوفين بالولاية حال نزول الآية؛ لن علي بن أبي طالب كم الله وجهه ما كان نافذ 
التصزّف حال حياة الرسول» والآية تقتضي كون هؤلاء المؤمنين موصوفين بالولاية في 
الال آم لو حملا الولاية على المحبة والنصرة كانت الولاية خاضلة في الال فثبت أن همل 
الولاية على المحبة أولى من لها على التصرف والذي يؤكد ما قلناه أنه تعالى منع المؤمنين 


(E DSEEE‏ => الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات چ 


من اتخاذ اليهود والنصارى أولياء» ثم أمرهم بموالاة هؤلاء المؤمنين» فلا بد وأن تكون 
موالاة هؤلاة المؤمنين حاصلة في الحال حتى يكون النفي والإثبات متواردين على شيء 
واحده ولا كانت الولاية بمعنى التصرف غير حاصلة في ا حال امتنع حمل الآية عليها) اه. 

قلت: وأما إذا ادعى أحد أن الآية دالّة على إمامة علي» لكن ليس في حال حياة الرسول 
بل فيا بعد ذلك فقد أجاب عنه الرازي وقال: (ومتى قالوا ذلك فنحن نقول بموجبه 
ونحمله على إمامته بعد أبي بكر وعمر وعثان إذ ليس في الآية ما يدل على تعيين 
الوقت)اه." 

هذا هو سياق الآية فيا قبلها وبعدهاء وقد تقدمت رواية ابن إسحاق في نزو ما جيعًا 
في عبادة بن الصامت. فبعد ذلك تکون دعوى فصل هذ الآبة ما قبلها من الآيات من 
الاقة والجهل» خصوصًا بعد ما ذكرئاه من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية وكلام الإمام 
الرازي رها الله تعالى في سياق الآيات فقد ادعى ذلك هذا الموسوي في (المراجعة )٤٤‏ 
LS‏ بل جعل الآية التي قبلها في علي آيصًاء وهي قوله تعالی: 
(بچا الین اموا ن برد نم عن وییه قوف یأتی آل بوم مهم خي ركه وة على 
آلمُوي ناعرو على الک ورین ودوت فی سل آله ولا افون لَوَمَة اپ ذلك َلآ 
يته نيعا لَه وع عَليمُ ) الاسة] ونسب قول ذلك إلى علي شك نفسهء وإلى 
الباقر والصادق» وإلی آخرین غیرهم» لکنه ل یذکر مستنده في ذلك لا موضعه ولا إسناده 
كعادته في التدليس فيا يسوقه من الأدلةء ونحن نطالبه أو من ينوب عنه بذكز إسناد واحد 
صحيح يؤيد نزول هذه الآية في علَ» وقد احتج على ذلك بروايته عن أئمة العترة» وادعى 
إجماع الشيعة عليه» ولم يصنع بذلك شينًاء فاه يستدل بموضع النزاع» وهذا ليش من صنيع 
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أهل العلم» فمتى كان قول أئمة العترة المنقول من قبل الشيعة وإجماع الشيعة حجة عندنا 
حتی يستدل به علینا؟! 
pS‏ وهي قوله تعالی: (إِتما یکم آ) 
[الاندة:١٠]‏ من التصوص عن أهل البيت ما ينفي نزو ها في علنَ خحاصةء مثل ما ذكرناه عن ابن 
عباس وعن أبي جعفر الباقر. أما ني هذه الآية فقد قال الرازي في (تفسیره) (۲۲/۱۲) عن 
الملقصودين بهذه الآية: (فقال علي بن أبي طالب والحسن وقتادة والضحاك وابن جريج: هم 
أبو بكر وأصحابه؛ لأهم هم الذين.قاتلوا أهل الردة) اه. فهذا ما يبين كذبه في ادعائه 
الإجاع. ثم إن هذه الآيةء وهي قوله تعال: (يا لين اموا من يرنَدّ نكم عن ديري ) 
[الائدة:٤٠]‏ من أقوى الدلائل على صحة إمامة أبي بكر خشتة ؛ لأنه هو الذي حارب المرتدين 
وليس غيره» ولا يمكن أن يكون المراد هو الرسول اا ؛ لأنه م يتفق له عاربة المرتدينء 
ولا یمکن أیشا أن يكون الراد و علي #صه؛ أن علا ل يتفق له قتال مع أهل الردة. فإن 
قيل: كل من نازعه الإمامة كان مرتدًا -وهو ما يريد قوله هذا الموسوي في كلامه في 
(المراجعة:٤٤)-‏ قلنا: هذا باطل من وجهين: ٠‏ 

الأول: إن اسم المرتد إنا يتناول من كان جاحدًا للشرائع الإسلامية» والقوم الذين 
نازعوا علا ما كانوا كذلك -في الظاهر على الأقل- وما كان أحد يقول: إنه إنا حارم 
لأجل أنمم مرتدين» وعلي مه نفسه لم يسمَّهم مرتدين ألبتةء فقد قال صراحة في كتابه إلى 
أهل اللأمضار يق فيه ما جرى بيه وبين أهل ضفين» الذي رواه إمام الشيعة مد الرفي 
في غج البلاغة (ص:۳۲۳): (وكان بدء أمرنا أنا التقينا القوم من أهل الشام» والظاهر أن 
ربنا واحد ودعوتنا في اللإسلام واحدة ولا نستزيدهم في الإيمان بالل والتصديق برسوله 


ولا يستزيدونناء الأمر واحد إلا ما اختلفنا في دم عثان ونحن منه براء) اه. 
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وما سوى ذلك ما تقوله الروافض لعنهم الله بهت على جيع المسلمين وعلى علي أيضًا. 

لثانی: إنه لو كان كل من نازعه في الإمامة مرتدًا لزم في آي بکر» وي قومه آن یکونوا 
مرتدين» لو كان كذلك اء الله تعالى بقوم يجحاربونهم ويقهرونهم ويردونهم إلى الدين الحق» 
بدلیل قوله: (يرتدٌ َد من نگم عن ديه فَسوف يأتی آل قو [الاسة:٤ه]‏ وكلمة (مَّن) في 
معرض الشرط للعموم -كا قال الرازي- فهي تدل على آن كل من صار مرتدًا عن دين 
الإسلا» فإن الله يأني بقوم يقهرونہم ویبطلون شوکتهم» فلو کان الذين نصبوا آبا بكر 
للخلافة كذلك لوجب بحكم الآية أن يأتي الله بقوم ا ويظهرون عليهم» ولا م 
يكن الأمر كذلك بل الأمر بالضد» فإن الروافض هم المقهورون الممنوعون عن إظهار 
مقالتهم الباطلة أبدًا منذ كانواء علمنا أن هذه الآية من أدل الدلائل على فساد مذهبهم 
ومقالتهم» وهذا کلام ظاهر لن أنصف» وثبت بذلك أن منازعة علي في الإمامة لا تكون 
ردة» وإذا م تكن ردة م يمكن حل الآية على علي #شته . 
ثم قد تبين لي آن هذا الموسوي إن نقل استشهاده بهذه الآية عن سلفه ابن المطهرء وعزا 
نزو ها في علي للشعلبي» » فرد عليه شيخ الإسلام وبين كذبه فقال": (قلنا: هذا افتراء على 
الشعلبيء وإنها قال الرجل في هذه الآية: فسوف يأتي الله بقوم بجحبهم ويحبونه. قال علي بن أي 
طالب وقتادة والحسن: انهم بو بكر وأصحابه) اه. فبان بذلك أن الثعلبي نفسه ذكر قول 
علي شت في نزول هذه الآية في آي بكرء وثبت بذلك کذب قوله وبطلانه» ثم إن هذه الاي 
ee‏ 

ل: وة على الَمُوْييِينَ أَعِرة على آلکیرین) (ادس:٤٠)‏ وآن علي ل يكن ذليلاً على 


.)٤۷۳:ص( النتقى‎ )١( 
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المؤمنين» بل عزيڙا عليهم» فإنه آول من شهَرَ شر سیه على أهل القبلةء وأول من ترك قتال 
الكفار ولم مجارب أحدا منهم» بل حارب المسملين حتى طمع فيهم آعداژهم من الروم» 
وهم أن يقولوا يا إن الله قال: (غمودوت فی سیل ا وَل سَافُون َوَن لآ 
(الاسة:٤٠]‏ وعلنَ إنها كان قتاله من أجل الرئاسة والإمارة وليس في سبيل الله» ولسنا نريد 
تقرير مذهبهم الباطل» بل لبيان آن الخوارج مع أنهم مبطلون إلا أن حجتهم في هذه الآية 
أقوى من الشيعةء وكلاهما قد جانب الصواب» ولا شك أن عايًا #لعة يحب الله ورسوله 
وه اه ورسوله» لکن أبا بکر رضي لله عنه مقدم عليه في هذه الآيةء مع أن لفظ الآية 
صيخة جمع يمتنع لها على واحد فردء فبطل استدلاله بها من كل الوجوه والحمد لله رب 
العالمين» كا بطل استدلاله بالآية قبلها؛ لما قررناه من أن معنى الولاية هناك هو النصرة 
والإعانةء للوجوه التي ذكرناهاء ويضاف إليها: أن تقول بأن المؤمنين كانوا قاطعين بان 
التصرف فيهم هو الله ورسوله تلا فلا فائدة اذا من ذكره م ثانيةء وإنها ذكر الله تعالى هذا 
الكلام تطييًا لقلوبيم وتعريقًا هم بأنه لا حاجة بهم إلى اتخاذ الأحباب والأئصار من 
الكفارء وإذا كان كذلك كان المراد بقوله: «إنما ولیگم آله وَرَسولهء وَالذرين ءامنوا d‏ 
[الاتدة:6٠]‏ هو الو لاية بمعنى النصر والحة 

ثم إن علي خشك لم بحتج هذه الآية على إمامته في أي محفل من المحافل مع أنه كان 
أعرف بمرادها من الروافض؛ فبان بذلك آنه يعلم علا قطعيًا أن الآية لا تحصّه بشيء دون 
أحده ولا يقال: إنه ترك ذلك تقية؛ فإنهم ينقلون عنه أنه تمك يوم الشورى -على فرض 
صحة هذا الخر- بخبر الغدير وخر المباهلةء وفضائله ومناقبه الأخرىء» ولم يذكر هذه 
الآية ألبنَةء وذلك ما يرد على الشيعة استدلاهم بهذه الآيةء وقد ذكر نحو هذا الرازي في 
(تفسيره الكبيز). 
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وما بقي من الوجوه في الآية ما يمنع هلها على علي خش وحده أن نقول: إن لفظ: 
(أذييمون) اء ١‏ صيغة جمع فلا تصدق على واحد فرد» كما قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية» بل جاءت صيخة الجمع في سبعة مواضع» كا قال الرازي» وهي قوله: رانين 
٤امُوا‏ نرين يقيمو يُقيمُونَ اَلصَلَوْة ويون آلرَگوة وهم رَكعُون () [الادة» وقال الرازي: (وحل 
ألفاظ الحمع وإن جاز على الواحد على سبيل التعظيم لكتّه مجاز لا حقيقة» والأصل حل 
الكلام على الحقيقة). 

قلت: ومشله قاله البيضاوي في (تفسیره) (۲۷۲/۱)» ولا یرد هذا ما ذکره هذا 
الموسوي في (الرانجنة ۲) (۱۸۲-۱۸۰) من جواز إطلاق لفظ الجمع على الواحد فإنا لا 
نمنعه مطلقًا في اللغةء بل نقول: إنه جاثز لكت عل خلاف الظاهرء ومعنى ذلك أنه لا يصار 
إليه إلا لقرينة تدل على ذلك وليس اعتباطًاء وإلا لو كان ذلك مكنا دون قرينة لتعطلت 
بذلك نصوص كثيرة. 

وما ذكره من الآيات في إطلاق لفظ اسع على الواحد لا يدل على قاعدة في ذلك» بل 
هي نصوص خاضة اة قترنت بقرينة جعلت المعنيّ بها فردًا واحدًاء وآما في هذه الآية فلا 
دليل له على إرادة الواخد وحتی ما ذكره في آسباب نزوها فهي مكذوبة كا مرء بل هناك ما 
يبين آنا عامة في جميع المؤمنينء وهو قول أبي جعفر الباقر المتقدم ذكره وغيره هذا قال 
القرطبي في (تفسیره) (/ :)۱٤۳‏ | 

(و«الذين» عام ئي جيع الؤمتين» وقد ستل آبو جعفر الباقر عن هذه الآية: من الذين 
آمنوا؟ قال: الذین آمنوا! قيل له: : بلَغنا أنها نزلت في علي ب بن آي طالب؟ قال: علي من الذين 
آمنوا. وقال النحاس: وهنا قول بين؛ لأن «الذين» لمياعة) اه. 
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هذا ما سره الله تعالى من الرد عليه في احتجاجه بهذه الآية وما جاء ضمن ذلك» وقد 
E E E E aT‏ 
الفاسد» والحمد ثه الذي بنعمته تتم الصالحات. 

قوله: (أم يجعل المغفرة لن تاب وآمن وعمل صالخا مشروطة بالاهتداء إلى ولایتهم إذ 
يقول: (وَإی َعَفارَلْمّن تاب وََامَنَ وَعَيلّ صلخا د دی () (د)) اھ. ثم عزاه ي 
المامش )1٤ /۲١(‏ إلى كل من ثابت البناني وأبي جعفر الباقر وعلي خث وجعفر الصادق. 
وهذا كله ليس بحجة؛ لأنه يجحتاج إلى إثبات صحة نسبته اليهم أولاًء وإلى أن قولهم حجة في 
تفسير هذه الية ثانیاء وکلاها لا سبل له إليه حصوصًا وقد رآيت الطبري قد روی قول 
ثابت البناني هذا في (تفسیره) (۱۹/ )٠۳۰‏ بإسناد ضعيښه يه عمر بن شاكر البصري وهو 
ضعيف كا في التقريب. أما إن كان قصده في إيراده هذه الآثار ذكر تفسير الآية» فنحن 
نعارضها بآثار أخرى أصح منها في تفسير هذه الآية» فمن ذلك ما رواه الطبري (۱۹/ ۱۲۹) 
عن علي بن آي طلحة عن ابن عباس في قوله: (وإقی لَعََارَلّمّن تاب) (ط:٠٠]‏ من الشرك 
(وَءَامَنَ) [طه:۸۲] يقول: وخ الله (وَعَیل صلځا) (طه:1۸۲ یقول: آدی فرائضي. وروی 
الطبري آیشا (۱۹/ )۱٣*‏ عن علي بن آي طلحة عن ابن عباس في قوله: (0 اتی ق) 
اطه] يقول: إ يشك5ك. فهذا مروي عن حبر الأمة وترجمان القرآن عبد اله بن عباس بد 
الذي دعا له رسول الله تا وقال: (اللهم علمه التأويل)ء ثم إنه من أل البيت أيضًاء فا 
یمکنه أن ا فيه؟ وروى الطبري أيضا )۱۳١/١١(‏ عن تتادة في قوله: 
(ْ هى ) رها قال: أحذ بسنة نبّه #ا. وقال سعيد بن جبير: (ثُمّ اهَدَى) آي: 
استقام على السنة والجماعة. 
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وروي نحوه عن مجاهد والضحاك وغیر واحد من السلّف ک| قال ابن کثیر (۳/ .)٠١١‏ 

وهذه الآثار التي ذكرناها لا تعارض بينهاء فهي كلها ترجع إلى أمر واحد وهو أن 
الاهتداء هو الاستقامة عل هدى» وهو ما قاله قتادة: لزوم الإسلام حتى يموت عليه. 
ا کی کل اله واا ا غل ان جر وغه ولا معنی 
للاستقامة عليه إلا وقد جع الإيمان والعمل الصالح والتوبة» فمن فعل ذلك وثبت عليه 
فلا شك قي اهتدائه. ۰ 

والشيعة تريد أن تجعل كل آية فيها مدح تخص أهل البيت أو من يتبع أهل البيت» 
ويتكلفون لذلك الأخبار المكذوبة وغيرهاء ولا شك أن محبة أهل البيت بل ولايتهم واجبة 
كوجوب ولاية غيرهم من الصحابة والتابعين- كا ذكرناه في عقيدة أهل السنة- لكن ليس 
بالمعنى الذي تريد الشيعة تقريره» من وجوب عصمتهم» والتبرّؤ ممن سواهم من الصحابة 
والتابعين» والطعن في سلف هذه الأمة وساداتباء والحمد لله على توفيقه. 
قوله: (أل) تکن ولایتهم من الأمانة التي قال الله تعالى: (إتا عَرَضتا الأمَاتَةَ عل 
الوت والأزض ولال ابح أن يا عقن نا ولا اسن إنثه ان 
طَلُومّا جه جَهُولاً ) ([الاحزاب]) اه. ۰ 

قلت: : استدلاله ل البة ا بين مجهله في هم صوصن الترآن الكري تلك أا لو 
قلا کموک فلت وأن الأمائة هنا هي ولاية أهل البيت؛ لزم ذلك إعراض السموات 
والأرض وال جبال عنها وعدم قبومم بها ولا إرادتهم ما والمفروض أن تكون ولايتهم من 
الأمور المحبوبة المرغوبة لا فيها من الفضل» وليست هي ما يصعب من التكاليف ويشق 
له ولا تعلم عاقبته حتى تعرض عنها السموات والأرض وال بال ثم إنه لو كانت هي 
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الأمانة حقيقة لما وصف الله 3# الإنسان حين رضي بحملها بالظلم والجهلء بل لازمه أن 
| يوصف بالحكمة والعلم والرشد؛ لأنه رضي بها واختارها وضمن لنفسه هذا القوز العظيم 
والنجاة من النار مه) کان عمله -على ما يدعیه هذا الموسوي ون ما فصلناه في 
مقدمتنا- فیا أسهله من حمل وما آکبره من فوز! . 

ثم إن عزوه معتى الآية هذا في المامش إلى كل من الصافي وتفسير علي بن إبراهيم 
وغيرهم ما بين انه ينتقي من الكتب والتصوص ما یوافق هواه» وآن الضابط له في قبل 
النص موافقته لمذهبه الفاسد؛ ذلك أنك تراه ينقل تارة من تفسير الثعلبي -كا يزعم- 
وتارة من الواحدي» وتارة من الحاكم» وأخرى من كنز العال وغير ذلك» وليس تنقله بين 
هذه الكتب بسبب بحثو عن الدليل الصحيح سندًاء لأنا لا نراه يذكر إسناد آي دلیل ینقله 
بل ریما تقل دلیلاً موضوعًا مکذوبًا ولا ينه علیه» بل تنل بینها بحمًا عا یوافق هواه ویعینه . 
عليه. ثم إن من الأصول عند أهل العلم أن يرجع في كل فن من الفتون إلى رجاله وآهله 
-كها قال شيخ الإساذم ابن تيمية- فكها أن مرجع في الحو إلى آريابهء وني القراءات إلى 
حذاقهاء وني اللغة إلى أئمتها وفي الطب إلى علمائه» فكذا المرجع في النقل إلى آمناء حدیث 
رسول الله جذ وعلماء الحديث أجل وأعظم تحرَيًا للصدق من كل آحد علّ ذلك من 
عله فيا اتفقوا على صحنه قهو ال وما أجعوا عل تزييقه وتوهينة قهز شافط وما 
اختلفوا فيه نظر فيه بانصاف وعدل» فهم العمدة في كل ذلك. وقال شيخ الإسلام في منهاج 
السنة“-: (وفي الجملة ليس في فرق الأمة أجهل بالآثار ورجاها وأقبل للباطل وأدفع 
للصحيح ت الرافضة ثم أضدادهم من الخوارج وإخوام ن المعتزلة يتحرّون الضدق 
ولا يجتجون بخبر مكذوب» بل ولا بالصحيح» بل هم طرق وقواعد مبتدعة وعقول في 


(۱) المنتقی (ص:۱٤٤-٩٤٤).‏ 
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الجملةء وهؤلاء الرافضي لا عقل ولا نفلء فالآثار ومعرفتها والأسانيد من خصائص السنة 
والمماعة وعلامة صحة الحديث عند الرافض أن يوافق هواه. قال عبد الرحمن بن مهدي: 
أهل العلم يكتبون ما لهم وما عليهم» وأهل الأهواء لا يكتبون إلا ما لهم. ثم نقول ههم: ما 
يرويه مثل النقاش والثعلبي وأبي نعيم ونحوهم أتقبلونه مطلقًا لكم وعليكم أم تردّونه 
مطلقا؟ أم تأخذون بيا وافق أهواءكم وتردون ما خالف؟ فإن قبلوه مطلقًا ففي ذلك من 
فضائل الشيخين جلة من الصحيح والضعيف وإن ردوه مطلقًا بطل اعتاده بها ينقل 
عنهم» وإن قبلوا ما يوافق مذهبهم أمكن المخالف رد ما قبلوه والاحتجاج بيا ردوه. 
رالناس قداګابوا ن الناقب والتالب آکثر من کل شيء) انتھی کلام د شيخ الإسلام. 
ونحن نقول لمذا الموسوي وآشباهه نحو هذا فیا ینقلونه من هذه الکتب ثم ما وجه 
الحجة المزعومة على أهل السنة في آقوال الباقر والصادق والرضا التي احتج بها في الحامش 
في تفسیره هذه الآية؟ ولیس هذا فحسب» بل تقل آقوام من كتبهم لا من كتب آهل 
السنةء وقد فضلنا في مقدمة كتابنا حقيقة كتبهم هذه وما جاء فيهاء وهي (تفسير الصافي) 
للا عسن اللقب بالفيض الكاشاني أو الكاشي و(نفسير القَنّي) لأقدم مفسربيم علي بن 
إبراهيم المُنّي» وكتاب (الخصال) لابن بابويه القمي» فراجعها حتى تتعرّف على حقيقتها. 
) ووجه آخو في رد احتجاجه بهذ الآبةه وهو أن الآية عامة وليست خصوصة بأمة محمد 
من أفيمكن لأحد أن يقول: إن ما أخذ الله على الأنبياء جيعًا وعلل آمهم موالاة آهل 
بیت؟ نعم» هذا ما يقوله هذا اوسوي وآشباهه» کا سیاي احتجاجه على ذلك من فهمه 
E‏ 
إن الله ل ما خلتق الحلق جيعًا إلا لأجل عل وآل البيت» وما كلف خلقه أعظم من 


موالاتہم» بل قد صرح هذا الموسوي -ك| سيأتي بعد قليل- بأن الله ما بعث الأنبياء إلا 
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بولايتهم» وأن الحهد الذس أخذه الله من بني آدم إنا هو بولايتهم» وهذا قول من أعرض 
0 شرع الله وعن توحیده وعبادته وعن اتباع رسله» أل يقل الله تعالی: (ومًا حَلَقَّت الجن 
رَالإس إل يبون () [الذاريات)ء وهذا الرجل يقول: لا بل ليوالوا آهل البيت.. ألم يقل 
لله تعالی: (وَلَقَد بتكا فی َل موسولا أ آعَيْدوا آله جيبو آلطْخُوت) [الحل:٠٣]‏ 
وهذا الوسوي يقول: بعث الله في كل آمة رسولاً بولاية عل وأهل البيت» فهو من حقّت 
عليه الضلالةٌء کا قال الله تعالی بعدها: (قَيِتهُم من هَدَى آل وَيتهُم مر حَفَت عليه 
الطّلل) ادسل»۲) وقال: إن ترصن عل هدنم قن آله لا دی ميل وَمَا َم من 
شیرت () [النہل]. 
ثم ألم يقل الله تعالی: (وَٳذاخَدَ رَبك من ب ءام ن طُهُوره درم وهم عل 
تشیم الست رة قالوا بَل) [الاعراف:۷۲٠]‏ وهذا الموسوي يقول: أخذ الله من بني آدم 
الحهد بولاية علي وأهل البيت -كا سيأتي- وهذا والله هو التحريف بعينه لتاب الله» وهو 
ما م تستطعه في القرآن حتى اليهود والنصارى. 

وها هو يستبدل كل آية فیها ذکر لتوحيد الله سبحانه وعبادته واتباع رسله» يستبدل 
كل ذلك بولاية علي وآهل البيت» فهو يتخذهم آربابًا من دون الله» ويجكم ببطلان عمل 
کل من ل يواهم مها کانت صلاته وصیامه وعبادته کا صرح به في مضی من کلامه 
ورددنا عليه» وإنا ذكرت ما ذكرت من آقواله الباطلة المنكرة حتى يتبين لكل مسلم حقيقة 
ا 

وا-لخلاصة في ذلك أنا نقول: لو أن هوديًا أو نصرانيًا سمع كلامهم هذا وتعظيمهم لعل 
وأهل البيت؛ لقال: بأن عليًا عندهم هو رسول الله وليس ححمَدَاء أو على الأقل لسأهم: ج 
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یکن عل رسولّ اله؟ ففي کل ما سبق من الآیات ل یذکروا محمَدًا لژ وحتی هذا وإن کان 
باطلاء لتم ل یذکروه بل ذکروا عليَا وأهل البيت» وعندهم ولاية علي وأهل البيت أهم 
من عبادة الله وتوحيده» لذلك أرسل اله بها الرسل» وأنزل بها الكتب -كما زعموا- وعنها 
يُسأل الناس يوم القيامة. وصدق الله العظيم إذ يقول: (أر LIE‏ لهأت 
کون عليه وَڪِيلاً @ اَم تسب أن ا ڪهم يمعو أو يعقوت ` إن هم إلا 
لاتم بل صل سيلا )) [الفرقان]. 

وأما معنى (الأمانة) في الآية فقد فسرت بالفرائض» يعني أداء الفرائض» کا قال علي 
بن أبي طلحة عن ابن عباس: الأمانة الفرائض» عرضها الله على السموات والأرض 
والجبال» إن أوها آثاييم وإن ضيَّعوها عذّبهم» فكرهوا ذلك وأشفقوا عليه من غير 
وک ی ا ی ا روا کا ا ر 
قوله تعالی: (وُمَلَها اسن ا کان وکا جوا لا چ) اراب آي غرًا بآمر الله. رواه . 
ابن رھ فر ۲۲/ »)٥٤‏ وذکرہ ابن کثبر أیصاء وھکذا قال مجاهد وسعید بن 
جبير والضحاك والحسن البصري وغير واحد أن الأمانة هي الفرائض» وقال الآخرون: 
هي الطاعت وروي ذلك عن ابن عباس أيصًا قال: يعني بالأمانة الطاعة التي عرضها 
علیهم قبل آن یعرضها علن آدم فلم یطقهاء فهل آنت آخذ با فیها؟ قال: یا رب وما فیها؟ 
قال: إن أحستٽت ر وإن إن أسأت عوقبت» فأخذها آدم فتحمَّلهاء فذلك قوله تعالى: 
وها آلإن نس نهر گان ظَلُومًا جَهُولاً () (الاحراب). وکذا قال مقاتل بن حیان: إن 
الأمانة هي الطاعة. وقال قتادة: الأمانة الدين والفرائض والحدود". وقال ابن كثير 
(۳/ ۲۲): (وكل هذه الأقوال لا تناف بينهاء بل هي متفقة وراجعة إلى أنہا التكليف 


)١(‏ راجع هذه الآثار في تفسير الطبري وتفسير ابن كثير. 
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وقبول الأوامر والنواهي بشرطهاء وهو أنه إن قام بذلك أثيب وإن تركها عوقب» فقبلها 
الإنسان على ضحعفه وجهلة وظلمه إلا من وفق الله وال المستعان) اه 

قلت: هذا هو معنى الأمانة في الآيةء فلا تبقى بعد ذلك أية حجة له في استشهاده باء 
خحصوصًا بعد ما بينا عدم مساعدة لفظ الآية وموضوعها على ذلك أولاًء وججيء تفسيرها 
عن الصحابة والتابعين بخلاف ذلك ثانيًا. وا لحمد لله رب العالين. | 

قوله: (ألم تكن من السام الذي آمر الله بالدخول فيه فقال: يتالا آلنريرت ١َامَنُوا‏ 
آذخلُوا فی اَليَلمٍ صَافة وَل يعوا خُطو سب آلشيطّن) [البقرة:۸٠۲])‏ وعزاه في الهامش 
)٠١ /۲(‏ إلى البحريني في (غاية المرام) من اثني عشر حديًا من صحاحهم في نزوطما بولاية 
علي والأئمة من بنيه. وهو كذب لا شك فيه» ولا يستحي هذا الرجل من مثل هذا الكذب» 
ثم إن كان في صحاحهم فما وجه الحجة فيه على آهل السنة يا هذا؟ والتفسير علم فنقول: إن 
يؤخذ من آربابه» ولو کان صادقًا في دعواه لساق طريقًا واحدًا صحيحًا في ذلك» ثم کیف 
يقال: ادخلوا في ولاية علي وأهل البيت؟! ولو كان ذلك المراد و لقال: تمسشكوا 
بولایتهم» آو ما شابه ذلك» آما قوله: ادخلوا فی ولایتهم فمعناه صرتم منهم» وهذا خطا یتنزه 
عنه كلام الله تعالى» ثم هذه كتب التفسير جِيًا تحكي جلاف ذلك» وهي أکار عدا وأصخ 
طريقاء قال العوني عن ابن عباس في قوله: (أَذَخُلُوا ى أليَلْمٍ صَافة) [البغرة:۸٠٠]‏ يعني 
الإسلام. وكذا قال مجاهد وطاووس والضحاك وعكرمة وقتادة والسّدي وابن زيد. وروي 
عن ابن عباس أيصًا من طريق الضحاك في قوله (آذخُلُوا في اليل صَافة) [ابقرة:۸٠٠]‏ يعني 
الطاعة. وبه قال أبو العالية والربيع بن أنس» وقال قتادة: يعني الموادعة. 


(۱) راجع هذه الآثار في تفسير الطبري (۲/ )٥۲-۵۱‏ تفسیر ابن کثیر (۱/ .)۲٤۸‏ 
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٠‏ وعن ابن عباس قال: يعني مؤمني أهل الكتاب فإنهم كانوا مع الإيان مستمسكين 
ببعض أمور التوراة والشرائع التي أنزلت فيهم» فقال الله: (يتايها ايى ١َامَتُوأ‏ دلوا 
فى للم اة [البقرة:۸٠٠]‏ الآيةء والصحيح الأول» وهذا ا کان لا یثبت عن ابن 

عباس إلا أنه أحسن حالاً عا زعمه هذا الموسوي وله وجه أقرب في الايةء وهو أيصًا ما 

رواه ابن جرير من عكرمة في سبب نزول هذه الآيةء انم مؤمنو آهل الكتاب» ومنهم عبد 
الله ابن سلام» ولکته غير صحيح» والقصود بم کعادتم یذکرون کل ما جاء في سبب 
زول هذه الآيات ما ص متها وما م يصخ؛ ومع ذلك ا يذكر أحد منهم ما زعمه هذا 

الموسوي» فعلم بذلك كذبه. 

قوله: (أليست هي النعيم الذي قال الله تعاى: (ثم لمُتَعَلْن يمين عن ألكَورِ @) 

[التكاثر]: . 1 

وادعی في الامش ٥ A19)‏ وجود عدة طرق في ذلك من صحاحهم -زعم- ومن 
طريق آهل السنةء وهي دعوی کسابقاتما لا تخلو من تدلیس وغسّش» بل وكذب وافتراء» ثم 

٠‏ انظر إلى هذا التناقض في استشهاده» فمرَةٌ يقول: إنها الأمانة ا مذكورة في الآية السابقة» ومرة 

يقول: إخها النعيم» فبالله عليك إن كانت ولايتهم نعي فلم e‏ السموات ` 

والأرض والجبال وأبين أن يجملنها وأشفقن منها؟ مع العلم أن الله 3# لإ يُعب ذلك ٠‏ 
عليهم ولم يوبخهم عليه» ولو كانت ولایتهم نع -ك| زعم- لاقتضى ذلك جهلهم وعیب 

اله هم بذلك» بل أكثر من هذا وصف الله الإنسان با لجهل والظلم حين رضي بالأمانق فإن 

كانت هي ولايتهم وهي النعيم أفيصح أن يصف الله سبحانه الإنسان با لجهل والظلم حين 


یرضی بالنعیم؟ 
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فبالله ماذا يفعل اجهل بأصحابه» وکیف يفضحهم؟! 

ثم هذه كتب التفسير عمومًا وكتب أسباب النزول؛ ككتاب الواحدي» وكتاب 
السيوطي» وغير ذلك من الكتب التي تروي الصحيح وغيره» بل بعضها فيها حتى 
الموضوع» ومع ذلك ليس في أي منها أي ذكر لما ادعاه ما يؤكد بطلانه. . 

بل رووا نها نزلت في قبيلتين من الأنصار تكاثروا في عددهم من الأحياء ثم ذهبوا 
إلى المقابر فتکاٹروا بہاء فتزلت لمكم لكر م) دمع الآيات» رواء ابن أي حاتم 
عن بریدة.. 

وقیل: تزلت في حبین من قریش. وهذه الآثار وإن کانت لا تلبت ت إلا آنا أحسن 
حالاً ما ادعاه. وروی الترمذي /٤(‏ ۲۱۸)ء وابن جریر في (تفسیره)ء وابن آي حاتم عن 
علي الك قال: ما زلنا نشك في عذاب القبر حتى نزلت: OT‏ حت رُم 


i ص‎ 


المَقابرو) كار التزمذي: حدیث غریب. 

قلث:. والسورة مكيةء وقد نزلت جلةٌ واجدة» ولا يمكن تقطيعها وجعل بعضها 
خاصًا ني سبب معن والصحیح أن معنی قوله تعالى: 3ر تومن عن انير @) 
[التكاثر) آي ثم لتسألن يومئذ عن شكر ما أنعم الله به عليكم من الصحة والأمن والرزق 
وغير ذلك ما اذا قابلتم به نعمه من شكره وعبادته. وقد ثبت في ا لحديث الصحيح أن النبي 
# أكل مرة رطبًا وشرب ماءَ ومعه أصحابه -أبو بكر وعمر- وكان قد أخرجهم الجوع» 
فقال: (لتسألن عن هذا يوم القيامة» أخرجكم من بيوتكم الجوع فلم ترجعوا حتى أصبتم 
(۱) ابن کثیر »)٥٤٤ /٤(‏ وأآسباب النزول للسيوطي (ص:۱۸۳) 


(۲) کيا عند الواحدي (ص:۱٤۳).‏ 
(۳) ابن کثیر .)٥٤٥ /٤(‏ 
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هذاء فهذا من النعیم). أخرجه الإمام مد (۳/ ۰۳۳۸ ۰۳۰۱ ۳۹۱) ومسلم )۲١۳۸(‏ 
والنسائي »)۲٤۹/7(‏ والطبراني في الكبير (01۷) ۸٦٥0ء‏ 04 0۷۰ 0۷۱ 6۷ وابن 
جریر (۰۳۰ ٩۲۸۷-۲۸)ء‏ وابن أبي حاتم» وأبو يعلى“ عن عدد من الصحابة -ابن عباس 
وأبي هريرة وجابر بن عبد الله وعمر بن الخطاب- فهذا ر رسول الله تاز هذه الآية. 
وبيان ا مراد منهاء قارن معه ما ادعاه هذا الموسوي في هذه الآية.. 

وأصرح من ذلك ما أخرجه اللإمام أحجمد (۱٤/٧‏ والترمذي .)۲۱۸/٤(‏ وابن 
ماجة )٤٠٥۸(‏ عن عبد الله بن الزبير قال: قال الزبير لما نزلت م لَمُسَعََنَ مينر عن 
لير @) [التكاثر] قالوا: يا * ل الله! أي نعيم نسأل عنه» وإن) هما الأسودان التمر 
والماء؟ قال: (إن ذلك سیکون)» وقال الترمذي: حدیث حسن. 

قوله: (آلم يؤمر رسول الله بال بتبليغها؟ ألم يضيتق عليه في ذلك با يشبه التهديد من 
الله کک حیث يقول: (يا آلرْسول بب مآ رل إلك ين ريك إن لد قعل فَمَا بلقت 
رِسَالَعَ وال يَعَصِمُلك ِى الّاس) [الاس:۷]. . 

آل يصدع رسول الله بار بتبليغها عن الله يوم الخدير» حيث هضب خطابه وعب 
عبابهء فأتزل الله يومئذ: (اليَومٌ ا ضیت لَکُم 
آلإ سَلَسمَ دیا ) [الاند ]٣:‏ اھ 

قلت: استشهاده نہاتين الآيتين نقله من كلام سلفه ابن المطهر ا مع الآيتين 
الآتیتین» وما قوله تعالی: (آللهُم ن گا هدا هو لمن عندك فأمطرعَليتا حِجَارَه 
ِن السمًآء أو انتا بداب اليم @) لافد) وقوله تعالى: «سَأل سال بِعَدّاب زانوف) 


.)۵ ٤٩-٥٤٥ /٤( ابن کثیر‎ )۱( 
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[العارج] وهو يريد بذلك -کا هو صریح کلام ابن الطهر- أن ا 
ولاية علي بقوله: يلع مرل إلَبّلك و من رياف( [الاد:۷٦].‏ | 

فلا نزلت هذه الآية حطب رسول الله ج يوم غدير خم بذلك فحينثزٍ نزلت: اليم 
أكَمَلتْ لَك ديتكم) [لاس::٠‏ الآية. وهذا من أعظم الكذب والافتراء على الله ورسوله تال 
وهو ما لم يقل به عالم» كما بين ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة) »)٠١ /٤(‏ 
وبين كذب هذه الرواية ما جاء في تفسير الشعليي وكتاب أي نعي وها اللذان أشار اليه 
هذا الموسوي في الامش (۲۵/ )٦٥‏ في بیان سبب نزول قوله تعالی: ( ناچا آلرْسُول بل ئآ 
أدرل إليلك ين ّلك) (ااس۷٠)‏ ونحن نجزم آنه نقل ذلك من سلقه ابن المطهر الحلي ولم 
ينقله مباشرة من تلك الكتب وإلا فليذكر لنا موضعه إن كان صادقًاء وكذلك بين شيخ 
الإسلام كذب هذه الرواية في تقسير النقاش وقال": کتاب آي تعيم والشعلبي 
والنقاش من الكذب ما لا يعدٌ). 

ر دا فا می کو کے اک کے یا ی اا اتکی و ت 
والنقاش هل يقبلونه مطلقا؟ فان في هذه الكتب من فضائل الشيخين- أبي بكر وعمر- 
جملة كثيرة من الصحيح وغيره ما ينغخص عليهم أخذهم باء بل ما يبين أنهم ينتقون من 
الأخبار ما يوافق هواهم. 

بقي في الهامش )٠١ /٠١(‏ ما عزا إليه سبب نزول هذه الآية الواحدي» وقد قال: 
(أخرجه غير واحد من أصحاب السنن كالإمام الواحدي في سورة المائدة من كتاب أسباب 


.(1°/00( 
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وهو ما بين جهله بكتب الحديث» فليس كتاب الواحدي من كتب السنن حتى بجعله 
مثالا لماء أو أنه فعل ذلك عمدًا تدليسا وإخفاءً للحقيقة. وهذا الذي ذكره أخرجه. 
الواحډي (ص:١١۱)‏ من طريق علي بن عابس عن الأعمش وأي حجاب عن عطية عن 
٠‏ أبي سعيد. ولا شك في وضعه وهو بهذا الإسنادء فعطية هذا هو ابن سعد العوفيء وإضافة 
إلى ضعفه فإلّه كان يأتي الكلبي -وهو محمد بن السائب الكلبي وكان كذّابًا يضع الحديث» 
وقد مر ذكوهب ويأحذ عنه الحديث والتفسير ويكتيه آبا صخيد وقال له مره كنيتك آيا 
سعید فیذکره ویوهم آنه یرید با سعيد الخدري» کا اغتر به هذا الموسوي. أبعد هذا 
يطمئن منصف لمثل هذا الإسناد؟ ثم إن علي بن عابس الرواي عن الأعمش ضعيف آيضاء 
قال ابن حبان: فحش خطژه فاستحق ى الترك اه. 
بوطريق الأعمش عن عطبة العوق هذا هو أحد طريقي أي نعيم- كا ذكره هذا 
الوسوي في الامش = فلا يصح الحديث بمثله إِذّا. 

وأا عن سشپب نزول الآية الآخحرى: (الَيَومٌ اقلت لم دیتگم) اس الآيةه 

ذلك كان بخد الخدي. فلا يلزمنا ما نقله في الهامش )1٦ /۲١(‏ عن الباقر والصادق؛ فإن)“ 
غير معصومين عندناء وقوما هذا بحتاح -كا قلنا مرات عديدة- إلى صحة نسبته إليها 
أولاً ثم إلى إصابتهم الحق في ذلك ثانيّاء خصوصًا وأنما م يشهدا حجة الوداع ولا غيرهاء 
ولم يدركا رسول الله تفل فكيف يمكن الأخذ بقوهما؟ وهم يعيبون على بعض الصحابة 
كثرة روايانهم للاجافيث بدعوى نم م يعاصروا رسول اله تالا الا مدة يسبرة» فکيف . 


جاز همم الوثوق برواية الباقر والصادق وهما ليسا صحابيين بالإجاع؟ أما إن كان الباقر. 


(1) انظر ترجته في الميزان وتمذيب التهديب وغير ذلك. 
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والصادق يذكران ذلك بروايتهيا عمن آدرك النبي اا فينبغي لنا إذا أن ننسبه إلى راويه عن 
النبي تج لا إليها -وهذا ما لا يجحدث هنا- ثم ننظر في إسناده أيصًاء هذا هو صنيع أهل 
العلم بالأخبارء» بخلاف غيرهم من أهل الجهل والضلال والأهواء. 

وما ذكره قي سبب نزول هذه الآية وعزاه لأهل السنة ل يذكر من أخرجه صر ياء ولا 
أظنه يعني إلا ما ذكره سلفه ابن المطهر الحلي من رواية أبي نحيم بإسناده إلى عطية العوفي عن 
أبي سحيد» وقد تقدم حال عطية هذا مع أي سعيد. وقال شيخ الإسلام ردا على ابن المطهر 
£ هذا الحديث”: (وهذا من الكذب باتفاق أهل المعرفة بالموضوعات, وقد ثبت أن الآية 
نزلت على الرسول ## وهو واقف قبل يوم الغدير بسبعة أيام» ثم ليس فيها دلالة على علي 
خیب ولا على إمامته) اه. 

قلت: أما نزول إلآية على رسول الله ل وهو واقف بعرفة فهذا ثابت كما قال شيخ 
الإأسلام رواه الإمام أحمد «(A/1)‏ والبخاري REL)‏ ومسلم (TY)‏ والترمذي 
(£/ 471-4۵ والنساڻي )۸/ 114(« وابن جریر »)٥۳-٥۲ /٦(‏ وابن مردویه" عن عدد 
من الصحابةء منهم: 

آمیر المؤمنين عمر بن الخطاب وأمير المؤمنين علي بن أي طالب واول ملوك الإسلام 
معاوية بن أبي سفيانء وترجمان القرآن عبد الله بن عباس والصحابي الحليل سمرة بن 
جندب #فتهه » ورسله أيصًا الشعبي وقتادة بن دعامة وشهر بن حوشب» وغير واحد من 


الأئمة والعلماء -ك| قال الحافظ ابن كثير في (تفسيره) (۲/ -)٠١‏ ونحن نلزمهم الحجة 


.)٤٤۳( المنتقى‎ )١( 
.)۱۳ /۲( تفسیر ابن کٹثر‎ )۲( 
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بمذهبهم بقول علي شتف وقول ابن عباس فف أيصًا". (وقد روی ابن ا 
طریق أبي هارون العبدي عن أبي سعيد الخدري آنا نزلت على رسول الله ر يوم غدير خم 
حین قال لعلي: من کنت مولاه فعلي مولاه. ثم رواه عن آي ن وفيه أنه اليوم الثامن 
عشر من ذي الحجةء يعني مرجعه ل من حجة الوداع» ولا يصح لا هذا ولا هذا) اه. 
والحمد لله الذي أبان الحق وآزال الريب. | 


هذا وقد ذکر في سبب نزول قوله تعالى: يفا اسول َع مآ رل إَبّلك ين ريك 


وان لر َقْعَلَ ُنَا بلغت رسَالَهر وال يَعَصِمُلك مِنَ آلناسٍ) [الماندة:۷٦] ‏ حوادث أخری 
أصح عا زعه الموسوي ذكرها صاب التفاسير وأسباب التزول كالواحدي والسيوطيء 
فأعرض عنها الموسوي بحا عا يوافق هواه.. 


ثم إن هذه الآية وإن كانت من الائدة إلا آنا نزلت متقدمة قبل يوم الغدير بمدةء ألا 
تری آن في سياقها: (وَآلَة يَعَصِمُلك يِن آلّاس) الاس۷٠‏ وهذا يء کان في أوائل 
الإسلام كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية".. 

قوله: ا تر یف فل رك وس بین جحد ولاهم علایة وساد ا سول ا 
جهرة فقال: (اللَهُک ن گار هدا هو الْحَقَ من بدك قَأمَطِرّ عَليکا حجار مَنَالسَمَآء او 
آنټتا عدا الي ه) (الائفال]» فرماه الله بحجر من سجیل کا فعل من قبل بأصحاب 
الفيل» وآنزل في تلك الحال: (سَألَ ساپ بدا افع م بََْفرنَ ليس لد دا ق) 
[العارج]). وقال في الامش (۲۷/ :)1١1‏ (آخرج الإمام المعلبي في تفسيره الكبير هذه القضية 


(00 الأول واه ابن فردویة کا في تین این کن ٠6۳۹(7‏ والثاني رواه ابن جریر (/ -)٥۳‏ وقال 
الإمام ابن کثیر (۲/ .)٠١‏ 
(۲) المتتقی (ص ٤۹۰,‏ 
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مفصلةء ونقلها الحلامة المصري الشبلنجي في أحوال علي من كتابه (نور الأبصار) فراجع 
منه (ص :,) والقضية مستفيضة» ذكرها الحلبي في أواخر حجة الوداع من الجزء (۲) من 
سیرته» وأخرجها الحاكم في تفسير المعارج من المستدرك فراجع (ص:۲٩۰٥)‏ من جزئه 
الثاني) اه. 

قلث: هذه القضببة التي أشار إلبها قلها بإيجاز من سلفه ابن ا مطهر الذي عزاها لتفسير 
التعلبي» ونحن ننقل لك نصّها فيا جاء به ورد ڈ شيخ الإسلام ابن تيمية عليها"“ قال ابن 
المطهر: (ومن تفسير الثعلبي قال: لا كان يوم غدير خم نادى رسول الله ت الناس 
فاجتمعوا فأخذ بيد عل» فقال: من كنت مولاه فعلنّ مولاه» فشاع ذلك وطار في البلا ) 
وبلغ ذلك الحارث بن التعیان الفهري» فأتی رسول اظ فأناخ بالابطح فتزل وآتی رسول 
اله ظز وهو في ملأ من أصحابه فقال: يا حمّد! أمرتنا بالشهادتين ويالضّلاة والزكاة 
والضيام واج فقبلنا منك ثم لم ترض حتى رفعت بضبعي ابن عمك ففضاته علينا 
وقلت: من کنت مولاه فعا مولا فان کان هذا من الله فحدثناء فقال: : آي والله من آمر 
اء فولى الحارث وهو يقول: إن كان هذا هو الحق من عندك فأمطر علينا حجارة من السماء 
او اتنا بعذاب آلیم» فما وصل حتی رماء الله بحجر فسقط على هامته وخرج من دبره فقتل 
وآنزلت: (سَأل ساي یعدا اق @) [العارج] اھ. 

رهذا أعظم كنبا وفرية من الأول: ) 

وقال شيخ الإسلام": ا ا 


شيءِ من كتب الحديث المرجوع إليهاء وإنا جوز صدقه من يقول: إن النبي ا كان على 


(۱) المنتقی (ص:۳۹٤-١٤٤).‏ 
(۲)المنتقى .)٤٤۲(‏ 
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مذهب أخد الأربعة» وإن أبا حنيفة ونحوه كانوا قبل النبي ال آو كما تظن طائفة من 
التركان آن حمزة له مغاز عظيمة وينقلونا بينهم» وحمزة ما شهد إلا بدرًا واستشهد یوم 
أحد..) إلى آخر كلامه» ثم قال": (واتفق الناس على أن ما قاله النبي # بخدير خم كان 
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مرجعه من حجة الوداع» آلا ترى أن الشيعة تجعل يوم ثاني عشر ذي الحجة عيدًا؟ فبعد 
ذلك لم يرجح النبي ا إلى مكة) اه. 

قلت: لعل شيخ الإسلام يعني يوم ثامن عشر من ذي الحجة وليس ثاني عشر؛ فإن خطبة 
الغدير كان يوم ثامن عشر من ذي الحجةء كا بينه الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية 
(/ ۲۰۸) والحلبي في (سیرته) (۳/ )۳١۹‏ وقال: (وقد اتخذت الروافض هذا اليوم عيدًاء 
فكانت تضرب فيه الطبول ببغداد في حدود الأريعائة في دولة بني بويه) اه. وقد جعلوا من 
يوم الغدير اعظم الأيام؛ فهو عيد الله الأكبر -في)] يزعمون- وأعظم حرمة وآشرف من 
الأضحى والفطرء ووضعوا لذلك الأحاديث على لسان الأئمةء من ذلك آن عبد الله سئل هل 
للمسلمين عيد غير يوم الحمعة والأضحى والفطر؟ قال: نعم أعظمها رحمةء قيل: وأي عيد 
هو؟ قال: اليوم الذي نصب فيه رسول الله ج عليا. وعنه أيضًا: صيام يوم الخدير يعدل 
صيام عمر الدنياء وصيامه يعدل عند الله كك في كل عام مائة حجة ومائة عمرة وهو عيد الله 
الأكبرء وما بعث الله نبيتا إلا وتعيد في هذا اليوم وعرفه حرمته» من صل فيه ركعتين عدلت 
عند الله مائة ألف حجة ومائة آلف عمرة» ومن أفطر فيه مؤمتًا كان كمن أطعم فيامًا وفيامًا 
وفياماء وعد إلى العشرة (الفيام مائة ألف) وكان له ثواب من أطعم بعددها من النبيين 
والصديقين والشهداءء لعلك ترى الله كبك خلق يومًا أعظم حرمة منهء لا والله لا والله. 


(۱) (ص:۳٤٤).‏ 
(۲) انظر مده الأقوال: وسائل الشيعة للحر العاملي ٤ /٥(‏ ۲۲) (۷/ ۴۲۳). 


5 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعحات 


وقد أشار شيخ الإسلام إلى أوجه رد هذه القصة من جهة متنها") بعد أن بين آن 
إسنادها لا يصح وهو مكذوب» ونحن نذكرها بتصرف. ٤‏ 
الوجهالأول: ما ورد فيه أن ا حارث جاءء وهو بالابطح» والأبطح بمكةت والنبي تاا 
إ يوجد ني الأبطح ولا ني مكة في ذلك الوقت ولا بعده إلى أن لقي اله تعالى» وغدير خم 
الذي كانت عنده الحطبة يقع بين مكة والماينة قريب من الجحفة > كا في البداية والنهاية 


)٠١ ۸/0)‏ وبين ابن كثير سبب هذه الخطبة فقال: (فبين فيها فضل علي بن آي طالب» ) 
وبراءة عرضه ما کان تکلم فیه بعض من کان معه بأارض اليمن» بسبب ما کان صدر منه 
إليهم من المحدلة التي ظنها بعضهم جورًا وتضييقًا وبخلاً ؟ والضواب كان معه في ذلك 
وهذا لا تفرغ ليشا من بيان المناسك ورجع إلى المدينة بين ذلك في أثناء الطريق» فخطب 
خطبة عظينمة في اليوم الثامن عشر من ذي الحجة عامثذء وكان يوم الأحد بغدير خم تحت 
شجرة هتاك فبین فیها آشیاء» وذکر من فضل علي وآمانته وعدله وقربه ! ا ا 
کان ني نفوس کثیر من الناس مته) اه.. 

ٹم ساق این کٹ طرق هذا الحدیٹ وتکلم علیها وین آنه لاحظ للشیعة یه ولا 
متمسك مم ولا دليل. وذكر نحو كلام ابن كثير هذا الحلبي في (الشيرة الحلبية) (۳/ ۸ (r‏ 
ٹم رد على احتجاج الشيعة به على إمامة عل ته من عدة وجوه» وقد آشار هذا الموسوي 
إلى الحلبي في سيرته في الامش »)1٦/۲۷(‏ وأنه ذكر تلك القصة الكذوبة السابقة الذكن 
لكنّه لإ ينقل كلامه هذا ورده عليهم» وأعظم من ذلك ل ينقل تكذيب الحلبي لتلك القصة 
متابعًا في ذلك للذهبيء إذ قال الحلبي (۳/ :)١۹‏ (قال الحافظ الذهبي: هذاحديث منكر 


جدًا قال الحلبى: أي: بل كذب) اه. وهذا ما يؤكد ما قلناه عنه مرارًا أنه ينتقي من الكتب 


(1) منهاج السنة .)١۳/٤(‏ 
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ما یوافق هواه» دون الاعتاد عل أصول علمبة صحيحة وعنا هو الفارق يبن أهل الم 
وهل المجهلء كا بيناه سابقًا. : 

والسبب الذي آشار إليه ابن كثبر والحلبي والذي من أجله خطب رسول الله از الناس 
في غدیر خم» وقال ما قال» جاء مصرحًا به في رواية ابن إسحاق": آن علا خت لا قدم من 
اليمن ليلقى رسول الله ا بمكة تعجل إلى رسول الله از واستخلف على جنده الذين معه 
رجلاً من أصحابه» فعمد ذلك الرجل فكسى كل رجل من القوم حلة من البز الذي كان مع 
علي» فلا دنا جيشه خرج ليلقاهم» فإذا عليهم الحللء فقال: ويلك! ما هذا؟ قال: کسوت 
القوم ليتجملوا به إذا قدموا في الناسء قال: ويلك انزع قبل أن يتتهي به إلى رسول الله لال 
قال: فأنتزع ا لحلل من الناس فردها في البزء قال: وأظهر ا لجیش شکواہ لما صنع بہم" 

وذ القصة طرق آخرى» وني معظم أحاديث خطبة الغدير أنها كانت في الطريق بين 
مكة والمدينة مرجع النبي ت من حجة الوداع» واتار عامة بعلي وأهل 
SS GEARS SG‏ 
مساعدة لفظها غل ذلك فيا سنبينة إن شاء اله. 

الوجه الاني: قوله ونزلت: مأل سب6 1سرع:٠]‏ وهي مكية بالاتغاق» وقد جاء عن 


ا عباس خت في قوله تعالی: E‏ شذار وای )ام قال: هو النضر بن 


(۱) سیرة ابن هشام .)۲٠۰ /٤(‏ . 

(۲) وانظر أيضاً البداية والنهاية (۰/ .)۲٠١۹-۲۰۸‏ 

(۳) انظر تفسير ابن كثير /٤(‏ ۱۸٤)ء‏ أسباب النزول للسيوطي (ص:۷۳٠-١٤۱۷)ء‏ أسباب النزول 
للواحدي (ص:۳۲۹).. 
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الوجه الثالث: قوله تعالی: (قاوا اللَهُبّ إن کار هدا هو ألَحَقَ من ععدك قأمطرّ 

عَلَيتَا حِجَارَة يِن آلسَمَاء أو انيتا عدا ب لِم @) [لاغد) أخرج البخاري )٤٦٤۸(‏ عن 
انس آچا رلت ف قول آي جهل: وذ الوا لل إن کارت هَدًا هو احق يِن عندك 
قَامَطر) [الاننال :۲ فنزل قوله تعالی بہاء ثم قال: وما ڪات آله لِيعْدَبَهُم انت فة وما 
کار الله معب ef‏ بهم وهم يَسََغْفِرونَ ) [الانفاد] وأن ذلك نزل عقیب بدر» وکیا هو سياق 
آياتها من سورة الأنفال» وقيل: إنها نزلت في النضر بن الحارث بن كلدة المتقدم ذكره" وم 
را اه وا 

الوجه الرابع: قال شيخ الإسلام": 

(ولو کان هذا المجهول قد نزل عليه حجر فرق هامته وخرج من دبره لکان آية من 
جنس أصحاب الفيلء وذلك غا تتوفر الممم والدواعي على نقله) اه. قلت: فلم م يكن له 
ذكر إلا في هذه الرواية المكذوبة علم بذلك كذبه. 

بقي من قوله في الامش عزو القصة للحاكم في (المستدرك) (۲/ )0٠١‏ في تفسير سورة 
المعارج» وهو كذب يعرفه كل من راجع مستدرك الحاكم» ولا يستحي هذا الموسوي من 
مثل هذاء فليس عند الحاكم هناك سوی ما آخرجه بإسناده عن سعید بن جبير: (سَألٌ 
سال داب و قاع ڍر ین لیس لَه داح @ م آله ذِی اَلْمَعّارج و) [المارج] 
قال: ذي الدرجات» (سأل سائل) قال: هو النضر بن الحارث بن كلدة قال: اللهم إن كان 
اوا ما حجارة من الساء. اه. 


(۱) آخرجه ابن جریر (۹/ »)٠٠١١‏ وانظر أيضاً أسباب النزول. 
(۲) المنتقى (ص:۳٤٤).‏ ۰ 
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فهذا ما آخرجه الحاکم» وهو عین ما رواه ابن جرير في سبب نزول الآية ما أشرنا إليه 
قبلاآء وليس فيه أي ذكر لعلي شض ولا آهل البيت أصااً ولا أظنه إلا من تخيلات هذا 
الموسوي أو افتراءاته. 

قوله: (وسيسأل الناس عن ولايتهم يوم ببعثون» کا جاء في تفسیر قوله تعالی: 
(وَقفُوحت جم مَنعُولُونَ @) [الصانات])اه. هذه الآية مكية بالاتفاقء وهي قبل أن تكون 
لعلي ولاية آصلاً حتى على قوم» فإخيم يزعمون أن النبي ## إنها نصبه وليًا يوم الغدير بعد 
حجة الوداع» فكيف يكون هو المقصود في تلك الآية حتى وفق أصوهم؟ وكل ما نقله في 
الامش )1٨/۲۸(‏ في بيان سبب نزول الآية إنا نقله من الصواعق المحرقة لابن حجر 
الميثمي» الذي اكتفى بذكر ذلك» ولم يبين شيئًا من إسناده ولم يشر حتى إليهء فهذا ما لا 
تعلم صحته -على فرض وجوده- فلا يحل لأحد أن يحتج بمثل هذا. قال عبد الله بن 
المبارك: لولا الإسناد لقال من شاء ما شاء.. إضافة إلى آن كتاب الديلمي -وهو مسند 
الفردوس- محشو با لموضوعات ال مكذوبات كا هو معروف عند آهل العلم» وكتاب الواحدي 
-أسباب التزول- أكثر احتواءً للموضوعات من سابقه» هذا مع العلم آني لم أجد قول 
الواحدي هذا في کتابه ولا أدري من أین نقله ابن حجر؛ هذا قلت: على فرض وجوده 
ناهيك عن أنه قول الواحدي نفسه ولم يسنده إلى أحده فلا يساوي في مزان احق شيدًا. 

ثم إنه قد نقل ابن كثير )٤ /٤(‏ تفسير هذه الآية عن ابن عباس #فد قال: يعني 
احبسوهم إنهم محاسبون اه. فبطل بذلك احتجاجه هذه الآية» فليس ما قاله من التفسير 
بأولى ما نقلناه عن ابن عباس» وهو حبر الامة وترجمان القرآن ننه » وهو من أهل البيت. 
قال شيخ الإسلام": (فانظر إلى سياق الآیات في قریش: (وَيفُولٌون ينا لَحَاركوأ ءَالِهَيتا 


(۱) المنتقی (ص:۱٦٤-۲١٤).‏ 
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بتاءر خرن ق) [الصافات] -إلى قوله- (آخرا خشروا الین ظانوا و روجهم وَمَا ادون 
@ ين دون ان َاهْدُوهُم إل رطا آلججم @ ونوت م ولون @) [الصاات-؛۲] 
فهذا نص قي المشركين المكذبين بيوم الدين» فهؤلاء يسألون عن التوحيد والإيمان» وأي 
مدخل لحب علي في سال هؤلاء؟ اتراهم لو آحبوه مع شرکهم لكان ذلك يتفعهم؟ ومعاذ 
الله آن يفسر کتاب الله بمشل هذا!) اه. 

قوله: (ولا غروء فإن ولايتهم لما بعث الله به الأنبياءء وأقام عليه الحجج والأوصياء 
کیا جا ي تسین قوله تعالى: وشل م مَنْأَرَسلتَا ِن فبك ين رَسَلعَا) [الزرفده؛]. بل هي غا 
أخذ الله به العهد من عهد: (ألَسَتُ بریگم) [الاعراف:۱۷۲] کا ني تفسیر قوله تعالى: (وَإِدٌ 
أُخَدَ رَبك ينبن ءام ن ظَهُو ره ذز انتح عل شيمم الت بخ قالواب) 
[الأعراف:۷۲١])‏ اه. 

e SS )‏ 
خلقوا إلا من أجل عليء وآن الفلك لا يدور إلا لأجله وآهل البيت» وهذا القول لا يقوله 
مسلم في محمد تال خبر البريةء فكيف يقوله هذا الموسوي في علي وآهل البيت؟ وقد قدمنا 
آن هذا کلام من أعرض عن توحید اله سبحانه» ومن آتخذ من دون اله آنداا بجبهم حب 
اث وها هو کتاب الله بيننا ييطل قول مثل هذا الرجل: وما حلفت آي والس إلا 


عدون @ لداریات).. (ولقڌ بعتا ئ َل أو رَسُولاً أ آغَيُدُوا آله جيبو 


نے گے 0 


ألطْخُوت) انسل ۲۰.. وما رسلا ِن قَبللك يِن رَسُولٍ إلا وى إِلَيهِ أن ل إل | 


e 


ادون ) الااء].. (یتزل المَلَتٍكة باز ن مرو على من يَشَآء من عِبَادِه آ 


gece 


أنذرُوأأنةء لآ إِلَهَ إلا انأ فقون وي) [النحل]. 
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ولا أظن عاقلاً يقول: إن الأمم السابقة وأنبياءها كان عندهم علم عن علي وأهل 
البيت. بل هذا كلام المجانين! 
وما أفسد أستدلاله بهذه الآية: (وَسََل ا من قَبَلْكَ من رَسلىًا) [الزعرف:٥٤]‏ فهو 
يقتطع من النصوض ما يريده ويذر الباقي» ويحرف بذلك کلام الله ومراده ولا أجد له 
مثلاً إلا كالذي يحتج على تركه الصلاة بقوله تعالى: (فَوَيل إَلْمُصَلَتَ ) [الاعرن! ولا 
يكمل الآيةء وإليك تام الآيةء قال الله تعالى: سكل مَنْأَرَسلتا ن قَبلْكَ يِن رُسلعًاأًجَعلتَا 
ين دون آلرَخمنن ءَالِهَة يدون ) [الزعرف] فهذا هو تام الآيةء وفيه بيان الراد من 
السؤال» وهو القضية العظمى التي بعث الله من أجلها الرسل وآنزل الكتب» ألا وهي 
عبادة الله ولخد آذ شريك له» لكن هذا الرجل يحرفها ويجعلها موالاة علي وأهل البيت» 
فأین مان هذا؟! 
١ ٠‏ وكل ما ذكره في الهامش (۲۹/ )١١‏ تخريجًا لقوله إن هو كذب لا شك في ذلك» لذلك 
٠‏ تراه قد ساقه بشكل مبهم جدًا ولم يذكر أي موضع له» كغزوه لأب نعيم في (الحلية)» 
وكتاب الحلية في أحد عشز مجلدًا فضلاً عن احتواءه الصحيح والمكذوب» فكيف يصح مثل 
هذا التخريج؟ ولا شك في بطلان أي أثر أو حديث في تفسير الآية با ذكره؛ لما قدمنا من 
“سياق الآية وتقامها. . 
واجعل هذا نموذجًا لك لتأخذ فكرة عن طبيعة استدلالاته التي ادعى آنا (بدليل لا 
يترك خليجةء وبرهان لا يدع وليجة) ك| قال في مقدمة كتابه (ص:٠۴)ء‏ ولم يكتف بذلك» 
بل قال: (وعنيت بالسنن الصحيحة» والنصوص الصريحة) ولا أظنه يعني إلا كتابا آخر غير 
هذاء فلم أجد في كتابه هذا أي رائحة لما يقول. 
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وأما استدلاله بقوله تعالى: وذ أحَدّ رَبُكَمِنْ ب ءام مين وره درم بم دهم 
عل اشم لت برنگة قالٌوا بَل) [الاعراف:۱۷۲] فأبطل من سابقه» ألا تری قوله: : لشت 
بریکم ج الوا با [الاعراف:۱۷۲] فلم يذكر فيه نيا ولا وليّا ولا آميرًاء فهو ميثاق التوحيد 
خاصة -كا قال شيخ الإسلام ابن تيمية”- ويؤیده أنه قال بعده: (أوَقُولُا إا شرك 
اوا من قبل ونا ذُريةٌ ين بَعَدرهِم) [الاعراف:۷۳٠]‏ فهو الميثاق الذي أخذه الله على بني 
آدم جيعًا لتوحيده خاصةء حتى إنه ليس فيه ميثاق النبوة -كا قلنا- فكيف بي] دوا ما 
يزعمه هذا الموسوي عن ولاية علي وأهل البيت؟! 

وقوله قي الامش /۳١(‏ 1۷): (يدلك على هذا حديثنا عن أهل البيت في تفسير 
الآية)اه. لا أراه يعني إلا ما ذكره سلفه ابن المطهر الحلي وعزاه للفردوس -وهو كتاب 
الديلمي- عن حذيفة قال: قال رسول الله ##: (لو يعلم الناس متى سمي علي آمیر 
المؤمنين ما أنكروا فضله» سمي أمير المؤمنين وآدم بين الروح والجحسد قال الله: (وَإذأحَدَ 
رَبك ِن بن ءا5مَ ِن وره ريم واٽڄ دهم عل انيم الست ريم ب اوا ب 
[الأعراف:۱۷۲] قالت الملائکة: ہلیء فقال تعالی: آنا ربکم ومحمّد نبیکم وعلی ار کم) اھ. 

قال شيخ الإسلام": (فالجواب منع الصحةء بل هو كذب باتفاق أهل المعرفة 

والنقد)اه. قلت: والكذب واضح من سياقه ومن تحريف الآية وتحميلها ما ليس فيها. 
وهذه الآية من الآيات التي يزعم علماء الشيعة أنها حرفة وآن لفظها: (آلست بربكم ومد 
کک آمیرکم). 
(۱) المنتقى (ص:٥۸٤).‏ (۲) المنتقی (ص:٥۸٤).‏ 


(۳) راجع مواضع التخريف التي أشرنا إليها ني كباب الاي وتر القني ق مقدمة كايا ET‏ 
هذا الموسوي لكنه لم يستطع التصريح بهء فاكتفى بالإشارة إلى ما يروونه في ذلك. 
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وإضافة إلى الوجه المتقدم في رد احتجاجه بهذه الآية قال شيخ الإسلام: (وأيصًا فإن 
الميثاق أخذ على الذرية كلهاء أفيكون علي آميرًا على الأنبياء كلهم من نوح إلى محمد 5 
وهذا كلام المجانين» فإن أولئك ماتوا قبل أن يخلق الله عليّاء فكيف يكون أميرًا عليهم؟ 
وغاية ما يمكن أن يكون أميرًا على أهل زمانهء أما الإمارة على من خلق قبله وعلى من خلق 


بعده فهذا من كذب من لا يعقل ما يقول ولا يستحي ما يقول. 


¢ 


ومن العجب أن هذا الحمار الرافضي هو أحهمر من عقلاء اليهود الذين قال الله فيهم: 
مكل آلَذِينَ حَمَلُوا آلكورنة تُه لم يلها كَمَنَل الجمَار َيل أسفارًا) [الجمعة:٠]‏ والعامة 
معذورون في قومم: الرافضي حار اليهودي» والعاقل يعلم أن هذا وأمثاله باطل عقلاً 
وشرعاء وإنما هذا نظير قول ابن عربي الطائي وأمثاله: أن الأنبياء كانوا يستفيدون العلم بالل 
من مشكاة خاتم الأولياء الذي خلق بعدهم بدهور فغلو هؤلاء في الولاية كغلو أولئك في 
الإمامة)اه. 

قوله: (وتلقی آدم من ربه کلمات التوسل بهم فتاب علیه) وقال في ۸امش (۳۱/ :)٦۷‏ 
(أخرج ابن المغازلي الشافعي عن ابن عباس قال: سئل النبي 4# عن الكلمات التي تلقاها 
آدم من ربه فتاب عليه» قال سأله بحق محمد وعلَ وفاطمة والحسن والحسين فتاب عليه 
وغفر له هذا هو المأثور عندنا في تفسير الآية)اه. 

قلت: هذا حديث مكذوب موضوع» ذكره ابن الجوزي قي (الموضوعات) )۳٠۱١/١(‏ 
من طريق الدارقطني في إفراده» قال الدارقطني: 

(تفرد به حسين الأشقر راوي الموضوعات عن الأثبات» عن عمرو بن ثابت» وليس 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 11 


وعزاه للدارقطني أيضا الكناني في (تنزيه الشريعة) »)٤۱١/١(‏ والحديث و 
السيوطي في (الدر المنثور) )٠٤١ /١(‏ ولم بحكم عليه بشيء لكنه عاد وحكم بوضعه وكذبه 
في (اللالئ المصنوعة) (۱/ .)٤١٤‏ وساق له الكناني في (تنزيه الشريعة) (۱/ )۳۹١‏ إسنادًا 
آخر من طريق محمد بن علي بن خلف العطار عن حسين الأشقرء وعزاه لابن النجار» وهو 
لا يغني شيتًا فما زالت آفته في حسن الأشقر» وحمّد بن علي بن خلف العطار أتهمه ابن 
عدي بالوضع وقال: انا ی ی هاا م و خن ا یا 

وقال شيخ الإسلام بعد تكذيبه هذا الحديث": (فأمًا الكلات فقد جاءت في القرآن 
مفرة في قوله تعالی: (قالا رتا طاتا أَُسکا إن لر تعفر لکا وَتَرَحَمْتا لَعَكُوَن مِنَ 
ارين ) (لامراف] ومن المعلوم أن من هو دون آدم من الكفار والفساق إإذا تاب 
أحدهم إلى الله توبة نصوحًا تاب الله عليه وإن لم يقسم عليه بأحد» ونبينا ما أمر أحدًا في 
توبته بمشل هذا الدعاء) اه ٠‏ 

قوله وما کاں الله ليعذيهم وهم أمان أهل الأرض ووسيلتهم إليهم). 

قلت: أما قوله: (وما كان الله ليعذبهم) فهو إشارة منه إلى قوله تعال: وما کا 
آله عدبم أت ف وما كارت آل معَذَبَهُم مرون ي) [لاناد) ولا دلالة في 
الآية -كا هو واضح- على ما ادعاه» فقد جعل الله سبحانه المانع من التغذيب أولاً هو 
وجود الرسول ا حي بين ظهرانيهم» وثانيًا: هو الاستغفار» وليس فيها ذكر لأهل البيت 
کا هو في نظر العقلاء. وأما قوله (وهم أمان أهل الأرض ووسيلتهم إليهم) وما نقله في 


ا مامش (۳۲/ 1۷) عن ابن حجر الميثمي في الصواعق المحرقةء فإشارة منه إلى حديث 


(۱) المنتقی (ص:۹٥٤).‏ 
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(وأهل بيتي آمان لأمتي...) وقد تقدم استشهاد هذا اروئ به» وردنا عليه عند الکلام 
على المامش (۱۳) صفحة (0۳) من المراجعات وبينا هناك كذبه ووضعه» وقد تعمد هنا 
عدم نقل كلام ابن حجر بنصه» بل تصرف فيه بها يهواه» وإليك نص كلامه في نفس الموضع 
الذي ذكره صاحب المراجعات: (وفي ذلك أحاديث كثيرة يأتي بعضها ومنها النجوم آمان 
لأهل السماء» وأهل بيتي أمان لأمتي» أخرجه جاعة كلهم بسند ضعيف وقي رواية ضعيفة 
أيصًا: أهل بيتي أمان لأهل الأرض...) اه 
قوله: (فهم الناس المحسودون الذين قال الله فيهم: : اة حسدون الاس عل ما 
اتهم آله ين قَضْلِيء) [الساء:٤٠].‏ وهم الراسخون في العلم الذين ن¿ قال: ( وال سځون فى 
اَلْعلرِيَفُولُونَ ءام مَّا) [آل عمران:۷]. اه. ١‏ 
قلت: انظر إلى تقطيعه الآية واستشهاده ببعضها دون بعض؛ فتمام الآية الثانية: 
(وَألرّسخُون فى الور يَفُولُونَ ءامنا پهِے) [اک عمران:۷] وسياقها معلوم. 
وما ذکره من استشهاده بہاتین الآیتین لا یدل على مطلوبه» فنحن لا ننکر شموها لأهل 
البيت -علمائهم- ولكن أين الدليل على تخصيصها بهم دون غيرهم ولفظها عام؟ والاآية 
الأول أتبعها اله سبحانه بذکر نعمته على آل إبراهيم فقال: (أم دون الاس على ما 
الهم آله ين فطلي ققد ءَاتَينا ءال إت همالكب وَاَلَيكمَة وَءَ ا ۵ک عضا ر 
فَمچم من ءامن په وَمُِم من صد عن وف هم سحا () لاء فن کان يدعي أن آل 
إبراهيم هنا هم أهل البيت فقط نغص عليه ذلك قوله تعال: مِم من ءَامَنَبه ويم من 
صد عَنَهً) [النساء E SS‏ 
يقول في ذلك؟ 
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لكن هذا الموسوي إن يستدل على تفسيره هذا بقول جعفر الصادق الذي أخرجه محمد 
SSE EEE E E as‏ 
في تفسيره هذه الآيةء فهم ممحتاجون في ذلك إلى أمرين: الأول: إثبات صحة ذلك عن جعفرء 
والثاني: إثبات صحة قول جعفر هذا في نفسه» وآتى هم ذلك في كلا الأمرين؟! 

ولا يغْرّك قوله في الهامش /۳١(‏ 1۷): (أخرج ثقة الإسلام محمد بن يعقوب بسنده 
الصحيح) فإنه من الكذب الذي يستحي منه العقلاءء وقد قدمنا في تعقيبنا على كلامه في 
الهامش /٠١(‏ 1۳) ما في هذا اللفظ من المبالغة والكذب» وبينا حال الكليني هناك» إضافة 
إلى التفصيل في ذلك في مقدمة كتابنا فراجع ذلك ثم إن هذا قول جعفر الصادق» فلا 
يلزمنا ا لحجة أبدا» وهو استدلال بموة ضع النزاج فلا يصح ۰ 

آما قوله في الامش (۳۳/ :)٦۷‏ (ک| اعترف به ابن حجر حيث عد هذه الآية.:) فهو 
من المخالطة الشنيعةء إذ كل من قرأ كتاب ابن حجر هذا الصواعق المحرقة؛ علم أن منهجه 
فيه ذکر. جمیع الأقوال والأدلة واستقصاؤهاء بغض النظر عن صحتهاء وانطباقها على 
المطلوب» ألا تراه يضعف أحيانًا بعض الأدلة التي يذكرها ويردهاء مثل تضعيفه لحديث: 
(أهل بيتي أمان لأمتي...) المتقدم ذكره في الفقرة السابقة» ومثل تضعيفه لقول علي خث : 
(نحن النجباء...) الوارد في الامش )٠٥(‏ صفتة )٤۷(‏ من المراجعات» وغيرها كثير» 
ناهيك عن الأدلة التي لا يذكر إسنادها ولا يتكلم بشيء عن صحتها وثبوتها: 

وما سوى ذلك من لار عن جعفر الصادق أو قد الباق ليس فيه دليل يلزم به آهل 


السنة» على فرض ثبوت صحته عنهم» كا قلناء ولل الحمد. 


ت » 


قوله: وهم رجال الأعراف الذين قال: (وعلی العاف رال رون لابين 


.]٤١:فارعألا[‎ 
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قلت: استدلاله بهذه الآية من أفسد الاستدلالات» ذلك نه حط من قدر علي چن‎ 
وأهل البيت حين يقول: آم فع اشاب الافر اف قالاعراف ع عرف رکز فرقم ن‎ 
وأصحاب الأعراف‎ .)۱١۷ /۸( الأرض عند العرف یسمی عرفا کا قال ابن جریر‎ 
اختلفت عبارات المفسرين فيهم ومن هم» لكتها ترجع إلى معنى واحد» وهو أنهم قوم‎ 
استوت حسناتهم وسيئاعهم» فجعلوا هنالك إلى أن يقضي الله فيهم ما يشاء ثم يدخلهم الجنة‎ 
بفضله ور هته إیاهم» وقد ورد التصريح بذلك في بعض آلأحاديث المرفوعة إلى رسول مز‎ 
مثل ما آخرجه ابن جریر(۸/ ۱۲۸)» وأبو بکر بن مردویه» وابن أي حاتم“ والبيهقي في‎ 
(البعث والنشور) (١١)ء من طرق وإن كان في أسانيدها ما فيها لكنها أحسن حالاً ما‎ 
يستشهد به هذا الموسوي. وقد نص على هذا المعنى في أصحاب الأعراف ابن عباس‎ 
وحذيفة وابن مسعود وعبد الله بن الحارث بن نوفل ومجاهد والضحاك وسعيد بن جبير‎ 
وغير واحد من السلف والخلف رهم الله أجعین فیا آخرجه الطبري (۸/ ۱۲۸-۱۲۷)ء‎ 
»)۱۲۰ ۵۱۱۹۱۱۸ ۱۱۰ ۰۱۰۹ ۱۰۸( وابن آي حاتم" والبیهقي في البعث والنشور‎ 
وهناك أقوال آخرى لكنها‎ ..)٤١١-٤٦١ /۳( وذكر آثارًا أخرى» السيوطي في الدر المنثور‎ 
مرجوحة» مثل من قال: انهم ملاثكةء أو إنيم أنبياء أو إنيم علماء صالحون أو إنهم من الجن‎ 
وغير ذلك لكن الصواب هو القول الأولء وليس هناك ذكر لا زعمه هذا الموسوي أبدًا.‎ 
ثم إن سياق الآية ما يؤيد القول الأول الذي ذكرناء قال الله تعالى: يچَا جارج‎ 
وعلى آلاعراف رال يرون کلا سمَُ“ واوا اب آل ن سَلَم علَيکم لر‎ 
يذ خلُوهَا وهم يعون () (الاءراف) (وَإذَا صرقّت أ رُم بلقاء سحتب آلا قالوا‎ 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۲۱۹/۲), الدر المتثور (۳/ .)٤٦٥-٤٩۳‏ 
(۲) ابن کثیر (۲/ ۲۱۷). 
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ریا لا معلا مَحَ الَقَوَمِ آلظايينَ @) [لاعراف] فهم إِدَّا لم يدخلوا الجنة بعد وهم 
يطمعون في دخوها ويستعيذون بالله من النار» فقط نجتهم حسناعهم من النار وقصرت هم 
عن دخول الجنة.. وواضح من سياق الآيات تلك أن من هم في الجنة في تلك الساعة» وهم 
الذين ذكرهم الله 3# قبل ثلاث آيات من هذه الآية فقال: (وَرّغتا ماف صْدُورهم من غل 
ری ین َم آل واوا اڈ بل آلنری هنتا لدا وما گنا دى لول أن هَدَثا 
آله لقَڌ اٿ رسُل ريڪا بات وَئُودُوا اُن َلكُم اجه اورٽمُوهَا يما كر تَعَمَلُونَ ۾) 
(الاعراف] هؤلاء خير وأقضل ممن لم يدخل الجنة بعد وإن كان سيدخلها بإذن الله فالسبق 
إلى الجنة دليل على الأفضليةء ألا ترى أن الرسول بث هو أول من يتح له باب الجنةء كما 
ثبت ذلك في آحاديث متواترة وأمته أول الأمم دخولا؟ فلو صح ما اذعاه من أن علا 


وأهل البيت هم أصحاب الأعراف» وأنهم في تلك الساعة ل يدخلوا الجنة بعده وقد دخلتها 
أمم كثيرة» فهو بهذا ينتقص من مرتبتهم وبجحط من قدرهم -كا أسلفنا- وهذا ما يفعله 
الجهل بأصحابه. 

قال القرطبي (۷/ :)۱۳١‏ (وقال ابن عطية: واللازم من الآية ان على الأعراف رجالاً 
من أهل الجنة يتأخر دخوهم» وتقع لهم ما وصف من الاعتبار في الفريقين) اه ٠‏ 

وبعد أن قررنا من هم أصحاب الأعراف فيا بينا ثبوته عن الصحابة والتابغينء 
ورددنا ما سوی ذلك فهذا أوان الكلام على ما زعمه هذا الموسوي في] ساقه قي الامش 
(۳۵/ 1۷) فنقول: 

آما قول ابن عباس الذي زعمه من تفسير الثعلبي فهو شبه الريح ل يبين خرجه ولا 
إسناده ولا موضعهء وأنى له ذلك وهو لم ينقله من نفس التفسير! هذا مع معارضته لا ثبت 
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من قول ابن عباس نفسه فيا أخحرجه الطبري والبيهقي وغيرماء ما آشرنا إليه قبل قليلء 
ونحن نذكر إسنادًا لما ننسبه إلى ابن عباس لا كا يفعل هذا الموسوي» خصوصًا وقد مر بنا 
التنبيه على تفسير الشعلبي هذا. 

وأما قول علي وقول 'سلان الفارسي قط اللذان عزاهما للحاكم» فتلفيق واضح 
لكل من راجع (مستدرك الحاكم) عند تفسير هذه الآيةء وهو لا يستحي من مثل هذاء 
فليس عند الحاكم أي من ذلك ولا شبیهه» لذا تراه م يذكر موضعا في ذلك. 

بل کل ما عند الحاکم آن روی (۲/ ۳۲۰) بإسناده عن حذيفة قال: (أصحاب 
الأعراف قوم تجاوزت بهم حسناتهم النار وقصرت بهم سيئاعبم عن الجثف فإذا صرفت 
أبصارهم تلقاء أصجابالنار قالوا: ربنا لا تبحلنا مع القوم الظالينء فبينا هم كذلك إذ 
طلع عليهم ربك ققال: قومو! ادجلوا الجن فإني قد غفرت لكم). قال الحاكم: صحيح على 
شرط الشيخين ووافقه الذهبي. قأين هذا ما ادعاه هذا الموسوي؟ آهذه هي آمانته في 
النقل؟ أبمثل هذا يصبح الرجل إمامًا؟ فمن فعل مثل هذا -وهو كثير- لا يستبعد منه أن 
بختلق هذه المراجعات من أساسهاء وحسبنا الله ونعم الوكيل. ) 

وها هو الحاكم الذي يعول عليه هذا الموسوي وأشباهه کثرًاء يروي في تفسيره هذه 
الآية ما يدحض حجتهم ويؤيد ما ذهبنا إليه قبلاء ولله الحمد والنة. 

ثم باقي ما جاء في هامش هذا الموسوي نقله من الصواعق المحرقةء فليس له فضل فيه. 

وقبل: الكلام على ما أورده تفصيلاً أحب آن أذكر بمنهج ابن حجر الميثمي في 
صواعقه» فلم يلتزم هو الصحة إطلاقًا ولم يدع ذلك» بل ربا يضف هو نفسه ما يورده 
هناك فعلى هذا لا يكفي لاإحتجاج ب) يورده ابن حجر هناك جرد ذكره» بل لا.بدعن 
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معرفة إسناده وخرجه» ومن ثم ثبوته حتى يصح الاحتجاج به» وهو أمر معدوم هنا 
بالكلية» مع ما تحقق لنا من كذب تلك الأحاديث التي ساقها ابن حجر هناك ونقلها هذا 
الموسوي في هذا الهامش» وإليك التفصيل: 

أما حديث الدارقطني الأول الذي فيه كلام علي خش للستة الذين جعل عمر الأمر 
شوری بینهم» وهو حديث طويل» فقد أمكننا معرفة حرجه وإسناده» إذ ذكره ابن عراق 
الكناني في (تنزيه الشريعة المرفوعة) (۱/ )۳١۹-۳۵۸‏ وساقه بطوله من حديث آي الطفيل 
عامر بن واثلة الكناني قال: (كنت على الباب يوم الشورى» فارتفعت الأصوات بينهم» 
فسمعت عليًا يقول... وذكره). وعزاه للعقيلي في الضعفاء من طريق زافر بن سليمان عن 
رجل الحارث بن محمد قال: وشیخ زافر لا بُدرى من هو» وكذا الحارث بن محمد قال 
العقيلي: ورواه محمد بن حيد الرازي فقال: ثنا زافرء ثنا الحارث بن محمّدء وأسقط الرجل 
ال وما شا ان حي ول أسل فة ات من من الوقن ابن ا زي رار 
مطعون فيه» ثم إنه رواه عن مبهم» ولعله الذي وضعه. 

ثم الحديث الذي أشار إليه ابن حجر -ونقله ا موسوي في هامشه- فقال: معناه ما رواه 
عنترة عن علي الرضا أن النبي تا قال له: يا علي! أنت قسيم الجحنة والنار.. فلم يبين من 
أخحرجهء ولم نجده في أي من الكتب» ونحن نسأل هل يمكن أن يصح ويوجد مثل هذا 
الإسناد: (علي الرضا عن النبي )؟ فعلي هذا هو ابن موسى بن جعقر بن محمد بن علي 
بن الحسين بن علي بن أبي طالب» من كبار الطبقة العاشرة مات سنة ثلاث ومائتين ول 
یکمل الخمسین -ک)| في ترجته من التهذيب والتقریب- وعلى هذا یکون قد ولد بعد وفاة 
النبي تز بمائة وثلاث وأربعين سنة تقريبًاء فهل هذه هي أسانيد الشيعة؟! 


# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ a OS 


بقي الحديث الأخير الذي ذكره ابن حجر-ونقله هذا الموسوي أيصًا- أن أبا بكر قال 
لعلي #تضد : سمعت رسول الله يقول: لا يجوز أحد الصراط إلا من كتب له عل الجواز.اه. 

وقد ذكره ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) »)۳١١ /١(‏ وعزاه للخطيب البغدادي 
من طريق عمر بن واصلء ونقل قول الخطيب: هذا من عمل القصاص» وضعه عمر أو 
وضع عليه اه. وعمر بن واصل هذا ذكره الذهيي في (الميزان) وقال: اتهمه الخطيب 
بالوضع اه. فالحديث إذّا موضوع مكذوب» وقد عده من الموضوعات أيصًا كل من ابن 
الجوزي في (الموضوعات) (۳۹۸/۱)» والسيوطي في (اللالئ المصنوعة) /١(‏ ۱۹۷)ء 
والشوكاني في (القوائد المجموعة) )۳۸١(‏ وذكروا له أيصًا ألفاظًا أحرى في معناه كلها 
موضوعة مكذوبة مردودة» مشل: (إذا جمع الله الأولين والآخرين ونصب الصراط على جسر 
جهنم لم جز أحدٌ إلا من كان معه براءة بولاية علي) ومشل: (على الصراط عتبة لا يجوزها 
أحد إلا بجوأر من علي بن أبي طالب) فقبّح الله من وضعها! 

قوله: (ورجال الصدق الذين قال فيهم: هَن اَلمُوْميين رخال صَدَفوا ما عَهَدوا آله 
عله متهم من فی َب ويچم مى ينعَرٌ ادوا جریا و) (ااسراب)») اه. 

قلت: لا شك في دخحول علي شك وأهل البيت في هذه الآية كدخول غيرهم من 
الصحابة؛ كأبي بكر وعمر وعثمان وآخرين» فلفظها عام لا ينبغي لأحد تخصيصه حتى 
بسبب نزوهاء حسب القاعدة: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» فحتى وإن صح 
ما ادعاه هذا في سبب نزوها لا يمكنه قصرها عليهم دون غيرهم» أقول هذا وآنا لا آشك في 
عدم صحة ما ادعاه في سبب نزوطما» وهذه كتب أسباب النزول ككتاب الواحدي الذي 


نقل منه الكثير» وكتاب السيوطي» تذكر سببًا غير ما ذكره هذه الآية» وهو أصح سندًا 
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وأقوى ثبونًا وعليه اتفاقهم لكته حين رأى فيها ما رى أعرض عنها إلى قصة لا يعرف 
سندها ولا صحتها. 

فقد أخرج الإمام أحهمد (۳/٠١۲)ء‏ والبخاري »)۲۳/٤(‏ ومسلم(۳/ ١١١٠)ء‏ 
والترمذي »)۱٦٩۳-۱۹۲ /٤(‏ وابن جریر (۲۱/ ٤٤۱)ء‏ وآبو نعيم في (الحلية) (۱/ ١۱۲)ء‏ 
وان أن جات وان ردو والواحدي في (آسباب النزول) (صض:٥٠۰۲٠٦۲)‏ سبب 
نزول هذه الآيةء وآنها نزلت في آنس بن النضر -عم آنس بن مالك- خش حين استشهد 
يوم أحد. 

وما نقله في.الهامش )٦۸ /۳١(‏ عن ابن حجر من الصواعق المحرقة من قول علي خاس 
فلا يعتبر دليلاً؛ لحدم معرفة خرجه وإسناده ولا صحته» فنحن لا نحتج بمثل هذا أبدّاء 
وهو ما نبهنا عليه قريبًا من منهج ابن حجر في كتابه ذاك وأنه يذكر جميع الأقوال في المسألةه 
لذا فذكره ها لا بُغني في ميزان احق شيئًا دون معرفة إسناده وصحته» وهو آمر لا قبل هذا 
الزسوي به والحمد له. ثم إن الآية حتى وإن ثيت مأ قاله فيهها لا دليل فبها.إطلاعًا عل 
مطلوبه من إمامة علي» وآهل البيت دون سواهم» فليس في سوى وصفهم بالصدق فيا 
عاهدوا الله عليه» أين هذا من الإمامة؟ أيقتضي وصف إنسان بالصدق في عهده أن يكون 
إماما على غيره؟ هذا قول تعجزه الأدلة على مطلوبه القاسد فيتذرّع لذلك بشتى الذرائع» 
وإن كانت واهية. 

بقي من تعلیقه في اهامش (۳۹/ 1۸) عزوه سبب نزوها الذي ادعاه للحاکم من طريق 


عمرو بن ثابت عن آبي إسحاق عن علي. 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۳/ )٥‏ الدر المنثور .)0۸٦ /١(‏ 
(۲) وانظر كذلك آسباب النزول للسيوطي (ص:٤۳١).‏ 


ee (REE‏ الحجج الدامغات لنقض ڪتاب المراجعات چچ 


هذا ما أظهره لنا من إسناده وخر لوحده کافي في رد الحدیث وبیان ضعفه» إذ إن فيه 
ثلاث علل: 

الأولى: عمرو بن ثابت هذا هو الكوفي» قال الحافظ في التقريب: ضعيف رمي 
بالرفض. وقال ابن المبارك: لا تحدثوا عنه فإته كان يسب السلف. وقال ابن معين: هو غير 
ثقة. وقال النسائي: مترو الحديث» وقال مرة: ليس بثقة ولا مأمون.. 

وهو إلى ذلك متهم بالرفض» فلا يحتج به في شيء من فضائل علي» كا هو المقرر في 
(المصطلح). 

الثانية: أبو إسحاق المذكور هو السبيعي المعروف» وهوثقة لكتّه اختلط بآخره -كا ني 
التهذيب وغيره- وعمرو بن ثابت السابق الذكر عن أخذ عنه في الاختلاط؛ لأنه متأخر عنه 
جداء فين وفاتيه ثلذث وأربعون سنة: 

الثالثة: تتعلتق بأبي إسحاق السبيعي أيصًاء فهو إلى حاله السابق مدلڵّس» وقد عنعنه 
(عن علي) فلا يطمثن لروايته» خصوصًا ونه م يثبت له ساع من علي تك -کا في 
التهذيب- وإنها رآه فقط, إذ إنه ولد لسنتين بقيتا من خلافة عثمان خاش فذلك يعني أنه 
حين مات علي شك کان عمره أقل من سبع سنين. 

هذه ثلاث علل لا أظهره فقط من إسناد هذا القولء وکل واحدة منها تكفي لرد 
جد ا ارف هاجت ف اباد واخ لقرل خا اص که راتت 
وأكثر طرقا؟ لا شك في رده وإبطاله. ) 

ثم رجعت إلى (مستدرك الحاكم) في تفسير هذه الآية لعلي أجد ما ادعاه هذه الموسوي» 


فلم أجده هناك أباء وليس عند الحاكم في تفسير هذه الآية سوى حديث طلحة خت بأنه 
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من قضى نحبه-آي طلحة- وهوالذي رواه غير الحاكم أيصًا كالطبري وابن أبي حاتم وكذا 
الترمذي. وما يؤكد عدم وجوده في (المستدرك) أيصًا أنه لم ينقله من المستدرك بل من تفسير ' 
(مجمع البيان) الذي أشار إلى الحاكم وذكر الإسناد» و(مجمع البيان) ليس من كتب أهل 
السنة حتى يحتج بها فيه الموسوي على أهل السنةء بل هو من كتبهم هم لإمامهم أي علي 
N‏ الطبرسي» ولم يتيسر لي الرجوع إليه وإن كان هذا لا يعنينا؛ فاللازم أن 
يجحتج هذا الموسوي على آهل السنة با في كتبهم هم كا زعم في مقدمة مراجعاته» وإن كان 
الاحتجاج حاصل برواية الحاكم فنحن نسأل آين روى ذلك الحاكم؟ فليس هو في 
مستدرکه» وعلى کل حال فالإسناد الذي ساقه کافی لرد الحدیث -کا بیناه- إن صح زعمه 
بإخراج الحاكم لذلك, رال ولي التوفيق. _ 

قوله: (ورجال التسبيح الذين قال له تعالى: سح لہ فیا باز عدو وَالّصّالِ ج 
رجال لا تلم رة ولا بيع عن ذكر لصَلَوة ياء آلرگوة افون َا فلب ويه 
اقلوب ولأ صر 4 [انرر)ء وبيوتهم هي التي ذكرها الله كك فقال: ف يوت راذن آله 
ان رقع وُذ ڪَرفا آشمُد6 البو ر٣))‏ اھ 

قلت: استشهاده هذا ينبغي له آن عله استشهاکا واحدًا لأنها آية واحدة» وهي قوله 
تعالی: (فی بوذن آل ُن ثُرَقَحَ وذ َر فما سمه كسح لَه فبا الد َالِ ج 
رجال ل لويم رة ولا بيع عَن ذِر آله قا آلصَلوة وري آلزكوة افون يوسا ََقَلَبُ ويه 
انلوب وَالا َصر() [النور] وفيها أثر واحد وهو ما ذكره في الامش (۸/۳۸) في سبب 
نزول قوله تعالى: (وَإذًا رَأوا رة أو هوا أنقصوأ إلا وتركوك قَارٍما) [ابمسعة:٠٠]‏ ولا أدري 


من این نقلة ول بشن هو خن إل مصدره غا يوكد الرحة فيه مو خا ون لا تعلق اا 
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بين الحادثة التي جرت يوم الجمعة -ک| جاء فيه- وبين قوله تعالى: (ِسََح لَه فا انعدو 
َالَصَالٍ ج رجَال لا تُلويهم) (انور] الآية ولا أظنه إلا من تصرفه بالنص. 

ولا عبرة بعزوه ذلك إلى تجاهد وابن عباس فإلّه لا شك في كذبهء ألا تراه قد عمَى على 
مصدره فلم يذكره» وهذه كتب التفسير وأسباب النزول التي تحكي عن ابن عباس ومجاهد 
خلاف ما قاله» کا سنبینه.. ۰ 

والضحيح في سبب نزول قوله تعالى: (وإدًا روا رة أو هوا آنَصُوا إلا نروك 
ا [اجعة:١1]-‏ وهي الآية التي ذكرها الموسوي في الامش r۷)‏ ۸)- ما آخرجه 
الإمام اش (۳/ ۳۷۰)» والبخاري »)۱١/۲(‏ ومسلم (۲/ »)٥۹۰‏ والترمذي /٤(‏ ۲۰۰)» 
وابن جریر (۲۸/ ٦۷‏ 1۸)ء والحافظ بو یعل"» والواحدي (ص:۳۲۰-۳۱۹)» وعزاه 
الر لي الو رن 0 ف6 این شون رین ج راو ای شه وعد 
الرحنء وابن المنذر» وابن مردويه» والبيهقي» من طرق عن جابر بن عبد الله قال: بينها نحن 
نصلي مع النبي ### إذ اقبلت عير تحمل طعامًاء فالتفتوا إليها حتى ما بقي مع النبي تا ! 
اثنا عشر رجلا فنزلت هذه الآية: (وَإذًا رَأوا رة أو هوا آنقَصوا لجا تروك فاا 


[الجمعة: 1]. 


وقد جاء التصريح بتسمية بعض الائني عثر هؤلاء بان فيهم (أبا بكر وعمر) عند 
مسلم والترمذي وأبي يعلى والواحدي والآخرين الذين عزاه السيوطي إليهم» وهذا يبين 
لك التحريف الذي قام به هذا الموسوي أو من اعتمد عليه» فحذف من الرواية أبا بكر 
وعمر ووضع بدلاً من ذلك عليًّا والحسن والحسين وفاطمة. 


(۱) تفسبر ابن کثیر /٤(‏ ۳۹۷). 
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وهناك روايات أخرى في تسمية هؤلاء الاثني عشر ذكرها ابن حجر في (فتح الباري) 
(۳۹/0) وليس في أي منها -حتى الضعيفة- ذكر لا ادعاه هذا الموسوي ف ف 
الروايات تقول أن منهم جابرًا راوي الحديث» وبعضها تذكر سانا مولى آي حذيفةه 
وبعضها الخلفاء الأريعة. وابن مسعودء وبعضها تذكر العشرة المبشرة وبلالاً وابن مسعود» 
وأصحها إسنادًا تلك التي تذكر أبا بكر وعمر وجابرء والمهم آن ليس هناك ذكر للرواية 
التي اخترعهاء وقد استقصى السيوطي في (الدر المتثور) (۸/ )١١۷-٠٠١‏ هذه الرواية ما 
صح فنها وما يصح» وليس في آي منها ذكر للحسن والحسين وفاطمة #يطه» والحسن 
کان عمره ثاني سنوات حین توني رسول الله تة والحسین ست سنین» وهذه الآية نزلت في 
عهد متقدءم ني المدينة» وعلى أبعد الاحتمالات قبل فتح مكة الذي كان سنة ثان للهجرة 
ومعنى هذا أن عمر الحسن -على أيعد الاحتمالات- حين نزوها كان أقل من س سنينء 
والحسين آقل من ثلاث فلا يمكن أن يكونا شهدا تلك الواقعة لكن الصحيح أنا نزلت 
قبل أن يولد الحسن والحسين أو ولد الحسن لبضعة أشهرء أما فاطمة فة فلم ينقل أنها 
كانت تشهد الجحمعة مع رسول الله ال ولا غيرها من المؤمنات ثم إن لفظ الآية التي ادعى 
تزوها في ذلك- وهي التي ذكرها في المتن دون المامش وليس فيها ذكر الجمعة- لا يحتمل 
شمول فاطمة جشغا إذ قال الله تعالى: (رجال لا نليم رة ولا بَيم) [النور:۳۷! فلا يمكن 
دخول فاطمة في لفظ (رِجًَالّ). ) ) 

وقد ذكر السيوطي في.(الدر المتثور) فيم] ذكر من الروايات رواية ابن عباس في سبب 
نزول هذه الآية بلفظ قريب نما هو في الهامش (1۸/۳۷) لكتها ليس فيها ذكر لعلي ولا 
الحسن ولا الحسين ولا فاطمةء وعزاها لابن مردويه» لكن ضعفها الحافظ في 
(الفتح) (۲/ »)٥۳۸‏ وأخرى عن ابن عباس أيصًا عند عبد بن حميدء وثالغة عند البزارء 
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ونقل السيوطي (۸/ )٠١١‏ عن عبد بن حيد قول مجاهد في هذه الآية ب بخالف ما ادعاه هنا 
في الهامش. . 


‌ 


أما الأثر الذي ذکره في الامش (۳۸/ )1٩‏ في قوله تعالی: (فی بيُو وان آله أن رق 
ویٰذ ڪر فا شمه س لَه فبا بالْعدرٍ وَالّصَالِ ي) التور] فقد عزاه للثعلبي في 
تفسيره» وما صنع شيئًا؛ لعدم معرفة إسناده ومقدار صحته وإلا ليسق لنا إستاده إن كان 
صادقًاء بل وجوده في تفسير الثعلبي وحده ما يؤكد الشبهة فيه ويمنع من قبوله دون معرفة 
إسناده؛ لما أسلفنا من حال الثعلبي في تفسيره» وأنه حاطب ليل» وما أكثر الموضوعات فيه 
التي بينها ونبه عليها آهل العلم بالحديث ولا أظن هذا الأثر الا واحدًا منهاء ولا أراه نقله 
إلا من سلفه ابن المطهر الحليء الذي رد عليه شيخ الإسلام فقال": (والحديث كذب بلا 
ریب). وهذا الحکم لا یسعه رده ولا أحدًا على مذهبه إلا آن يسوق لنا إسناده ويبين لنا 
صحته» ثم إن لفظ الآية: (رجَالٌ) يمنع من مله على علي وفاطمة وحتى على علي وحده 
آما إذا أريد ان الآية تشملهم فهذا صحيح» وهو كذلك في الآية السابقة أيضًاء فال علي 
ته : هم من الذين صدقوا ما عاهدوا الله عليه» وهم من الذين لا تلهيهم تجارة ولا بيع 
عن ذكر الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاةء شأنهم في ذلك شأن غيرهم من الصحابة وآل 
البيت أجمعين» وأيضًا هي لا تدل على آفضليتهم على غيرهم وتقديمهم في الإمامة حتى وإن 
كانت خاصة بهم» فكيف وهي تعمهم وتعم غيرهم کا أسلفنا؟ 

وحتى لفظ الخديث الذي ساقه ليس فيه دليل على الأفضلية» قصارى ما فيه دليل على 
الفضل لا الأفضليةء فلم یقل: إن الآية بهم وحدهم» ولم يقل: إن بيتهم أفضل البيوت» 


٠ .)]٥٠:ص( المنتقى‎ )١( 
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بل قال: (من أفاضلها) وهذا يقتضي مشاركة غيره له في هذه المنزلة» وهذا كله على 
فرض صحته. 

وإن عا يرد عليه احتجاجه هذه الآية ما ثبت من تفسير البيوت هنا بالمساجد» قال ابن 
تيمية: (باتفاق الناس). قلت: وهو قول حبر الأمة وترجان القرآن عبد الله بن عباس 
جت في أخرجه الطبري (۱۸/ )٠٠١‏ من أكثر من طريق وأخرجه أيضًا ابن أي حاتم“ 
وبه قال مجاهدء والحسن وأيو صالح وسالم ابن عمرء وابن زيد وقتادة وغير واحد. 
وآخرجه الطبري (۱۸/ )١١١‏ بسند صحيح إلى عمرو بن ميمون الأودي قال: أآدرکت 
أصحاب رسول الله لا وهم يقولون: المساجد بيوت الله» وأنه حق على الله أن يكرم من 
زاره فيها. وعمرو بن ميمون هذا تابعيّ ثقة أدرك الجاهليةء ولم يلق النبيّ ل لكنه روى 
عن عدد من الصحابة مثل عمر وابن مسعودء ومعاذ وأبي ذر وسعد بن أبي وقاص» وابن 
ا ل هريرة وغیرهہ". هذا هو الصواب في معنى البيوت هنا وهو الذي اختاره 
”عقو المفسرين تابن جرير الطبري وابن كثير. وهو الذي يتناسب مع سياق الآية فيا قبلها 
٠‏ ما بعدهاء فقبل هذه الآية ضرب الله مثلاً فقال: (آله تو رالوت والأزض مَل وره 
كيش گوفِا مصَبَاح) [النرر:۴) الآية» وهو مثل ضربه الله تعالى لقلب المؤمن؛ وما فيه من 
٠‏ المدى والعلم -كما سيأتي بيانه- فلا بينه الله تعالى ذكر بعد ذلك محله وهي المساجد التي هي 
أحب البقاع إلى الله تعالى من الأرض وهي بيوته -كا بينه ابن كثير- وأما ما بعدها فهو 
قوله تعالی: (يُسَبَح لَه فا بالْعْدوّ راصال () (ارر] في نها بنيت أساسًا للعبادة فكانت 
هي المساجد. 


(١)المنتقى‏ (ص:١٥٤).‏ (۲) الدر المنثور .)۲١۲/١(‏ 
(۳) تہذيب التهذيب. 
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وهتاك أقوال آخرى في الآية - وما سبق أصح- وليس فيها ما أدعاه هذا الموسوي هنا 
ا ل السرا في (الدر المنشور) )۲٠۳ /١(‏ لحديث نس ويريدة المزعوم هذا ول 
یسنده للثعلبي» بل لابن مردویه» ولم یبین اسناده» ولم یتکلم عليه بشيء أبدًا فلا یعتبر بذلك 
حجة؛ إذ وجود الحديث في أي كتاب سوى الصحيحين -البخاري ومسلم- لا يلزم منه 
صحتها حصوصًا عند السيوطي المعروف بالتساهل وهذا أمر بيناه مرارًا. 

لکن اللقت للنظر عند مقارنة لفظ الحديث الذي ساقه السيوطي» وهذا الذي في 
المراجعات يتبين أن الحديث واحد وبلفظ واحد تامّا» سوى فقرة فيه ذكرها السيوطي» 
وليست هي في هامش المراجعات» وقد ذكرها أيضًا ابن المطهر الحلي عند استدلاله بهذا 
الحديث عا بجعلني أجزم أن المتصرف بهاء والذي حذفها هو صاحب المراجعات نفسه 
الوسوي هذا؛ لأن وجودها عند الثعلبي متحقق بنقل ابن المطهر منه» كا هو جودها عند 
اين المطهر وكذا ذكرها السيوطيء فلم يبق إلا الموسوي هذاء ذلك أن فيها ما ينقض عليه 
احتجاجه بهذا الحديث على فرض ثبوته» وهذه الفقرة هي بعد ما قرأ رسول الله با الآية: 
(فقام اله جل فقال: آي بیوت هذه یا رسول اٹه؟! قال: بيوت الأنبياء» فقام إليه بو 
بکر...) فجریًا معه ي استدلاله بهذا الحديث يكون المقصود الت بیوت الأنبياءء 
وأفضلهم عمد جز وبيوته تشمل بيوت زوجاته مهات المؤمنين رضي الله عنهنَ أجعين 
كعائشة وحفصة وغيرماء ويكون -بدليله الذي استدل به- بيت عائشة وبيت حفصة أول 
المقصودين في الآية ثم باقي بيوت آل البيت نہ . 

فانظر إلى صنيع هذا الرجل بهذا النص الذي ساقه هو لكته مع ذلك لم يكن آميتًا حتى 
ل روه ر فار فیک ل یر و غ راک دی 
وصفه في ترجمته في مقدمة الكتاب بأمانة النقل؛ لاء بل بالتلاعب بالتصوص وفق ما يريد 


يغ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات سح 


وهذا ما يترفع عنه الشرفاء الصادقون» حتى سلفه ابن المطهر لم يجرؤ على مثل هذا الفعل. 
والحمد لله فقد كفونا بذلك مؤونة البحث عن إسناد الحديث ومعرفة ثبوته؛ لأنه حتى لو . 
ثبت لا كان دليلاً خاصًا بعلي وآله. كا أفترى هذا الموسوي والحمد لله على توفيقه في بيان 
زيف الباطل وأهله. 

قوله: (وقد جعل الله مشكاتهم في آية النور مثلاً لنوره وله الثل الأعل في الساوات 
والأرض رهو العزيز الحكيم) وقال في المامش (۳۹/ 1۹): (إشارة إلى قوله تعالى: مل 
وره كق فا مِصََاح) [النور:٠٣])‏ الآية» فقد أخرج ابن المخازلي الشافعي في مناقبه 
بالإسناد إلى علي بن جعفرء قال سألت آبا الحسن (الکاظم) عن قوله 5ڭ: کیش كفا 
مِصَبَاح) [النرر:٠٠]»‏ قال ةه : المشكاة فاطمةء والمصباح الحسن والحسين» والزجاجة كأنما 
كوكب دريّ» قال: كانت فاطمة كوكبًا دريًا بين نساء الاين توقد من شجرة مباركة شجرة 
إبراهيم» لا شرقية ولا غربية ولا مودية ولا نصرانيةء (يگاد ريا يُِىَء) [النرر:ه٠]‏ قال: 
يكاد العلم ينطق منهاء ولول تمه تار (انرر:٠٣]‏ قال: فيها إمام مدي الله لنوره من 
يشاء» هدي الله لولایتنا من يشاء. اه. 

وهذا التأوپل مستفيض عن أهل بيت التنزيل). اھ 

ENG hE VANE E O قلت:‎ 

ليا وبتکآف» يريد أن مجحل كل آية فيها مدح أو مثلّ حسن لمذهبه وبالعکس لأضداده 
وكأن الدنيا ليس فيها أمرّ أهم من ولاية أهل البيت» ولو كان صادقًا في ثبوت هذا التأويل 
لساق إسناده بالكامل» ولم يكتف بقوله: (بالإسناد)» فإن هذا يصح حتى على الموضوع 
الكذوب» هذا أولاًء وثانيا: فإن هذا التأويل منسوب إلى الكاظم» فهو لا يلزم أهل السنة 
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بشيء» وهو يسوقه إليهم يريد إقامة ا لحجة علهيم» أفيصح مثل هذا؟! كحال اليهودي الذي 
يحتج على المسلم بها في التوراة. وهذا من أصول المناظرة عند أهل العلم. 
وثالئا: فإن ما ذكره من التأويل لا يستقيم حتى مع لفظ الآية وسياقهاء فإلّه مرة بجعل 
ا لمش ٠ة‏ هي فاطمة مء ومرة يجعل مثلها الزجاجة التي مثلها كوكب دري» وهذا تناف 
في نفس سياق الآية وفي الثلء فإن المشكاة هي موضع الفتيلة من القنديل كا قال غير 
واحد» وهو شی آعر غير ال جابة التي تيط بالمصباح التي کنا کوکب دري» فلا يمکن 
الجمع بينهماء ثم إن المصباح هنا مفردء وهو يدل على شيء واحد مفرد أيضاء بيني مجعلها هو 
الحسن والحسين وهو من تحميل النص ما لا يحتمله» فلو كانا مرادين لقال: (فيها 
مصباحان). يضاف إلى ذلك عدم تفسيره لزيتونة امذكورة وهو ما لا يستطيعه مع هذا 
التأويل فأعرض عنه. و (يکاد ريا يى( [النور:٠٣]‏ بقوله: (يكاد العلم ينطق 
منها) عا يبين جهله؛ فإن معناها أن العلم لم ينطق منهاء بل كاد. لكن المهم آنه لم ينطق من 
شجرة فاطمة وذريتهاء هذا هو معنى الفعل (كاد) في لغة العرب . ثم قوله: (نورعل و 
[النور:٠۳]‏ أي: فيها إمام بعد إمام دعوى لا دليل عليها ولو كان صحيحًا لقال: (نور بعد 
نور) ولم یقل: (على)» ومثلها تفسیره دی آله نورم من مَعَاء) [انور:۰٣]‏ ېدي الله 
لولايتنا من يشاء» فإن النور هنا هو نفسه في أول الآية في قوله: مل وروء) [النور:۰٣]‏ ثم 
قال: دى آله ثورمء) [النور: :۴] آي: ا ومرة بولاية 
| أهل البيت» هذا تناقض واضح. 
ورابعا: ثبت تفسير هذه الآية تفسيرًا واضحًا وكافيًا وشافيًا عن حبر الأمة وترجمان 
القرآن عبد اله بن عباس جد أعلم أهل البيت بعد عل #ت» وثيت أيشا عن غيره من 
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الصحابة والتابعين بيا مخالف هذا التأوي يل المزعوم» وهو أيصًا مروي عن بعض آهل البيت» 
وإسناده أصح عا ذكر» على فرض أن ما ذكره له إسنادء وهو المستفيض عن الصحابة . 
والتابعين وسلف الأمة. أخرج ابن ا )44/۸( عن ابن ا قوله: (آله تور 
مرت وآلأرض) [انور: :] يقول: الله سبحانه هادي آهل السموات والارض. وآخرج 
ايتا عن نس قال: إن إلمي يقول: نوري هداي. وهو الذي اختاره ابن جریر وبين وجه 
تناسبه مع سياق الآية قبلها ويعدها. (مَكّل دو روء) [الور آي: مثل نوره في قلب المؤمنء 
أو مثل هداه» أو مثل من آمن به» وكلها متقارية. وقد فسّره با ذکرنا کل من عبد الله بن 
عباس» وبي ن کعیه وسعید بن جییں والضحاك» والحسن البصري» وعكرمة» وقتادة 
آخرجه عنهم ابن جریر (۱۸/ »)۹٥-۹٤‏ وعبد الرزاق وعبد بن حمید"» وآخرج قول ابن 
عباس آيصًا الحاکم (۲/ ۳۹۸)» وصححه ووافقه الذهبي» وابن آبي حاتم" ولقظ ابن 
عباس عند الحاكم صريح كل الصراحة في ربط هذا المغال مع الآيات بعدها وهي التي 
قدمنا الكلام عليها آولاً. ۰ 
إو قال این قباس ف دو له تعال: فی وؤ آل أن رقع وذ َر فیا سمه ع 
فبا دحال )در قال: (ضرب الله هذا الثل وهو قوله: مَل ورم 
کیش گووفپا ضْبّاح الَصبَاحٌ في زجَاحَو [النور:٠]‏ لأولثك القوم الذين لا تلهيهم تجارة 
ولا بيع عن ذكر الله وكانوا آتجر الناس وأبيعهم» ولكن ل تكن تلهيهم تجارتهم ولا بيعهم 
عن ذکر اله) اھ“ ) 
() الدر الور (۹/ (۲٠٠-۱۹6‏ 


() الدر المنثور(1۹1/1): _ 
(۳) راجع (مستدرك الحاکم) (۲/ ۳۹۸). 
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فامثل إا ضربه اله تعالى لقلب الؤمن وما فيه من الهدىء إذ شبه قلب المؤمن بامشكاة 
فِا مِصْبَاح) وهو النور في قلب المؤمن. . (ألَيصبَاح ف راج وهي صدر الوم 
(الرْجَاجَة کا کو دُرَئ) أي من شدة إضاءا.. (يُوقَدُ ين سجر مَبَرَڪَة) وهو 
الاخلاص لله وحده وعبادته لا شريك له -کا قال آي بن کعب- (زيئونة ل رق وَل 
غرييةٍ) أي: إن الزيت الذي يوقد هذا الملصباح هو أفضل أنواعه وهو من زیت الزيتونء 
EE Ra N N‏ 
يواريا شيء وهو جود لزيتها -کا قال ابن عباس- أي أن الشمس إذا آشرقت آشرقت 
عليهاء وإذا خربت غربت مليهاء ذلك أصقی ما یكون من الزيت -وهو قول مجاهد 
أیضا- (یکاد ریا يضِیَ تی٤‏ ولولو تَمْسسة کا آي: إن هذا الزيت لشدة صفائه يكاد يتوهج 
ولو لم تسه نارء فكذلك يكون قلب المؤمنء يعمل بالمدى قبل آن يأتيه العلم» فإذا جاء. 
العلم ازداد هدی على هدی ونورا على نور (نورعلن ُور) آي: فک أن هذا الزيت ازداد 
نورًابالنار على نوره نفسهء فكذلك المؤمن زاده الله نورا بالقرآن على ما جعل في قلبه من نور 
ا والبينات وترر الفطوك: دی آله وره مَنيَسًآء) أي يوفق الله سبحانه لاتباع 
نوره هذا من يشاء من عباده. NS‏ 

ا ی ی ا 
في هذه الآيةء فراجعه في (تفسير الطبري) (۱۸/ ٤۹4۹-۹)ء‏ (تفسیرابن کثیر) (۳/ ۲۸۹- 
)۱١‏ (الدر المنشور) »)۲٠١-٠۹٩ /٦(‏ والحمد لله الذي ميّز الخبيث من الطيب. 

قوله: (وهم السابقون السابقون أولئك المقربون) وقال في المامش :)٦۹ /٤١(‏ (أخرج 
الديلمي كا في الحديث (۲۹) من الفصل الثاني من الباب )٩(‏ من الصواعق المحرقة لابن 
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حجر عن عائشة»ء والطبراني وابن ES‏ أن النبي ت قال: (السبق ثلاثة: 
فالسابق إلى موسى يوشع بن نون» والسابق إلى عيسى صاحب ياسين» والسابق إلى محمد 
علي بن أبي طالب)اه. وأخرجه الموفق بن أحمد والفقيه بن المغازلي بالإسناد إلى ابن 
عباس )اهھ. 

قلت: أما استدلاله بلفظ الآية فهو استدلال أحمقء فإن الآية -وهي من سورة 
الواقعة- إنا هي في سياق آيات القيامة وأصناف الناس عندهاء فأهل الجنة هم سابقون 
مقربون أو أصحاب اليمين» ألا ترى آنه قال بعد ذلك: (لّه مَنَ آلأولينَ @ وليل مَنَ 
آل خرينَ ) [لواقعة)» فبان بذلك آنه ام يرد السبق إلى الإیمان» ولم يرد قومًا خصوصين» بل 
مرتبة في الحنة وأصحابما موزعون ما بين الأمم السالفة والأمم الباقية» وهو في الأولين 
أكش أو أنبا خاصة بأمة محمد از أوها وآخرها. وإليك سياق الآيات» قال الله 5لف: (إدًا 
وت الوا چ ايس ارقن اذ ج حاوس راوع ج ذا رارض رجا و وشت 
آلجبالُ کا ج گئٽ مَباء مُا ج َك ازو َه ج قَاصْحَ ب آَلمَيَمََة مآ صعب 
َة ي أب َة مآ أب َة ج وآلسبعُون لفون @ أونبك 
اَلْمُقَرَبُونَ ) [الراقة]. ) 

وأما استدلاله با لحدیث المذکور فلا يستقيم له؛ لأنه حديث ضعبف جا ومنکر إن م 
یکن موضوعًا مکذوباء ولا یغني عنه ذکر ابن حجر له في (الصواعق) لما سبق بیانه من 
منهجه في کتابه ذاك» خصو صًا وأنه م يعقب عليه بشيء» ومثله کل من ذکره من أصحاب 
التفاسيرء ولم يتكلم عليه بشيء» فلا يعني ذلك ثبوته؛ لأن أحدًا منهم لم يدع أنه الترم 
الصحيح من الحديث في كتابه» وخير مثال على ذلك السيوطي في تفسيره (الدر المنثور)ء إذ 
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ذکر الحدیث في (۸/ )١‏ ولم یعقب بشيء على إسناده» مع آنه کان قد ذکره أیصًا في (۷/ )٥۲‏ 
وبين ضعفه هناك وهو دليلم على أن السكوت على الحديث لا يدل على ثبوته» بل غالبًا ما 
یکون لأجل عدم ثبوته» والله أعلم. 
وبالنسبة لحديثنا هذا فقد أخرجه الطبراني في الكبير )١٠١١١(‏ من رواية الحسين بن 

أي السري العسقلاني عن حسين الأشقر. والأول ضعفه آبو داودء وقال أخوه حمّد: لا 
تكتبوا عن أخي فإله کذاب. وقال أبو عروبة الحراني: هو خال آبي وهو کذاب وشیخه 
حسين الأشقر ضغيف أيصًاء وهو إلى ذلك شيعي غال فلا يقبل خبره في مثل هذا حتى 
لو غضينا الطرف عن ضعفه؛ ونقل ابن عدي عن السعدي آنه قال: کان غاليًا من 
الشتامين للخيرة". ) 

U Bei ۰‏ 
عنه: لا أصل له ورده أيضصًا الحافظ ابن كثير في (تفسيره) (۳/ )٥۷١‏ وني البداية والنهاية 
e e ٤ 4 er)‏ 

وقال: هذا | حدیث منکر؛ وضعفه آيقا بشدة الالبای في (الضعیفة) )۳١۸(‏ فلا ج 
ەو 


وأما كون علي #شث كان أسبق د غ با ن مار 
من سبق إلى الإسلام من الرجال أبو بكر» ومن النساء خديية ومن الصبيان علي» ومن 
الموالي زيد» وقطعًا كان إسلام خديجة هو أول الجميع» EE‏ 
(۱) انظر ميزان الاعتدال وغيره. ' 


(۲) انظر ترجته في عہذيب التهذيب والميزان وغيرهما. 
(۳) کا في التهذیب (۲/ ۳۳۷). . 
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فلخديجة لا لعل ثم إن إسلام الصبي فيه تزاع» وإسلام أ بکر کان آمل وأتقع کا قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية “ وهو معلوم لكل من نظر في السيرة النبوية وا محمد لله. 

لکن أعظم سابق في هذه الأمة هو أب بكر خاتت» كب قال عن عمر: وال ما سابقته إلى 
خير قط إلا سبقني. 

قوله: (وهم الصديقون والشهداء الصالحون) وقال في الامش :)٦۹ /٤۱(‏ (أخرج 
ابن النجار -ك) في الحديث )۳١(‏ ما أشرنا إليه من الصواعق- عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله #: (الصديقون ثلاثة: حزقيل مؤمن آل فرعون» وحبيب النجار صاحب 
ياسين؛ وعلي بن ي طالب)ء وآخرج آبو نعیم وابن عساکر -کما في الحدیث (۳۱) ما آشرنا 
إليه في الصواعق- عن ابن آي لیلی أن رسول الله قال: (الصديقون ثلاثة حبیب النجار 
مؤمن آل ياسین» قال: يا قوم اتبعوا المرسلين» وحزقيل مؤمن آل فرعون» قال: اتقتلون 
رجلا أن يقول ري الله» وعلي بن أبي طالب وهو أفضلهم) اھ الجاع في سیق وکر 
الصديق الأكبر والفاروق الأعظم متواترة) اه. 

قلت: اشتدلاله بهذه الآية لا يقل حماقة عن استدلاله بالسابقة» قال اله ّ ف 
هذه الآية: ومن بطع آله وَالرَسُول اوليك مَعَ آلذينَ انعم آله عَلَهّم من 
الد يقينَ وألشپدًآء وَالصّلجين عسو أك رفا @) دس فشملت الب جميع 
عباد الله المؤمنين» وبين الله تعالى الشرط في ذلك وهو طاعة الله ورسوله فقط ولم يذكر 
أهل البيت ولأ ولايتهم ولا حتى طاعتهم فاستدلاله بالولاية هو استدلال آصحاب 
الجهل والأهواء. 


.)٤١۳:ص( المنتقى‎ )١( 
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وأما الحديث الذي ذكره فهو حديث موضوع مكذوب باطلء كا قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية في رده على ابن المطهر وقد ذكر هذا الحديث» وبټن وجه رده اسنادًا ومتتّا؛ أما 
إسناده فقد بينه شيخ الإسلام -كا في (ختصر المنهاج) -)٤٠٠١(‏ بأنه من رواية القطيحعي عن 
الكديمي» حدثنا الحسن ابن محمد الأنصاري» حدثنا عمرو بن جيع» حدثنا ابن أبي ليل عن 
أخيه عبد الرحن بن أبي ليلى عن أبيه مرفوعًاء وأكد إسناده هذا الألباني في (الضغيفة) 
)۳٣۹ /۱(‏ بقوله: (ثم وجدت الندیث رواه آبو نعيم آيضًا في (جزء الكديمي) (۳۱/ ۲) 
وسنده هكذا: حدثنا الحسن بن عبد الرحمن الأنصاري ثنا عمرو بن جميع عن ابن أبي ليلى 
عن أخيه عيسى عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن أبيه مرفوعًا) اه. وحكم عليه الالباني أيصًا 
بالوضع» وهو حري به» فالكديمي المذكور هو محمد بن يونس بن موسى الكديمي القرشي 
السامي» نقل الذهبي في (الميزان) عن ابن حبّان أن الكديمي لعله قد وضع أكثر من ألف 
حديث. وعمرو بن جيع قال عنه الذهبي في (الميزان) أيصًا: كذبه ابن معين» وقال 
البخاري: منكر الحديث. وقال الدارقطني وجاعة: متروك. 

قلت: وقد اتمه بالوضع الحافظ ابن عدي. وابن أب ليلى الأول هو محمد بن عبد 
الرحن بن آي ليلى» وهو سيء الحفظ جدًا كا قال الحافظ وغيره» فهذا حال إسناده فيه 
كذابان وسيء الحفظ جداء فسقط بذلك الحديث. وهو الثاني الذي أشار إليه في هامشه 
وعزاه لأب نعيم وابن عساکر. 

وأما الأول الذي عزاه لابن النجار عن ابن عباس -وهو ينقل كل ذلك من الصواعق 
ولیس فضل في ذکره- فلا أظنه آحسن حالاً من الآخر» وحتی وإِن کان من طریق آخر 
فقد بينه لنا السيوطي في(الجامع الصغير) )٥۱٤۸(‏ وقال: حديث ام ف ا 
بذلك. وأكرر هنا أن السيوطي متساهل في التصحيح» فربا يصحح الضعيف» وهذا يفيدنا 
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هنا آنه ذا حکم على حدیث بالضعف فیجعلنا متیقنین من ضعفه» وربا یکون موضوعًا 
-ك| هو الغالب هنا- وهو يقول ضعيف لتساهله. 

وعلى کل فالحدیث لا يثبت من جميع طرقه» فهو موضوع كا قال آهل العلم. هذا من 
جهة إسناده وأما من جهة متنه قإن لفظه يقتضي أن الصديقين هم ثلاثة فقط كا هو 
واضح» وهذا مردود بثبوت تسمية غير هؤلاء صديقین» کا بينه شيخ الإسلام فقد 
بش الله سبحاته النبيين كذلك فقال: إت کن صِدَِيقًا نّا ) (مریم] لخر واحد منهم» 
وقال عن مریم أم عيسى أيسّا: (وَأمةء صِدَِيفق «اسة:ه۷] وقال: (والذِينَ اموا باه 
وَرسلهَِ وتيك هم أَلصَدرِيمُونَ) [ا ديد فهذا يقتضي أن کل من آمن بالله ورسله فهو 
صديق» ومثله قول النبي #از: (لا يزال الرجل يصدق ويتحرى الصدق حتى يكتب عند 
الله صدَيقًا)”» وأحتى الأمة بهذا الاسم هو أبو بكر #لف فقد ثبت تسميته بذلك دون 
سره به» لكت ول الآمة بن فقي الصسيحين أن ابي ا3 صد أحتاء ممه آنو بكر 
وعمر وعثاك > ف جف بهم الحبلء فقال النبي ر #ز: (اثبت أحد فما عليك إلا نبي وصدّيق 
وشهیدان)» و .-ادثة تسميته بالصديق عقب اللإسراء والمعراج رو مشهورة. 

ثم إن الحديث لا يدل على مطلوبه آيشًا من تسمية آل البيت صديقين» فليس فيه إلا 
ذكر علي» فمن آين آلحق به باقي أهل البيت؟ 

وأولى الأمة بالتشبيه بمؤمن آل فرعون هو أبو بكر الصدين * شه . ولیس عليّاء كما 
ثبت عن عروة قال: قلت لعبد الله بن عمرو: ا 
ا قال: بنا رسول الله اظ بفناء الكعبةء إذ أقبل عقبة بن ا ی ا و 


.)٤۷٤:ص( المتتقى‎ )١( 
.)۲۹۰۷( مسلم‎ «(Yé *( البخاري‎ )۲( 
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SZ DEERE 


الله ۸# ولوی ثوبه في عنقه فخنقه خنقًا شدیدًاء فأقبل آبو بکر خش فاخذ بمنکبیه ودفعه 
عن النبي تل ثم قال: (اتقُون رَجُلاً ُن يول ت ائه وقد جاءگُم الت ين رَيگم) 
[غافر:۲۸] أخحرجه البخاري في (صحیحه) (7/ .)۱٥۹‏ وهذا قول مؤمن آل فرعون تثل به 
أبو بكر خش بل إن أبا بكر أفضل منه» كا قال ذلك علي خشة نقسه فيا أخرجه البزار 
وأبو نعيم في (فضائل الصحابة)“ عن علي خث آنه قال: (أيها الاس أخبروني بأشجع 
الناس» قالوا: آنت» قال: ل! قالوا: فمن؟ قال: آبو بكر خغهء لقد رآیت رسول الله از 
وأخذته قریش هذا بحثه وهذا یبلبله» وهم یقولون: أنت الذي جعلت الآة إا واحدا» 
قال: فوالله ما دنا ما أحدٌّ إلا أبو بكر ظلمغه يضرب هذا ويجاهد هذاء وهو يقول: (ويلكم! 
أتقتلون رجلا أن يقول ربي الله) ثم رفع علي خث بردة كانت عليه فبكى حتى أخضلت 
لحیته» ثم قال: آنشدكم باه آمؤمن آل فرعون خير أم آبو بكر خش خير من مؤمن آل 
فرعون؟ ذاك رجل یکتم يانه وهذا رجل آعلن [ییانه) اھ. 

بقي من قوله في المامش: (والصحاح في ا الصَدَيتق الأكبر والفاروق 
الأعظم متواترة). 
قلت: وهذه دعوى لا تختلف عن سابقاتها في المبالغة والكذب» فليس فيها شرط 
التواتر حتى من جهة العدد فضلاً عن عدم صحتهاء فقد ذكر ابن الجوزي في (الموضوعات) 
)۳٤۵/۱(‏ حديثا عن اين عباس في تسمية علي بالصديق الأكبر والفاروق الأعظمم 
وحكم عليه بالوضع» وتابعه السيوطي كذلك في (اللالى المصنوعة في الأحاديث 
الموضوعة) (۱/ )۳٠٠-۳۲ ٤‏ وكذلك ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة المرفوعة عن 
الأخبار الشنيعة الموضوعة) .)١٠١١۳ /١(‏ 


(۱) الدر المنثور (۷/ ۲۸۹-۲۸۵). 
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وروی آيضصًا من حديث آي ذر خضت أن النبي لڳ قال لعلي: (آنت ول من آمن بي 
وآنت أول من يصافحني يوم القيامةء وأنت صدَيقي الأكبرء وأنت الفاروق تفرّق بين الحق 
والباطل» وآنت يعسوب المؤمنين والمال يعسوب الكقار) آخرجه البزار کا في (تنزيه 
الشريعة) (۱/ )۴١۲‏ لكنه لا يثبت یثبت» في إسناده محمد بن عبید الله د بن آي رافع» قال ابن آي 
عات ضف ادت منکر الحدیث جدًا ذاهب: : 

وقال الدارقطني: متروك. وقال ابن معين: ليس بشيء. وعدّه الكناني في (تنزيه 
الشريعة) آفة هذا الحديث. وفي إستاده يشا عباد بن یعقوب؛ وهو إن کان ضندوةًا لک 
غا في التشیع» فمثله لا قبل خبره في شيء من فضائل علي #ت» ومن غلرّه آنه کان 
يقول: إن الذي حفر البحر علي بن أي طالب» والذي أجراه الحسين بن عليء كا في ترجته 
من (تهذيب التهذيب) و(الميزان)» فهذه علتان في إسناده تكفي كل واحدة متها لرد آي 
حديث هي فيه. وأخرج هذا الحديث ث أيشا من نفس الطريق اين جوزي في (الوضوعات) 
(/). 

ورواه أيصًا الطبراني في الكبير .)1۱۸٤(‏ وقال: حدثنا کی اکا الور 
الأصبهاني» ثنا إسماعيل بن موس السدي» ثنا عمر بن سعيد عن فضيلبن مرزوق عن أي 
سخيلة عن آي ذر وسلمان قالا... الحدیث» وهذا سناد مطعون في جمیع رجاله سوی شيخ 
الطبراني علي بن إسحاق» فلم أجد له ترجةء والله أعلم بحالهء وإسماعيل الذي يخطى 
ورمي بالرفضء كا قال الحافظ في التقريب» وشيخه عمر بن سعيد ضحيف» وقال النسائي: 
ليس بثقة. وتركه الدارقطني» وبه أعل الحديث الميشمي في (مجمع الزوائد) .)٠٠١/۹(‏ 
وفضیل بن مرزوق في حفظه ضعف» قال الحافظ: صدوق بہم» ورمي بالتشیع. وآخیرًا آبو 
سخيل هذا مجھولء کا قال اا یی ا ی ا ا ا وهي أشد 
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ضعمًا من مرتبة الضعيف. تهنا سناد لا فرح بطل لاني شيت ذاه ن سام من 
علة وقع في آخرى كا هو واضح. ۰ 

وآخر ذلك ما روي عن علي شت من قوله نفسه قال: (أنا عبد الله وار رسوله 
انا الصديق.الأكر لا يقؤها بعذي إلا كاذب» صليت قبل الناص سبع ستين) اجه 
الجحاكم في (المستدرك) (۳/ »)١١‏ والنساتي في (خصائص علي) كا في (تنزيه الشريعة) 
»)۳۷٦/1(‏ من طريق عباد بن عيد الله الأسدي عن علي. وذكره الحافظ ابن حجر في 
(تهذيب التهذيب) في ترجمة عباد بن عبد الله وهو ضعيم.. قال ابن المديني: ضعيف 
الحديث. وقال البخاري: فيه نظر. ويه رد الحديث الذهبي وتعقبه على الحاكم حين قال: 
صحيح على شرط الشيخين. 
) فيه لعي باه بطلل وآڻ عباتا عيض وقد رد هنا الاثر لخد بن حل وضرب 
ا ا ی و هذا كذب 
على علي .. | 

هذه حال جيمع طرق هذا الحديث» فمن أين تأيته الصحة فضلاً عن التواتر؟ 

قوله: (وفيهم وفي أوليائهم قال الله تعالى: (وَيْنٰ لقنا امه دون بلحي وَبهِء 
يعد لور () [الاعراف]) وقال قي الهامش :)۷١ /٤۲١(‏ (نقل صدر الأئمة موفق بن أحمد 
غن آبي بک بن مردویه بشنده إلى علي قال: تفترق هذه الأمة ثلاتا ؤسبعين فرقة كلها في النار 
إا فرقة؛ فإغبا في الجنةء وهم الذين قال الله كلك في حقهم: :وین لقتااتايتدون بحن 


وه ټندرت @) الأعراف]» وهم أنا وشيعتي) اھ. 


(1) وانظر الرد على المراجعة (۳) من كتانا هذا. 
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قلت: قصر الآية بهم لا دليل عليه ولا يصح» فالآية عامةء وإن كان يلحقها 
التخصيص فبأمته اء كا قال غير واحد من السلف فيا رواه ابن جرير (۸1/۹) وغيره 
ويروى أيصًا عن النبي ۶# بسند معضل. وما نسبه هذا الموسوي إلى علي خلشك ولم يبين 
لنا إسناده حتى يلزمنا به الحجةء ولا أظنه إلا باطلاً كدعاويه السابقةء وإلا فليسق ننا 
أحدٌ إسناده. ) 

ثم رأيت السيوطي قي تفسيره (الدر المتثور) (۳/ 11۷) ذكر قول علي خيشضف هذاء 
وإليك لفظهء قال: (لتفترقن هذه الأمة على ثلاث وسبعين فرقةء كلها في الثار إلا فرقةق 
يقول اله: (وَين ڪلَقتآ هجون بلحي ويو يدوت () [لامراف] فهذه هي التي 
تنجو من هذه الأمة) اه. ومع أن السيوطي لم يصرح بثبوته» فهو موافق لحديث تاا 
الصحيح المعروف في هذا الباب ويزيد عليه في تفسيره الآية بهذاء لكن المهم أنه ليس فيه 
قوله: (وهم آنا وشيعتي) نما يبين التحريف والزيادة في التص» أما من هذاالموسوي أو ممن 
لقبه بصا ر الأئمة موفق بن أحدء ومثل هذا التحريف والتلاعب بالنص يجعلنا لا نق بأي 
شيء يسوقه لناء حصو صًا إذا م بين لنا موضعه من الكتاب وإسناده» کا هو دأبه في معظم 
ما ساقه من التصوص. 

قوله: (وقال في حزبيم وحزب أعدائهم: (ل يسوی أب آلتار واب الج 
ا صحَبُآالْجة هم لار بون @) (حدر)). ۰ 

قلت: بإمكان أي صاحب دعوى حقة أو باطلة أن يجتج بهذه الآية ضد خصومه كا 
فعل هذا الأحمقء وأن يلفق رجاله من التصوص ما يقصرها به دون خصومه» كا فعل 


صاحبنا في الهامش )۷١ /٤١(‏ في نقله من الطوسي والصدوق وموفق بن أحمد» وكلهم من 
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أئمة الشيعة» فكيف يلزم أهل السنة بهم؟ وهو إنا ادعى في كتابه آنه يسوق الأدلة من كتب 
أهل السنة ليقيم الحجة عليهم -كا زعم- فهل هذه كتب أهل السنة؟ بل لا أشك آنه إنا 
فعل هذا لعدم وجود أي نص في جميع كتب آهل السنة» حتى ولو موضوع مكذوب يؤيد 
ادعاءه» فعرّج إلى كتب طائفته» فكفانا بذلك مؤونة الرد عليه ولله الحمد. 

ثم إن من تدبر الآية وسياقها علم آن الله 3# لم يسقها لبيان من هم أصحاب ال جنة وأصحاب 
النارء فان هذا مفصل مبین في سائر آیات القرآن الکریم» بل ساقها لیبین آنا لا یستویان في ميزان 
له تعالی» وإنه من عدله 3# آن یکرم الأبرار وین الفجار» کا قال: (أَم حَسبَآلذيَ جرخو 
اَلسَيَقَاتِ ان r!‏ دين اموا علو للحت سوا اهم وَمَمَانُم َا ما 
نروت @) اإااية] وقال: وما يَشكَوى آلأغمَى وَألَبَصِير وَالذينَ ءَامنُوا وَعَيلوا 
آلکلحت ولا مین قلیلڈ ما رورت () (غ] وقال تعالی: ام خجعل آلنرین 
اموا وَعَيِلوا لصحت كالْمُفْي دين فى لأر ضٍ أ عل آلمُكقين لجار @) [ص.. 

ومن المناسب لمذه الآية أن نذكر ما أخرجه مسلم (۲/ ١٠٠۷ء )۷٠١‏ عن جرير قال: 
كنت جالسا عند رسول الله تل فأتاه قوم مجتابي النهار متقلدي السيرف عليهم أزر ولا 
۴ غيرهاء عامتهم من مضر فلا رأى النبي الا الذي بهم من الجهد والعري والجوع تغير 
وجه رسول الله بش ثم قام فدخل بيته» ثم راح إلى المسجد فصل الظهر» ثم صعد منبره 
فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: (أما بعد: فإن الله أنزل في كتابه: يتا آلزيرت ١امنوأ‏ اتقو 
آل ونر قر ا دمت لع واترا آ إن آله يريما تَعْمَلُونَ @ ول ووا الرس سوأ آله 
اهم اہم اوت هم قفوت ج إا وى أب ألار واب لَه أَصَحَّبُ 
دمم آلفًآبزون ي) [الحشر] تصدقوا قبل أن لا تصدقواء تصدقوا قبل أن حال بينكم وبين 


الصدقة» تصدق امرؤ من ديناره» تصدق امرؤ من درهمه...) الحديث» وشاهدنا من 
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الحديث أن رسول اله از‎ 


ز تلا هذه الآية وجعلها عامة» وإ يخصصهاء ولم يشر إلى أي 
مقصود خاص اء بل جعلها حفزة على الصدقة هي والآيات قبلهاء ألم يكن رسول الله ر 
يعلم بمقصودها ا لخاص إن کان نها مقصود خاص؟! 

قوله: (وقال في الحزبين أيضًا: أ جل لين ءَامَُوأ وَعَملُوا للحت المُفيدين 
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ف الأرض آَم عل لكين کالفجار () (سررة ص] وقال فيه آيصًا: ام حَسب النرين 
و E‏ 1 ے س ت وے ےد کے 
جرخو الَا تِ ان عله لين اموا وَعَملُوا لص لحت سَوَاء اهم وَمَمَاجم سَآءَ 
اموت )1 +جا)). 

قلت: تقدم الجواب عليه في استشهاده بالآية السابقةء فهي) كقوله تعالى: (لا يَستَوىَ 
کي صي ا مەي £ ەە ضري او شض 
أب آلار وَأصحَبْ آَلْجَة أَصَحَبُ الْجَنة هم آلفآيرونَ () حمر) وما أشار إليه في 
المامش )۷١ /٤٤(‏ في تفسير علي بن إبراهيم لا دليل به على أهل آلسنةء فعلي بن إبراهيم 
هذا هو القمي صاحب (تفسير القمي) الذي قدمنا شيئًا من الكلام على تفسيره في مقدمة 
كتابنا هذاء وهو الذي يقول: إن في القرآن الذي بين أيدينا الآن ما هو على خلاف ما أنزل 
الله» وهو مع ذلك من كبار أئمتهم» لكته عند أهل السنة أضل من حار أهله. 

ولا أظن هذا الموسوي يعني في هامشه إلا ما أخرجه ابن عساکر عن ابن عباس" في 
قوله: ام عل آلذِين ءَامنواً) [ص:۲۸] الآيةء قال: الذين آمنوا علي وحزة وعبيدة بن 
الحارث. والمفسدون في الأرض عتبة وشيبة والوليدء وهم الذين تبارزوا يوم بدر. اه 

وهو الذي جعله تفسيرًا للآية الثانية كا في الامش .)۷١ /٤٥(‏ ولا يمكن أن يصح لا 


للآية الأولى ولا لاآية الثانيةء فكلا الآيتين مكيةء بين وقعة بدر "كانت في السنة الثانية 


(۱) كا في الدر المنشور (۷/ .)١۷١-٠1۷٤‏ 


(HE DEERE 


للهجرة كما هو معروف وعلى أية حال فليس في أي من الآيتين سوى تفضيلهم على غير 


المؤمنين وهذا لا ماري فيه مسلم» فأين في الآيتين والأثر الذي آشار إليه وذكره تفضيلهم ‏ 
على باقي الصحابة؟ 
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ی ا ای انعا نه وک ل وسا ین ارت م عل کن ن 
ذكر لآل علي وذريته بل فيه غير آله» مع آنه -كما قلنا- تفضيل في مقابل آهل الشرك مثل 
عتبة وشيبة والوليده فأين هو ما ادعاء من تقديمهم على باقي الأمة؟ أيمكن آن يخالفني 
أحد بأن مثل هذا الاستدلال لا يفعله إلا ا جهلة؟ لا أظن ذلك. 

قوله: (وقال فيهم وني شيعتهم: (إ ر ألَرينَ اموا وعيو للحت أولت ك م حير 
لي () [دية] وقال في الماش :)۷١ /٤١(‏ (حسبك في ذلك أن ابن حجر قد اعترف 
بنزو ها فيهم وعذها من آيات فضلهم» فهي الآية )1١(‏ من آياتهم التي أوردها في الفقصل 
الأول من الباب )1١(‏ من صواعقه» فراجعها وراجع ما أرودناه من الأحاديث المتعلقة 
هذه الآية في فصل (بشائر السنة والشيعة) من فصولا المهمة). اه 

قلت: وھذا افتراء على ابن حجر؛ إذ لم یعترف بہا بل آوردها وحسب ولم یتلم على 
صحتهاء شأنه في ذلك كشأنه في جميع ما ساقه من الأدلةء فلا يعد ذكره ها اعترافًا بصحتهاء 

وهذه كتب آسباب النزول» فلم يذكر أحد منهم مثل هذه الرواية حتى من طريق ضعيف. 
وسياق الآية يأبى ما قالهء فقد بين الله 3# منزلة أهل الكتاب والمشر كين فقال: إن ارين 
قروا من ُهل الكت وَألْمُذركن فی کار جَمََمَ دين فا اولك هم كر آل ي) 
الية] ثم قال: رک آلذِينَ ءَامَنُوا وَعَيلُوا لصحت اوليك هر حَير اة ©( (لی] 
أفيمكن أن يقصر كل لفظ للذين آمنوا وعملوا الصالحات بعلن وآله؟ وهذه الدعوى 
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بإمكان المخالف مم أن يذعيها أيضًا لتبوعه حتى الخوارج يمكنهم أن يقولوا: إننا نحن 
امقصودون ذه الآيةء أبمثل هذه العموميات تحل النزاعات؟! 

وكان ما قاله ابن حجر في الصواعق المحرقة أن ذكر حديًا لابن عباس في نزول هذه 
الآيةء وعزاه للحافظ جال الدين الذرندي» وفيه: (لما نزلت هذه الآية: الین اموا 
وَعَملُواً للحت اوليك هر حر آلبريّة (ي) [الية] قال رسول الله لعلي: هو ت 
وشيعتك يوم القيامة راضین مرضیین) اھ. وهو حدیث باطل لا یثبت» کا بينه ابن عدي في 
(الکامل) (۲/ »)۸٠۳‏ ونقله عنه السيوطي في (الدر المنثور) (۸/ (٥۸۹‏ لکته م بین ضعفه؛ لاآنه 
مفهوم من عزوه لابن عدي» فكتابه حاص في الرواة الضعفاء والكذابين الذين لا يثبت حديثهم 
وهو (الكامل في ضعفاء الرجال) ويذكر في ترجمة كل رأو حديثا أو أكثر من غرائبه ومناكيره» 
ومنها حدیث ابن عباس هذاء وهو احد الأحاديث التي أشار إليها في الامش /٤٦(‏ ٭(. 

ومن تلك الأحاديث الموضوعة أيصًا حديث أبي سعيد شط ان النبي تز قال: (عليٍ 
خير البرية) أخحرجه ابن عدي في (الكامل) »)۱۷٤/١(‏ ونقله عنه الذهبي في (الميزان) 
)٠١١-۹۹ /۱(‏ والكناني في(تنزيه الشريعة) »)٠١ ٤ /١(‏ والسيوطي في (اللآلئ المصنوعة) 
),٠ /٧۲‏ وذكره السيوطي أيضًا في (الدر المنثور) (۸/ ٩5۸)ء‏ وعزاه لابن عساكر أيصاء 
وهو حديث باطل كا قلناء وهذا واضح من أساء هذه الكتب» فهي ختصة بالأحاديث 
اموضوعة المكذوبةء قال عنه الذهبي: (وهذا كذب» وإن] جاء عن الأعمش عن عطية 
العوقي. عن جابر قال: (کنا نعد عليًا من خیارنا) وهذا حق. اھ. ا الرواية عن 


جابر شه بهذا اللفظ هي الأصح بخلاف الرواية الأخرى عنه التني رواها ابن عساكر 


.)0۸۹ /۸( الدر المنثور‎ )١( 
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بتسمية عل خير البرية فهي موضوعة كا سبقء أما أن يقال: إن علا شه زان 
بيت من تشملهم الآية كبا تشمل غيرحم» فهذا حق لامرية فيه 

) قوله: (وقال فيهم وقي خصومهم: مدان حصَمَان آَخَْصَمُواً فی يم قلي 
ڪَفروا ُْعَتقُم اب من تارِيْصَبٌ يِن قوق رءُویمٍم آَم @) [لما وقال قي الامش 
(۷/ ۷°( (أخرج البخاري قي تفسيره» سورة الحج (ص۷١۱)‏ من الجزء (۳) من ٠‏ 
صحيحه» بالإسناد إلى علي قال: آنا أول من يجثو بين يدي الرححمن للخصومة يوم القيامة. 
قال البخاري: قال قيس: وفيهم نزلت: (هَدّان حَصْمَانِ اَحْحَصَمُواً فی رَهم) [الحح:۹٠]‏ 
قال: هم الذين بارزوا يوم بدر» عل وصاحباه: حزةٌ وعبيدة وشيبة بن ربيعة وصاحباه: 
عتبة بن ربيعة والوليد بن عتبة اه. وأخرج في الصفحة المذكورة عن أي ذر أنه كان يقسم 
فيها أن هذه الآية: (مَذَانِ حَضّمَاناَخَصمُوافی ر ہم( [ا مج ۰ نزلت في عل وصاحبیه» 
وعتبة وصاحبيه يوم برزوا في يوم بدر) اھ. 

قلت: ليس هذا دليل على تفضيل علي فتك على من سواه من الصحابة» ولا على 
تفضيل آل البيت على من سواهم من سلف الأمةء كا هو واضح» إذ الحادثة فيم بينهم وبين 
آهل الشرك» فأين فيها ما ادعاه من تقديمهم على سائر الأمة؟ ولا شك أنها من فضائل علي 
وصاحبيه #فغہ» لكن ليس فيها أي دليل على أفضليتهم على غيرهم» وقد تقدم الكلام على 
حادثة المبارزة عند الكلام على قوله تعالى: ار جل الین اموا وَعَمِلُواً الصّلحَت 
امف دين فی آلأزض) [ص: :۸ فليراجع» والمهم أن الآية وحادثة المبارزة ليس فيها دليل 
على الأفضليةء مع العلم أن هناك أقوالاً أخرى في المقصودين بالآية عن ابن عباس وغيره» 
ومع ملاحظة أن لفظ الآية عام فلا ينبغي لنا تخصيصه حتى بسبب النزول عملا بالقاعدة 


(العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب) وهو الذي اختاره إمام التفسير محمد بن جرير 
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الطبري في تعميم الآية وقال (1۷/ :)٩١‏ (ولا يخالف المروي عن علي وأبي ذر؛ لأن الذين 
تبارزوا ببدر کانوا فريقين مؤمنين وكفارء آلا إن الآية إذا نزلت في سبب من الأسباب لا 
يمنع أن تكون عامة في نظير ذلك السبب) اه بتصرف 

قوله: (وفيهم وقي عدوهم نزل: ان کن میا کمن کر قايا ل یسون ® 
اما آلذِينَ اموا وَعَيلُوا آلصلحَت قله جت الْمَأوَی ول بِمَا انوا يَعَمَلُونَ ي وام 
اين فَسَمُوا فَمَأوَنهُم لار ما اروا ن سر ُو ينآ عدوا فيا قبل لَه دُوفُوا عَذّاب ‏ 
آلار آلنی کم پو تَگَذّبُورت () السجد]) وقال في الهامش /٤۸(‏ ۷۱): (نزلت هذه 
الآية في أمير المؤمنين والوليد بن عقبة بن أبي معيط بلا نزاع» وهذا هو الذي أخرجه 
الملحدثون وصرح به المفسرون. ثم ذكر ما أخرجه الواحدي فقط) اه. 

قلت: سبب النزول هذا أخرجه الواحدي (ض:۳٠۲)»‏ وفي إسناده ضعف» ولكنه 
ينجبر بكشرة طرقه ويصح» وقد ذكرها السيوطي في (الدر المنثور) )٠١۳١ /١(‏ وني (اسباب 
النزرول) (ص:۱۹۳)» بيد أنه لا ختلف عن سابقه ني عدم دلالته سوى على تفضيل علي 
خن على الوليد بن عقبة بن أبي معيط» فليس فيه أية إشارة إلى تفضيله على باقي الصحابة» 
ولا أدري ما وجه المناسبة بينه وبين ما ادعاه هذا الموسوي حتى يورده! الك 
أفضلية عل خش على ذلك الفاسق الوليد بن عقبة بين أي معيط الذي سه الله سبحانه 
فاسًا في هذه الآيةء وني قوله تعالی: يتا الین اموا إن اء گم قاس بب بيا ان 
تصِیبوا) [الحجرات:٠]‏ الآیة» کا روی الإمام أحد /٤(‏ ۲۷۹) والطبراني (۳۳۹۵) وابن جرير 
(٠١۷/۲١‏ وابن إسحق" وغيرهم أنه هو المعنيّ في الآيةء وذلك حین بعثه رسول الله 
تلظ لبأخذ صدقات بني المصطلق» فافترى عليهم وادعى آ+م N PT‏ 


(۱) سیرة ابن هشام (۳/ ۳۰۹-۳۰۸). 
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تلك القصةء فمثل هذا لا شك في أفضلية علي سنه عليه - إلا ما کان من أمر الخوارج- 
فأين فيها أفضليته هو وآله على باقي الصحابة وسلف الأمة؟ وحقًا إن هذه الآية من فضائل 
علي خلت بتسميته الوليد بالفاسق أولاًء وثانيا: قد شاركه في مثلها -أعني هذه الموافقة- 
وزاد عليه أيضصًا أمير المؤمنين عمر بن الخطاب خلم بموافقته القرآن الكريم في أكثر من 
موضع» كالصلاة في مقام ا وآية الحجاب» والحکم في آساری a‏ وعدم الصلاة 
على عبد الله بن أي بن سلول» وغير ذلك ما هو ثابت ي الصحيحين وغيرهما. 

قوله: (وفيهم وفيمن فاخرهم بسقاية الحاج وعبارة المسجد الحرام أنزل الله تعالى: 
جلع ِقايَة تاج وَعمَارةَ المَشجد ارام كَمَنْ ءامن اه الوم الجر وَجَهَدَ يي 
سَپیلی آله لا تون عند آي َة لا رى ألقَوْم ألطَّامِينَ @) (الرة)) وقال في ا لهامش 
:)۷١/٤۹(‏ (نزلت هذه الآية في علي وعمّه العباس وطلحة بن شيبة وذلك أنهم افتخروا 
فقا طللحة: آنا ماعب الت بيني مغاته وال ابه اوقال الاس نا صاحت 
السقاية والقائم عليهاء وقال علي: ما أدري ما تقولان لقد صليتُ ستة أشهر قبل الناس› 
وأنا صاحب ال جهاد. فأنزل الل تعالى هذه الآية هذا ما نقله الإمام الواحدي- في معنى الآية 
من كتابه أسباب النزول- عن كل من الحسن البصري والشعبي والقرظي» ونقل عن ابن 
سيرين ومرة الهمداني أن عليًا قال للعباس: ألا تباجر؟ ألا تلحق بالنبي #؟ فقال آلستُ 
في أفضل من الهجرة؟ ألست أسقي حاج بيت الله وأعمر المسجد الحرام؟ فنزلت الآية)اه. 

قلت: ذکره الواحدي (ص:۱۸۲) لکنه لم یسنده ولم یبن طریقه ولا من أخرجه» مع 
أنه قد روى قبل ذلك بالإسناد الصحيح سبب نزول هذه الآيةء فأاعرض هذا الموسوي عنه 
إلى ما يوافق هواه مع عدم وجود دلالة صحيحة تدل على ثبوته» وقول الحسن البصريء 
والشعبي» وححمّد بن كحب القرظي هذا أخرجه ابن جرير )٠٠-٥۹ /٠١(‏ وعزاه السيوطي 
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في (الدر المنشور) )٠٤١ /٤(‏ لعبد الرزاقء وابن أبي شيبةء وابن المنذرء وابن أي حاتم» وابن 
مردويه» وبعش النظر عن ثبوته وصحته إلى كل من الحسن» والشعبيء» والقرظي» انه لا 
یصح ولا یثبت يثبت الاحتجاج به؛ لأنه مرسل؛ فان كلاً منهم ليس صحابيًا قطعاء ولم يدر 
زمن الرسول ا وزمن نزول هذه الآيةء حتى يروي هذه القصة » لذا فمن المؤكد أن كلاً 
Rm‏ 
عنه حتى نقول بصحته» بل يحتمل أن يكون تابعيًاء وإذا كان كذلك يحتمل أنه أخحذه عن 
صحابي و تابعي آخر» وعلى احتال أنه تابعي في کلا الڂحالتین» فلابد من معرفة عينه حتی 
تعرف عدالته وضبطهء وما دمنا نجهل عينه فإنه يستحيل العلم بعدالته مع اجهل بعينه» كما 
قال الخطیب قي (الكفاية) (ص:۲۸۷)ء فوجب بذلك كونه غير مقبول» أعني أن الحديث 
امرسل والرواية المرسلة كروايتنا هذه ضعيفة لا يحتج بها وإن كان المرسل ثقةء قال ابن 
الصلاح في (علوم الحديث) (ص:۸٥):‏ (وما ذكرناه من سقوط الاحتجاج بالمرسل 
والحكم بضعفه هو المذهب الذي استقر عليه آراء جاهير حفاظ الحديث ونقاد الأثر» وقد 
تداولوه في تصانیقهم) اه. 

بقيت مسألة واحدة» وهي ادعاء تصحيح هذه الرواية بكثرة الطرق على اعتبار أنه قد 
ااا الحسن البصري والشعبي ود بن كعب القرظي» وهذه دعوى مردودة؛ لبقاء 
هال الرواة الذين أخذوا عنهم مع تعددهم» وبالتالي بقاء عدم معرفة عدالتهم واحتال 
ضعفهم.. هذا أولاً. 

وثانيا: من ملاحظة طبقة الحسن البصري والشعبي والقرظي يتبين أنهم من طبقة 
واحدة وهي الثالثةء وأنهم متعاصرون ومتقاربون في وفياتم» فالحسن البصري توفي سنة 


)۱۱١(‏ والشعبي قبله بقلیل (۱۰۸)» والقرظي بعدهما بقليل )۱١۷(‏ وهذا يفیدنا أنه من 
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المحتمل -احتمال قوي- أنهم جِيعًا أخذوا هذه الرواية عن رأو واحد لا غيرء وبالتالي هذا 
يدحض دعوى تعدد الطرق» وإن كانت هي غير مجزية هنا ۰ ) 
٠‏ من أجل كل هذا أقطع بعدم صحة هذه الرواية وعدم ثبوعها وبظلان الاحتجاج بها 
خصوصًا إذا علمنا بأنها مع ضعفها هذا خالفة لرواية أصح منها سنا وأقوى خرجًا وأكثر 
طرقًا في سبب نزول هذه الآية» وهو ما آخرجه مسلم في (صحیحه) (۳/ ٩۹٤۱)ء‏ والإمام 
آحهد /٤(‏ ۲۹۹)»ء وابن جریر »)٥۹/۱١(‏ والواحدي (ص:۱۸۲-۱۸۱) وعزاه ابن کثیر 
ف (التفسير)  ۷(‏ لابن مردويه» وابن آبي حاٿم وابن حبان» وکڌا السيوطي ف 
(الدر المتثور) )٠٤٤ /٤(‏ عن النعمأن بن بشير خشف قال: کنت عند منبر رسول الله زفي 
ف ا فقال رجل منهم: ما أبالي أن لا أعمل لله عملا بعد الإسلام إلا أن أسقي 
الحاج» وقال آخحرة بل عمارة المسجد الحرام وقال آخر: بل الجهاد في قي سبيل الله خير مما 
٠‏ قلتم» فزجرهم عمر خف وقال: لا ترفعوا أصواتكم عند منبر رسول الله ## -وذلك يوم 
الحمعة ولكن إذا صليتم الجمعة دخلت على رسول الله ل فاستفتيته فيا اختلفتم فيه 
فانزرل الله: ))0 سقَايّة ة ااج وَعِمَارَة المج و إلى قوله: (رآة ك 
دی أفرم الطَْلِيينَ )رة اه. 

قلت: فهذا هو الصحيح في سبب نزول هذه الآية» وعلى فرض أن الصحابي الذي 
قال: (الجهاد في سبيل الله حير ما قلتم) هو علي للت فتعد هذه من فضائله خإسثك في 
موافقة القرآن له» كا حصل لعمر بن الخطاب خض من ذلك الكثيرء لا أا تفضيل لة على 
غيره» كا تدعيه الرواية الضعيفة السابقة. 
بقي مما نقله في المامش قول ابن سيرين ومرة الهمداني اللذين ذكرها الواحدي أيضًاء 


لكنّه لم يسندهما ولم يبين مخرجههاء كذلك مع أنىا ليس فيها تفضيل لعل خ#ك نفسه» بل 
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فيهما -إن ثبتا- تأييد الآية لعلي خ#نضه في دعوته عمه للهجرةء ثم آنا مرسلان ضعيفان 
ليسا متصلينء فحاهم) كحال رواية الحسن البصري والشعبي والقرظي في ضعفها ولان 
الاحتجاج بہا. ولم أجد ذكرًا لمن آخرجها سوى ما ذكره السيوطي في (الدر امتثور) 
)۱٤۹/5(‏ آن قول ابن سیرین هذا آخرجه الفرياي دون الکلام عن إسناده. 

قوله: (وني جيل بلائهم وجلال عنائهم قال تعالی: (ومرت لتاس من يَقَری سه 
ياء مات آل الله ر روف پاَلَبَادِ 9 )بترا 


j‏ زک“ 


وقال: (إِن الله له آشکری ب آلمُوییرت اسه اوشم 1 لَهُمُ الْجنة 
قوت فی سیل آل قَيَقَتلُونَ قورت وعدا عليه حَقا ف آلَوردهٍ وآلإمجيلِ ل 
اران ومن او بعھدہء م آله قاشتتھروا نیم لدی اخم ي للك هو 
آلفوز اَلَعْظِۂُ (@ آلگیبوت آلعیذڈوت آعیدوت آنشپجورت آل حورت 
آلسجد ورت آلا مرو e‏ لمر وَالَجَِطّون دود آ َر 
المُؤييست 3)9 لرة]. 
وقال في الهامش :)۷۱/٥١(.‏ (اخرج الحاكم في صقحة )٤(‏ من اجره ر (۳) من 
المستدرك عن ابن عباس قال: شرى علي نفسه ولیس ثوب النبي... الحديث» وقد صرح 
الحاكم بصحته على شرط الشيخين وإن لم بخرجاه واعترف بذلك الذهبي في تلخیص 
المستدرك» وآخرج الحاكم في الصفحة المذكورة أيضصًا عن علي بن الجسين قال: إن أول من 
ری نفسه ابتغاء رضوان اله عل بن آي طالب» إِذ بات عل فراش رسول الله لژ ثم نقل 
اا لعل أوها: 


وقيتٌ بنفسي خير من وطا ا لحصا رمن طاف بالیت البق وبا مجر اه. 
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قلت: أما الآية الثانية وهي قوله تعالى: إن آله اشكر یر آلْمُومنو رک )[انرة:۱۱۱] 
إلى قوله تعالی: وير المُرييت (@) [اترة] فليست مخصوصة بعلي تة ولا أهل 
اليت» فإن لفظها عام بجميع المؤمنين بها وعدهم الله سبحانه به» بل عامّة لكل الأمم ليس 
فقط أمة محمد باك آلا ترى أنه قال: وعدا عله حَقًا ف آلكؤردة الإ يلل والرءاي) 
[النوبة:١١١]‏ وليس هناك ما یؤید ما ادعاه باختصاصها بهم ونز وها فیهم» حتی ولا في حدیث 
أو رواية موضوعة مكذوبةء لذا تراه ل يشر إلى أي شيء فيها ني الهامش وغيره. ‏ 
آ) [البقرة:۲۰۷] فلا يمكن أن يكون سبب نزو هما مبيت علي خ#لنث في فراش النبي اا ليلة 
المجرةء فإن قول ا عاي الى افق اقات لا يدل غه فا ف اة ل 
نزول هذه الآية عقب تلك الحادثةء كل ما فيه تشابه في اللفظ مع الآيةء أو أن يقال: أن علا 
خ#شغه بفعله ذلك من تشمله الآية وتنطبق عليه مع غيره من الصحابةء وأخصهم في تلك 
الآية الصحابي الجليل صهيب الرومي كا سيأتي في ما جاء في سبب نزول هذه الأية. 
والأثر الذي ذكره في الامش عن ابن عباس وعزاه للحاكم (۳/ )٤‏ ليس فيه ذكر للاية 
ولا ربط بين فعل علي شه ونزول الآية» فيكف يدعي أنها نزلت فيه» ثم إنه قد كذب في 
مامش كذبًا صريحًا ولا يستحي منه حين قال: (وقد صرح الحاكم بصحته على شرط 
الشيخين وإن لر يخرجاه» واعترف بذلك الذهبي في تلخيص المستدرك)ء قإن الحاكم م بقل: 
صحيح على شرط الشيخين» بل قال -وراجع قوله في (المستدرك)-: (صحيح الإسناد) 
ووافقه الذهبي» نعم» لكن ليس على شرط الشيخين. وأهل الجهل بالحديث -كهذا 
الموسوي- لا يفرقون بين (صحيح الإسناد) وبين (صحيح على شرط الشيخين). 
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فالثاني منها أعلى مرتبة وأقوى صحةء وهو ليس متحققًا في إسناد قول ابن عباس هذاء 
ولا حتى أدنى درجات الصحة لمن نظر في رجال إسناده ولم يغتر بتصحيح الحاكم وموافقة 
الذهبي له فاه من طريق کثير بن جى عن أي عوانة عن آي بلج عن عمرو بن ميمون عن 
ابن عباس» وني هذا الإسناد علتان عنعان من تصحيحه: 

الأولى: كثير بن بجبى عنده مناكي كا قال الأزدي فيا نقله ا حافظ في (تعجيل المنفعة)» 
ؤكان عباس بن عبد المظ العتري ينه التاس ن الأخد عن أي الرواية عت ناي 
٠‏ رواياته من المنكرات» وقد ذكر ذلك الذهبي نفسه في (المیزان) (۳/ ١٠٤)ء‏ فلا أدري كيف 
غفل عنه هنا! 

الثانية: أبو بلج هذا- وهو حى بن سليم أو ابن أبي سليم- عنده مناكير أيضًا وبلاياء 
کا قال الذهبي نفسه ي (امیزان) /٤(‏ ۳۸۵-۳۸۲) وساق له بعضهاء وقال عنه ابن حبان: 
كان يخطئ. ومثله قاله الحافظ في التقريب» وقال البخاري: فيه نظر. هذا فضلاً عن آنا 
-أعني كثير بن حى وأبا بلج - ليس هما رواية عند البخاري أو مسلم. 

فقول ابن عباس هذا مع أنه لا يدل على مطلوبه وليس فيه ذكر الآية» ليس صحيحًا 
ولا یثبت. 

وآما قول علي بن الحسين -وهو زين العابدين- الذي أخرجه الحاكم (۳/ )٤‏ فليس 
ل که آمل ال کد مو داف کا ادن س اة ی يتل رة 
وعلاوة على ذلك فإن إسناده ضعيف لا يثبت عن علي بن الحسين» فهو من طريق حى بن 
عبد الحميد الحماني» ثنا قيس بن الربيع» ثنا حكيم بن جبير عن علي بن الحسين. وهذا إسناد 
ا ی و عا ای کان رو ادف دت رقو د م 
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حدیثه» کا في ترجته من التهذيب و(الميزان)» وقيس بن الربيع سيء الحفظء وحكيم بن 
جبير ضعيف متروك» کا في (الميزان) والتهذيب. 

وأما سبب النزول الصخيح في هذه الآية: فهو قدوم صهيب مهاجرًا نحو النبي هلظ 
وقد اتبعه نفر من قریش» فنزل عن راحلته وآنتشل ما في کنانته ثم قال: یا محعشر قریش! قد 
علمتم أني من رمام رجلا وايم الله لا تصلون إل حتى أرمي بكل سهم من كنانتي» ثم 
آضرب بسيفي ما بقي في يدي فيه شيء» ثم افعلوا ما شنتم» وان شتتم دللتکم عل مالي 
وقنيتي بمكة وخليتم سببلي قالوا: نعم 

فلا قدم على النبي تاا قال: (ربح البيع» ربح البيع) ونزلت: ویر آلناس مَّن 


”ےم 
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وقد أخرج ذلك الحاكم نفسه في (المستدرك) (۳/ ۳۹۸ )٠٠١‏ عن صهيب» وأخرجه 
أيضا من طريق حاد بن سلّمة عن ثابت عن آنس» وقال: صحيبح على شرط مسلم. وهو 
الذي ذكره الواحدي في (أسباب النزرول) (ص:۳٤»‏ ٤٤)ء‏ والسيوطي أيضا (ص:۲۸)» 
وعزاه للحارث بن أي أسامة في (مسنده)ء ولابن أبي حاتم. وعزاه في (الدر المنثور) 
)٥۷٩ ٥۷٥ /۱(‏ لابن مردویه وابن المنذر وابن عساكر وغيرهم. وساق ابن کثیر في 
(التفسیں) (۱/ )۲٤۷‏ إسناد ابن مردويه عن صهيب» وهو إسناد جيد» ورواه أيضًا بو نعيم 
في (الحلية) (۱/ ۰۱۰۱ »)۱١۲‏ ورواه الطبراني في الکبیر (۷۲۸۹» ۰ مرسلاً عن ابن 
جريج وعكرمة. 

هذا هو سبب النزول الصحيح الثابت همذه الآية» وهو الذي أخرجه الحاكم نفسه كما . 


سبق» وهو الذي صححه على شرط مسلم دون الآخر الذي انتقاه هذا الموسوي لا لصحته 
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TT TT‏ القبول عنده وعند أمثاله لا 
ضحة الإسناد وثقة الرواةء بل موافقة ة هواه وما يريد التوصل إليهء وهذا شأن أهل البدع كافة. 

قوله: (وقال: (ازیت یوت موَلَهُم اليل اهار يرا علا ET‏ 
عند رهم وَل ڪوف عَلَيو ولا هَم يَخرَنْوتَ (چ) (ابترة] وقال في الامش (۵۱/ ۷۲): 
(آخرج الحدثون والمفسرون وآصحاب الكتب قي أسباب النزو ل بأسانیدهم إلى این عباس 
في قوله تعالى: (النیوے پووت أَمرََهْم بل اهار را وَعَلهة) (نر؛۲۷). قال: 
تزلت ي علي بن آپي طالب کان عنده أربعة دراهم» فانفق بالليل واحدًاء وبالنهار 
واحدًاء وقي السرّ واحدا» وفي العلانية واحدًاء فنزلت الآية. أخحرجه الإمام الو احدي ف 
(أسباب النزول) بسند إلى این عباس. وأخرجه آيقًا عن جامد ثم نقله عن الكلبي ع 
زیادة فیه)اھ. 

قلت: عبارته توحي اا له طرقًا كثيرة وأنه صحیح» آنه خلاف ذلك کا 
سنبينه» وهو م یذکر من خرجيه سوی الواحدي» وهو قصور منه ناتج عن قلة معرفته 
بأمهات المصادر.. 
وقد أخعرج قول ابن عباس هذا الواحدي (ص:18)ء والطبراني في الکیی (1۹۱۹6)» 
وابن أبي حاتم" وعزاه السيوطي في (الدر المنشور) (۲/ )٠١١‏ لعب الرزاقء وعبد بن 
هيد وابن المنذر وابن عساكر» وقد ضعفه قي (آسباب التزول) (ص:١۳)ء‏ وهو حري به؛ 
فإن طرقه وإن تعددت تجتمع كلها في عبد الوهاب بن مجاهد عن مجاهد عن ابن عباس» 
وکذا قول مجاهد الذي أشار إليه رواه ابنه عبد الوهاب هذاء وهو متروك كا قال الحافظ في 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۱/ .)۳۲۹٣‏ 
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التقريب والذهبي في (المغني). وقد كذبه سفيان الثوري» وقال النسائي: ليس بثقة ولا 

وقال ابن الجوزي: أجعواعلى ترك حديثه. 

وأما قول الكلبي فقد ذكره الواحدي دون إسناد. وهو لا يغني شيئًاء فإن الكلبي هذا 
هو محمد بن السائب» وهو متهم بالكذب» كا في ترجته من التقريب وغيره. ثم إن 
الواحدي قد ذكر في كتابه (ص:۳٠)‏ سببًا آخر لنزول هذه الآية وقد قدمه على هذا فلم 
أعرض عنه هذا الموسوي؟ مع أنه أصح منهء وأثبت. . ۰ 

قال شيخ الإسلام في (منهاج السنة)"“ في رده على ابن المطهر في هذه الآية: (وهوِ 
كذب» والآية عامة في کل من ینفق آموالهء فیمتنع آن یراد بہا واحدًا م یکن صاحب مال؛ 
ثم ما نسبته إلى علّ يمتنع عليه» إذ من فعل ذلك كان جاهلاً بمعنى الآيةء فإن الذي ينفق 
سرا وعلانيةً ينفتق ليلا ونارا» ومن أنفق ليلا ونهارا فقد أنفق سرًا وعلانية فالدرهم 
ينصف نصفين ولا يتحتم أن يكون المراد أربعة دراهم» ولو كان كذلك لقال: (وسرًا) 
بالواو: (وعلانية) بل هما داخلان في الليل والنهارء سواءً قيل: نصبًا على المصدرء أي: 
إسرارًا ا مسرا ومعلتا. وهب أن عليًا فعل ذلك» فباب الإنقاق 
مفتوح إلى قيام الساعةء فأين الخصوصية؟ ولو كان إنفاق أربعة دراهم خاصًا به فلم قلت: 
أنه صار بذلك أفضل الأمة؟) اه. ) 

قلت: ا إنفاق أربعة دراهم بالإمامة؟ وهل من شروط الإمام أن يملك أو 


ينفق أربعة دراهم؟ فياللعجب ما يفعل الجهل بأصحابه! وما أظن عاقلا يقرأ كلامه هذا 


(۱) انظرالنتقی (ص:٥۷٤).‏ 
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حتی يضحك عليه وعلی سخافته ملء فیه! فنحن نناقشه في وجوب تقديم علنَ بالإمامة 
وهو يناقش بأنه كان يملك أربعة دراهم وقد أنفقها!! 

وقد حصل لأب بكر الصديتى خش من ذلك ما لا يدانيه فيه أحدٌ من الأولين ولا من 
الآخرينء كا ثبت في (صحيح البخاري) (١/١۲٠)ء‏ وغيره أن النبي ت قال: (إِن أمن 
الناس عل في نفسه وماله أبو بكر) وفي رواية قال: (إنه ليس من الناس أحدٌ أمنَ علحّ في 
نفسو وماله من آي بکر بن آبي قحافة). وآخرج الإمام آحد (۲/ ۰۲۵۴ ١۲۹)ء‏ وابن ماجة 
(۹) أن النبي ت قال: (ما نفعني مال قط ما نفعني مال أي بكر)ء وي رواية عند الترمذي 
/٤(‏ ۳۱۰) قال: (ما لأحد عندنا ید إلا وقد کافآناهء ما خلا آبا بکر فن له عندنا يدا یکافثه 
لله بها يوم القيامة» وما نفعني مال أحلِ قط ما نفعني مال أبي بكر..). وغير ذلك كثيرء 
وليس هذا موضع بسطه» لكننا أحببنا الإشارة إلى ذلك» فأين هذا الفضل العظيم الذي 
حصل للصديق من أربعة دراهم يزعمون أن علا أنفقها؟ 

وهل تساوى هذه الدراهم الأربعة شيًا إذا ما قورنت بم) أنفقه عثشان خشه» وخحصوصًا 
في تجهير جيش العسرة» وهو جيش معركة تبوك؟ فقد آخرج الترمذي )۳۲١ /٤(‏ عن عبد 
الرحمن بن سمرة قت قال: جاء عثمان إلى النبي ت بألف دينار في كمّه حين جهز جيش 
العسرة» فنثرها في حجره قال عبد الر حن فرأيت النبي ل يقلبها في حجره ويقول: (ما ضر 
عثان ما عمل بعد اليوم) مرتين. فإن كان الفضل والتقدم با ينفقه الرجل في سبيل الله يكون 
عثمان شه حيرا من علي لله ؛ بيا بين الألف دينارو الأربعة دراهم من الفضل والقيمة. 

قوله: (وقد صدقوا بالصدق فشهد همم الحتق تبارك اسمه فقال: (وَألٍّى جَاء لصَذقٍ 
وَصَدَق به انك هم مقو (2؛) [الزمرم) وقال في الهامش (۲/ ۷۲): (الذي جاء 


بالصدق رسول الله» والذي صدَق به أمير المؤمنين» بنص الباقر» والصادق» والكاظم» 
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الر شا وان عا وان ا ية وة اه بى ان رالسود ريد بن غل بن الین 
وعلي بن جعفر الصادق» وكان امير الؤمنين يتج بها لتفسهء وأحرج أبن الخازلي في متاق 
عن مجاهد قال: الذي جاء بالصدق ححمّد» والذي صدق به عل وأخرجه الحافظان ابن 
خر دوت رابو ی غر )اه َ2 ) 

قلت: کل ما ذکره في المامش هراء في هراء» ولو کان صادقًا في ثبوت ذلك عمَّن ذکره 
لساق إسناده أو ذكر من آخرجه على أقل تقدير» كا فعل في قول مجاهد» ثم إن هؤلاء الذين 
ذكرهم ليسوا حجة عن أهل السنةء فليسوا معصومين عندهم كا هم عند الشيعة» فكيف 
يحتج ہم عليهم؟ ونحن إذا سقنا لك حديتًا عن أي هريرة لاعترضتَ بدعوى أن أبا هريرة 
کته مطعون به عندکم» فکیف تفعل مثل هذا؟ وإنبا هي نصوص لققتموها آنتم في کتبکم 
) عن هؤلاء الأئمة» وما انتبهتم أنكم بحملكم هذه الآية على عل نقضتم أصلاً من 
أصولكم» وهو عصمة عل والأئمة كا سنبينه. 

وما حكاه عن قول مجاهد نقله من سلفه ابن المطهر الذي رد عليه شيخ الإسلام 
فقال: (قول مجاهد وحده ليس بحجة أن لو ثبت عنه» كيف والثابت عنه خلاف هذاء 
وهو: إن الصدق القرآنء والذي صدق به من عمل به. ثم ما ذكرت معارض بها هو أشهر 
منه عند المفسرين» وهو أن الذي صدق به أبو بكر الصديقء ذكره ابن جرير الطبري 
وغیره)اه. 

قلت: قول مجاهد هذا الذي ذكره شيخ الإسلام هو الثابت عنه» وقد أخرجه الطبري 
4/0(« وعزاه السيوطي في الدر المنثور (۷/ ۲۲۹-۲۲۸) لسعيد بن منصور› وعبد بن 


حید» وابن الضريس› وابن المنذرء وهو قول قتادة أيضًا. 


(1) المنتقى (ص:١٠۷٤).‏ 
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واما تفسيره: (وَصَدَق ٍوة) (ازر.١۴٠]‏ باي بكر الصديق فت» فهو مروي عن علي 
اتك نفسه» وهو ما یدحض حجته» رواه عنه الطبري /۲٤(‏ ۳)ء وعزاه السيوطي في (الدر 
المنثور) (۷/ ۲۲۸) للاوردي في معرفة الصحابت 0 عساکر» وفي (تاريخ الخلفاء) 
(ص:۹٤)‏ للبزار أيضاء من طريق سيد بن صفوان -وله صحبة- عن علي بن آي طالب. 

اا ایا ی چت اک ع فر اما ی ع عر اا ا هن 
الآيات بعدها فقد قال الله تعالی: 

زیی ۶ راجذو ودد رادم ار مکوت @ هم مَایَقآورت عند 
ريم ذلك جرا الَُحيِيينَ ج لِيْكَفْرَ آه عَم اشوا الى عَيلوا) [الزمر:٣٣-ه٣]‏ 
وعندهم أن عليًا والأئمة و لا خطثون ولا یعملون سوءًاء إذَا فیاذا يکفر الله 
عنهم؟ ذكر ذلك شيخ الإسلام عن أبي بكر بن عبد العزيز فقال": (وبلغنا عن أبي بكر بن 
عبد العزيز بن جعفر الفقيه غلام الخلال أنه سثل عن هذه الآيةء فقال: نزلت في أبي بكرء 
فقال السائل: بل ي عل فقال ابو كر ال اما بعدهاء فقرأً إلى قوله: ( لڪ فر آله عَم 
سوا آنرى عَيلُوا) (الرمر:٠۴]‏ فقال: عل عندكم معصوم لا سيثة له فا الذي يكفر عنه؟ 
فبهت السائل) اه. ثم قال شيخ الإسلام: (ولفظ الآية عام مطلق دخل قي حكمها أبو بكر 
وعلي وخلق) اه. 

قلت: لا ريب أن هذاغو الصواب» وه الخمد. 

قوله: (فهم رهط رسول الله المخلصونء وعشيرته الأقربؤن» الذين اختصهم الله 


(۱) المنتقى (ص:٠۷٤).‏ 


a. FREE 


قلت: لا ريب أنهم رهط رسول الله تز المخلصون وعشيرته الأقربون» لكن ذلك لا 
يعطيهم فضلاً على غيرهم» فأساس التفضيل عند الله التقوى والحمل الصالح لا التسب» 
کا قال الله تعای: (إن ڪرم عند آله أتقنگم إن آله عَلِم خُريرّ) احجرات) وقال 
ب#ز: (إن آل أبي فلان ليسوا لي بأولياءء إنما ولي الله وصالح المؤمنين) أخرجه الإمام أحد 
»)۲٠۳/٤(‏ والبخاري (۸/ ۷)» وقال غ خاطب آهل بيته مجڏرهم من الاتكال على 
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قرابتهم له ل: (إن أوليائي يوم القيامة المتقون» وإن كان نسب أقرب من نسب» فلا يأتيني 
الناس بالأعال وتأتوني بالدنيا تحملونها على رقابكم فتقولون: يا حمّدء فأقول هكذا 
وهكذا: لاء وأعرض في كلا عطفيه) أخر جه البخاري في الأدب المفرد )۹۲١(‏ بإسناد جيده 
وأخر جه أيضًا ابن أبي عاصم في (الستة) .)۲١۳(‏ 

وأما قوله تعالی: (وَأنذر عَشِررَتَّكَ آلافرییت (چ) (سره] فلیست کا ادعی هذا 
اموسوي من اختصاص الله سبحانه هم بجمیل رعایته وجلیل عنایته» بل من اختصاصه 
هم بالانذار» کا هو واضح مع كونہم داخلين في الإنذار العام لجميع الناسء وهذه الآية لو 
احتجَ بها الخوارج على الطعن بال البيت -مع كونهم مخطئين في ذلك- لكان هم وجه في 
ذلك أوضح ما زعمه هذا الموسوي» فهي نظير قوله تعالى: (وأوى إل هدا لمران 
لانذ رگم پو وَمَنْبَلَعَ) [الأنعام:۹١]‏ أي کل من بلغه القرآن فهو نذیر له وهذا عام في کل 
بني آدم. 

أفتبقی في الإنذار بعد ذلك فضیلة؟ ونظیر قوله: ِدر فوا آَم ن تدر من 
قبللك) (التصص:٠٠٤]‏ وقوله تعالى: ودر 4 الْقُرّىٰ ومن حَولا) [الانعام:۹۲] وقوله: 


(وأنذز به الذي افون أن قروا إلى ربت الا م:٠٠]‏ وقوله: (لِعبَطْرَ به لمُتقرت 
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ِرَپ فوا دا )مریم والإنذار في عرف كل بني آدم دليل على التخويف والتحذیر 
والإرهاب» فليس فيه آية فضيلة» بعكس التبشير. ) 

وما يدل على ذلك تتمه الآيات بعذهاء إذ قال الله تعالى: (َوَأنذ رعَشِيرنّ ك آلأفربورت 
خض جَتَاحَك لِمَنِ بعك يِن اميت ( فن عَصرك فَفُل ی ىء ّا 
تَعْنَلرنَ @) [الشعراء] فهذا أيضًا من ضمن خطابه وإنذاره لعشيرته الأقربين» بأنهم إن 
عصوه بحدالإتتار أمره بان يترا من عله أفيقى بعد ذلك ق حذه الأية إية فضيلة هم 
على من سواهم وهو يحذرهم بآن يتبرآ من عملهم إن م بجیبوه؟ ثم إنا نلمح في قوله تعالى: 
(وَاخْفِض جَتَاحَكَ لِمَنِ آثَبَعَكَ يِن ويرت (@) االسعراء] مباهاة الله بأتباعه. 4ظ 
عشيرته الأقربين» فهو يأمره بإنذار عشيرته وتحذيرهم من البراءة من عملهم» في الوقت 
الذي يخفض جناحَه ويلين لمن اتبعه من المؤمنين مها كانواء وهذا يشمل جميع الصحابة 
#فغہ» وأخصهم ذلك أبو بكر وعمر ظط فعادت من فضائل ا عل آهل بیته 

وهذه النذارة الخاصة لعشيرته لا تنافي النذارة العامة» بل هي فرد من أفرادهاء وفائدة 
تخصيصنهم بالإنذار هنا هو ما سبق بيان خشية آن ينكل أحد منهم علن قرابته اا فأمره 
الله 3# أن ينذرهم ويجذرهم» وبين هم آنه لا يغتي عنهم من الله شينّاء وقد کان ذلك فعلاً 
فقد آخرج الإمام ا «(F*V-1۸۱/1)‏ والبخاري (7/ ۱٥۳ ۰۱٤۰‏ ۲۲۱) ومسلم 
۱۹٤ /۱(‏ والترمذي /٤(‏ ۲۲۰) عن ابن عباس نض قال: لا أنزل الله كك: (وأنذر 
عشمت ك آلافریی @) سر١‏ آتی النبي تة الصفا فصعد عليه ثم نادى: (يا صباحاه) 


فاجتمع الناس إليه» بين رجل يجيء إليه ورجل يبعث رسوله»ء فقال رسول الله ت ۶ (يا بني 
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عبد اللطلب! يا بني فهر! يا بني لوي! آرآیتم لو آغیرتکم آن خيلا فح هذا ابل ترید أن 
تغیر علیکم صدَقتموني؟) قالوا: نعم قال: (فاني نذیر لکم بین يدي عذاب شدید) فقال 
أبو مب: تيا لك سائر اليوم آما دعوتنا إلا هذا؟ وأنزل اله: «تَبٽيدَآلي لَه بوتت 
[اللسد]. وني حديث أخرجه الإمام أحمد (۲/ ١٠۳)ء‏ والبخاري (١/١٤۱)ء‏ و ن 
(۱/ ۱۹۲ والترمذي /٤(‏ ۸٥۱)ء‏ والنسائي (1/ )۲٠١ ۰۲٤۹ ۲٤۸‏ إن هذه الآية عندما 
نزلت دعا رسول الله ##ل قريشًا فع وخص فقال: (يا معشر قریش! آنقذوا أنقسكم من 
النارء يا معشر بني كعب! أنقذوا آنفسكم من النار» يا معشر بني هاشم! انقذوا أنقسكم من 
النارء يا معشر بني عبد المطلب! أنقذوا أنقسكم من النارء يا فاطمة بنت محمد أنقذي نفسك 
من التار؛ فإتي والله لا أملك لكم من الله شيتاء إلا أن لكم رحا سأبّها ببلاها) وني رواية 
آخری قال: N e N a EE e‏ 
فإني لا أغني عنکها من اله شيتا). . 

وقد روى هذا الحديث عائشة يفطا ا ه٠‏ وقبيصة بن خارق» وزهير بن 
عمرو جيعا #لضداء وله طرق أخرى وعن صحابة آغرين: آي موسى الأشحري وأنس بن 
مالك والبراءء والزبير بن العوام» وأبي أمامة جشتہء وقد ذكرها ومن أخرجها السيوطي 
في (الدر المتور) .)۳۲۷-۳۲٤/۲‏ فعلى هذا ليس في الآية فضيلة لعل وأهل البيت 
شه ء ولل أتبين ما الذي حمل هذا الموسوي على ذكر هذه الآية في فضائله -أو فضائل علي - 
حتى رأيت ابن المطهر قد استشهد بها على ذلك» فتبعه خلفه هذا الموسوي. 

والقصة: أنهم يزعمون أن علا خ#ه رواها في نزول قوله تعالی: (وأنذز عَشِيرَبّكَ 


آلأقرَبورت () (اسعرء] قال: (فجمع رسول الله قز بني عبد المطلب في دار أي طالب 
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وهم أربعون رجلا وامرآنان» فصنع هم طعامًا» وکان الرجل منهم يأكل الجذعة ويشرب 
الفرق من الشراب» فأكلت اجباعة كلهم من ذلك اليسير حتى شبعوا ولم يتيين ما أكلوا» 
فبهرهم ذلك وتبین هم أنه صادق في نبوّته» فقال: (يا بني عبد المطالب1 إن الله بعشني إلى 
الخلتى كافةء وبعثني إليكم خاصة» فقال: (وا دذرعَعِمتك لازت ج) [الشعراء] وآنا 
أدعوكم إلى كلمتين خفيفتين على اللسان ثقيلتين في اليزان قلكون بها العرب والحجم» 
وتنقاد لكم بها الأمم» وتدخلون با الجنةء وتنجون بها من النارء شهادة أن لا إله إلا الله 
وآني رسول اله» فمن يبلي إلى هذا الأمر ويؤازرني عليه يكن أخي ووصيي ووزيري 
ووارثي وخليفتي من بعدي» فقال علي: : نا يا رسول الله)اه. 

وقد رد على ذلك شيخ الإسلام فقال": (وا جواب المطالبة بصحة النقلء فلا هو في 
السننء ولا في المسانيد ولا في المغازي» فأين قولك فيه: نقله الناس كافةء وإنا هو من 
الموقرعاب ر ثم إن بني عبد المطلب لم يبلغوا آربعين رجلاً وقت نزول الآيةء ولا کانوا 
أربعين في حياة الرسول آبداء وجميع بني عبد المطلب من “أولاد العباس» وأبي طالب 
والحارث وآبي لهب» فكان لأبي طالب: علي وجعفر وعقيل وطالب: فطالب لم يدرك 
الإسلام» والعباس کان أولاده رضَعًا أو م يو لد له. والحارث كان له ثلاثة: أبو سفيان 
وربيعة ونوفل» وأآبو هب کان له ولدان أو ثلاثةء فكل أولاد عبد المطلب إذ ذاك م يبلغوا 
بضعة عشر قاين الأربعون؟ 

ثم قوله في الحدیث: کل رجل منهم يأكل ابمذعة ویشرب الفرق من اللبن. كذب» 
ليس بئو هاشم معروفين يكثرة الأكل؛ E‏ 
ركيك يشهد القلب بيطلانه» فاه عرضه- كما زعمت -على أربعين رجلآء فلو فرضنا آم 


(۱) المنتقی (ص:۸۸٤-۸۹٤).‏ 
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أجابوه كلهم -قلت: وهو الذي كان خرص عليه از - من الذي يكون الخليفة منهم؟) 
أنتهى كلام شيخ الإسلام وقد أحسن -جزاه الله خيرًا- في رد هذه القصةء وبيان بطلانها 
من جهة متنها ولفظها وأجمل الرد من جهة إسنادهاء ونحن نفصله بإذن الله فنقول: 

أخرجها ابن إسحق» عن عبد الغفار بن القاسم بن أبي مريم عن المنهال بن عمرو عن 
عبد الله بن الحارث عن ابن عباس عن علي بن آي طالب» ومن طريق ابن إسحاق هذا 
أخرجها ابن جریر »)١١١-١١۲/۱۹(‏ والبيهقي في دلائل النبوة (۲/ ۱۷۹) وعنه نقلها 
ابن کثیر في تفسیره (۳/ )۳١٠-٠٠١‏ وفي البداية والنهاية(۳/ .)٤١-۳۹‏ وأخرجها 
البيهقي أيضا في (سننه الكبرى) 0 ۷). وشيخ ابن إسحاق هنا عبد الخفار بن القاسم بن 
أي مريم -الذي قد أبهم في بعض الروايات ولم يصرح باسمه- كذاب» قال ابن المديني: 
کان يضم الندیث. وقال آبو حاتم والنسائي: متروك وقال أحمد: ليس بثقة» وكذا قال 
الذهبي» وقال بو داود: أشهد أن أبا مريم كذاب. اه. 

والحديث رواه ابن آبي حاتم“ من طريق عبد الله بن عبد القدوس عن الأعمش عن 
امنهال بن عمرو به» وفیه أنه قال: (أيكم يقغي عني ديني ویکون خليفتي في آهلي)» وعبد 
لله بن عبد القدوس هذا هو الكوفيء قال يجحيى بن معين: ليس بشيء رافضي خبيث. وقال 
النسائي وغيره: ليس بثقةء وضعفه الدارقطني. 

ثم إن الأعمش مدلّس وقد عنعنه ولم يصرح بالتحديث» لكن الملاحظ في لفظ هذا 
الحديث الذي رواه ابن ابي حاتم آنه م يذكر فيه الخلافة العامة التي تذعيها الشيعة لعل بل 
کل ما فيه آنه قال: (يقضي عني دیني ویکون خليفتي في أهلي) فهو خ#شتك خليفته في آهله 
فقط تز وهذا أمر لا ريب في قبوله -مع أن هذا الحديث أيصًا لا يثبت- فعلنَ بن أي 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۳/ »)۳٠۲-۳۵ ١‏ البداية والنهاية (۳/ .)٤١‏ 
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طالب شه أفضل من خلف رسول الله ت من أهل بيته» وأما لفظ الوضاية والوراثة 
والخلافة العامة فلم يأت إلا في الحديث السابقء المروي من طريق الكذاب عبد الغفار بن 
القاسم بن أي مريم» وهذه عمدة هذا الموسوي وأشياعه الأحتجاج بالكذابين» قال ابن 
کشر فی (التفسیں) (۳/ ۳۵۲): (ومعنی سؤاله تاج لأعامه وأولاده آن يقضوا عنه دینه 
ويخلفوه في آهله» يعني: إن قتل في سبيل اله» كأنه خثي إذا قام بأعباء الإنذار أن يقتل» فلا 
آنزل الله تعا: ( ناج اسول َب مآ درن إل ين ريك إن لخ قعل فمَا فت 
ماله لقص ماک من آلنّاس) اس۷ 

فة ذلك آمن» وکان ولا غر حتی نزلت هذه الآية: (وان يحمل ی آلاي) 
ات۷٠‏ ولم يكن أحد في بني هاشم إذ ذاك أشد إيانا وأيقانًا وتصديقًا لرسول :اه ا من 
جل ا 

رل کد یت ای ای ی ا زم د غ مایا فن رر اچ 
الإمام أحمد في (مسنده) )١١١/١(‏ هذه القصة بلفظ ختصر» وفيه قوله ا: (من يضمن 
عني ديني ومواعيدي» ویکون معي في الجنة ویکون خليفتي في أهلي) وأيضًا ليس في لفظه 
ما يژيد ما ادعاه من الوصاية والإمامة العامة والورائة على فرض صحته وثبوته» فاته من 
طريق شريك ألقاضي» عن الأعمشء عن المنهال عن عباد بن عبد الله الأسديء عن علي. 
وهذا ااد ی جدا لا يغني شيئًا فشريك القاضي مع أنه ثقة في نقسه إلا آنه سيءَ 
الحفظ جدًا لا يجتج با انفرد به» والأعمش مدلّس وقد عنعنه في هذا الإسناد أيضًاء وعباد 
بن عبد ال4 الأسدي ضعيف:اللحديث كيا قال ابن المديني. وقال البخاري: فيه نظر. ومتابعة 
شريك لعبد الله بن عبد القدوس عن الأعمش هنا لا تغني شيتًا فضلاً عن ظهور علة 


أخرى في الإسناد وهي ضعف عباد بن عبد الله الأسدي. أيقول هذا رغم آن هذا الحديث 
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لو ثبت فليس في لفظه أي شىء ما ادعاه هذا الموسوي وأشياعه» من الوصاية لعلّ» ووراثته 
للنبي ۸# کا بيناه سابقًا؟ ويكفي أن اللفظ الوحيد هذا الحديث الذي فيه التصريح 
بالوصاية لعلي ووراثته وخلافته للنبي ## من بعده ل يرو -كا قلنا- إلا من طريق ذلك 


وقد ذكر هذا الحديث أيصًا الميثمي في مجمع الزوائد (۸/ ۲٠۳-١١۳)ء‏ وقال: (رواء 
البزار واللفظ له ومد باختصار والطبراني في الأوسط باختصار أيضًّاء ول أحمد وأحد 
إسنادي البزار رجال الصحيح غير شريك وهو ثقة) اه. قلت: والإستاد الذي أشار اليه 
هو نفسه الذي ذكرناه» مع العلم آن لفظه عند البزار لا يدل أيصًا على مطلوبهء إذ فيه: 
(أيكم يقضي عني ديني؟) فقط دون الألفاظ الأخرى» فحتى لو صح ما دل على ما ادعاه 
هذاالموسوي. 

وذكر اهيشمي أيضًا (۹/ )١١١‏ لفظ حديث أحد السابق وقال: (وإسناده جيد)» وهو 
غير جيد لا قدمنا من الضعف في إسناده» وحتى لو أغمضنا العين عن شريك القاضي 
والأعمش؛ فإن عباد بن عبد الله الأسدي ضعيف كا قال الحافظ في التقريب» معروف 
بضعفه» فمن أين أتت الجودة هذا الإسناد؟ مع أن في ثبوته ما لا يضير؛ لعدم مساعدة لفظه ٠‏ 
عل دعوى الموسوي. 
لكن عباد بن عبد اله الأسدي هذا قد تابعه عن علي ربيعة بن ناجذ عند الإمام مد 
(٠١۹ /1(‏ بلفظ ختصر أيضًاء وهو: (فأيكم يبايعني على أن يكون أخي وصاحبي؟)» وهو 
لا يفرح به» فربيعة هذا أشدَ ضعفًا من عبّادء قال الذهبي في (الميزان): لا يكاد يعرف. . 
وأشار إلى حديثه هذا وقال: خبر منكر. وقال في (المغني) أيضًا: فيه جهالة. قلت: وجهالته 


وعدم معر فته؛ لأنه لم یرو عنه سوی راو واحد وهو أبو صادق الأزدي -قیل: انه أخوه- 


کک 
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فلا يكفي ذلك في معرفته وتوثيقه» إذ رواية الواحد لا ترفع جهالة العين فضلاً عن جهالة 
الحال» سوی عند ابن حبان والعجلي فإنا يكتفيان للتوثيق برواية واحد فقط» وهو تساهل 
كبير منهماء وقد وهم أيصًا الحافظ في التقريب بتوثيق ربيعة هذاء فليس له مستند في ذلك 
سوى ابن حبان والعجلي» مع أنه قد خالف بذلك قاعدة مهمة من القواعد التي بينها في 
مقدمة التقريب» فقال عن المرتبة التاسعة من مراتب الجرح والتعديل: (من لم يرو عنه غير 
واحد ولم يوثق وإليه الإشارة بلفقظ مجهول) اه. 

قلت: وقد جعل هذه المرتبة دون مرتة (الضعيف) التي هي الثامنة بدءًا من الأخف. 
وهذه أوصاف تنطبق تماما على رواينا هذا ربيعة بن ناجذ» وتوثيق ابن حبان والعجلي لا 
يعتبر هنا؛ لأنه مستند ساسا إلى رواية واحد فقط» فلا یمکن اعتباره شرطًا منفصلاً کا هو 
في التعريف. 

وعلی کل حال فرييعة هدا هول وهي جهالة آشد من خيعفت عاد بن عبد الل 
الأسدي الذي قال عنه ابن المديني: ضعيف الحديث. 

وضعفه أيصًا الحافظ في التقريب. فلا أظن هذا الإسناد يصلح شاهدًا لتقوية الأولء 
بل یزیده ضعقًاء والله أعلم. 

تتيبه: عباد بن عبد الله الأسدي هذا الذي ني الإسنادء والذي تكلمنا عنه وبينا ضعفه 
هو غير عباد بن عبد الله بن الزبير بن العوام الأسدي المدني» أما الأول فهو الضعيف» وهو 
الذي له رواية عن علي» وروى عنه المنهال بن عمرو -كا في ترجته من التهذيب- وهذا 
عين الإسناد هناء وأما الثاني منها فهو ثقةء لكن ليس له رواية عن عليء ولم يرو عنه المنهال 
بن عمروء ثم إن الثاني وإن كان أسديًا لكنه لا يعرف به» ومن راجع ترجمة كل منها في 
ا التهذيب) وغيره علم أن الذي في إسناد حديشنا هذا هو الأول الأسدي الكوفي 


EEE 
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الضعيف وليس الثاني بخلاف ما زعمه هذا ا موسوي عند ذكره هذا الإسناد في (المراجعة: 
١‏ فأحببت التنبيه على ذلك وسياتي مزيد من الكلام -إن شاء الله- عليه وعلى هذا 
الحديث عند الكلام على (المراجعة:۲۲)ء بعد آن بينا أن طرق هذه القصة كلها ما بين 
موضوع في إسناده کذاب» آو ضعیف جدا لا يثبت يثبت» مع ماي متنها ولفظها من اللكارة التي 
سبق بيانها من كلام شيخ الإسلام» وهه الحمد والمتة. . 

قوله: :وهم آولوا الأرحام» وأولوا الأرحام بعة EE‏ 

قلت: لو أنه رجع إلى كتب التفسير والحديث وآسباب التزول ما قال ما قال» فهذا من 

جهله آنه یفسر القرآن برآیه» وربا یکون قد رجع الیھا فلم بر فیها ما بوافق هواه فاعرض 
عنه وفسر الآية بها يشتهي ا 

وکان من سبب الذي ذه السيوطي في (آسباب النزول) (ص:4۲-۹۱) 
وغيره: أن المهأجرين لا قدموا المدينة قدموا ولا أموال هم» فوجدوا الأنصار وتآخوا بينهم» 
حى إن لحد الأحوين كان يرث الآخر إذا مات وبقي الخال على هذا حتى عقي معركة 
بدرء حين أنزل الله سبحانه هذه الآيةء فنسخ التوارث فيا بين أولثك وجعله بين أولي 
الإرشام فط وقد أخرج ذلك أبو داود الطيالسي ومن طريقه أخرجه الطبراتي في الكبير 
)۱۱۷٤۸(‏ عن ابن عباس #نغد: (آن رسول الله چ آحی بین اصحابه» فجعلوا یتوارثون 
لذلك حتى نزلت: واولا آلأرَحَام به صم اول بض [الانغال:۷) فتوارثوا بالتسب). 
وإسناده لا بأس به» وعزاه السيوطي لابن مردويه أيضًا. 

وذو السيوطي أيشًا (6/ )١١۷‏ حديتا خر عن الزيبر بن العوام خف وعزاه لابن 


سعد وابن أي حاتم» والحاکم وصححه» وابن مردویه. وقد خرجه ابن جریر )۳٣/۱۰(‏ 


(۱) كا في الدر المنثور .)۱١۸/٤(‏ 
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عن كل من ابن الزبير وقتادة» وهو الذي قال به سعيد بن جبير عند ابن آي حاتم. فهذا هر 
سبب نزول الآيةء وهذا ما صح في تفسيرها عن الصحابة وآل البيت» كعبد الله بن عباس» 
والزبير بن العوام» وعن التابعين أيصاء كسعيد بن جبير وغيره» فأين ا لحجة له فيها بعد:ذلك؟ 

. قوله: (وهم المرتقون يوم القيامة إلى درجته»الملحقون به في دار جنات النعيم» بدليل 
قوله تعالی: (والين ءَامنُوا وابعتچم ذر٤‏ رم يمن اقتا م در يچم وما الهم من لهم 
من شى ء) [الطور:۲۱]. 

وقال في المامش /٥۳(‏ ۷۲): (أخرج الحاكم في تفسير سورة الطور (ص1۸٤)‏ من 
الجزء الثاني من صحيحه المستدرك عن ابن عباس في قوله كك: (أ قتا مم درم ونا 
لَتهم) [الطرر:٠۲]»‏ قال: إن الله يرفع ذرية المؤمن معه في درجته في الجن وإن كانوا دونه ني 
العملء ثم قرأً: روالد لذن اموا ابم درجم ياين ا تفا م ۾ ريم ونا ألَنْتهُ) 
[الطور:٠۲]»ء‏ يقول: وما تقصناهم). اھ 

قلت: قول ابن عباس هذا صحیح» وقد آخرجه ابن جریر (۱۸/۲۷) وغیره» وهو 
أحد القولين في معنى هذه الآيةء والقول الآخر: أن المراد بالذرية هنا الصغار دون الكبار؛ 
لأن البالغين هم حكم أنفسهم في الثواب والعقاب» فانہم مستقلون بأنفسهم» ليسوا تابعي 
الآباء في شيءِ من أحكام الدنيا ولا أحكام الثواب والعقاب ولاستقلاهم بأنفسهم» ولو 
كان المراد بالذرية البالغين لكان أولاد الصحابة البالغون كلهم في درجة آبائهم» ويكون 
أولاد التابعين البالغون كلهم في درجة آبائهم أيضًاء وهل جرا إلى يوم القيامة» فيكون 
الآخرون في دزجة السابقين» وهذا القول بأن الذرَيّة هنا الصغار فقط مروي عن ابن عباس 
أيصًا في هذه الآية. 


: @ 
¥ 2 
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يقول: والذين أدرك فريتهم الإيان فعملوا بطاعتي ألحقتهم بإيانيم إلى الجن 
وأولادهم الصغار تلحق بهم وهکذا يقول الشعبي» وسعید بن جبیر» وابراهیم» وقتادة» 
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وأبو صالح» والريیع بن آنس؛ والضحاك وابن زيد» وهو الذي اختاره ابن جوير في 
تفسيره» واختاره أيضصًا ابن القَيّم في (حادي الأرواح) فقال: (ص:٤۲۸):‏ (واختصاص 
الذرية هنا بالصغار أظهر؛ لئلا يلزم استواء المتأخحرين والسابقين في الدرجات» ولا يلزم 
مثل هذا في الصغارء فان أطفال کل رجل وذریته معه في درجتهء وال أعلم) اه 

فلا يبقى بعد ذلك آية حجة هذا الموسوي في هذه الآية» مع آنه حتى لو ثبت ما قال 
فيها ليس فيها أي دليل على الأفضلية ولا على الإمامةء فيا علاقة ارتقاتهم في ال جنة إلى 
درجات النبي جز -على زعمه- بتقديمهم في الدنيا على غيرهم؟ ثم إن الآية حتى على 
تفسيره هو لا تشمل علي بن آي طالب ات » فليس هو من ذرية النبي تلا ومعلوم آنه ) 
آفضلهم وخیرهم» فإما آن يقال: إن الأئمة بعده -وهم من ذريته- يرتقون يوم القيامة في 
ا لجنة إلى درجته هو نه وبذلك حصرت المسألة في أهل البيت دون غيرهم»ء فليس في 
هذا آي دليل على أفضليتهم على من سواهم؛ لأنيم أصبحوا في درجة علي» وآبو بكر وعمر 
خير منه» فلا ترفعه الآية فوق درجة أي بكر وعمرء بل ترفع ذريته إلى درجته. . 

أو يقال في معنى الآية. إن آئمة أهل البيت يرفعون إلى درجة النبي تا -لأنهم من 
ذریته من ابنته فاطمة- - لکتھا لا تشمل علا غه ویبقی هو خارجهاء وقد قدمنا أنه 
خیرهم وانضلهم حتی عل قول هنا الوسوي وشیعته وعل کلا الوجهین لادلیل له في 
هذه الآية والحمد لله. 


تق . 


قوله: (وهم ذوو الحق الذي صدع القرآن ااه: :3 aya E Tes)‏ 


وذوو الخمس الذي لا تبر الذمة إلا بأدائه: (وَاعَلَمُوا ناتنا ینم بی کنر کان ی ت 
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وَللرّسول وَلنرى الْقُرّى) [الانناد:٠٠]‏ وأولوا الفيء: ( 41U)‏ لله على ر سول مِنَأَهَل الْقُرَی 
لِه وَلِلرَسول ولِنری آَلْفَرَی) [احشر:۷] اه. 

قلت: ما أفسد احتجاجه بهذه الآيات وما أدله على جهله! فا علاقة الخمس والفيء 
بالإمامة والتقديم على الناس؟ وهذه الآيات بإمكان المساكين والفقراء واليتامى وأبناء 
السبيل آن يحتجّوا بها أيشًا على أفضليتهم وعلى أحقيتهم بالإمامة؛ لأن هم نصيبًا في كل 
تلك الآياتء فهل يمكن أن يقبل هذا عاقل؟! وماذا يقول هذا الموسوي بعد ذلك؟ فقد 
قال الله 8# في الآية الأولى التي ساقها: (وَمَاذًا قري حَقَه لمكن وان اليل وَل 
تدز تجذيرا لسرا ومثلها 7 تعالی: اققات ذا ار حَقَمُ > م والیشکین وَابنْ 
آلسپیلي) [الروم .[FA:‏ 

وحق ذوي القربى هو صلتهم» كا فسره غير واحد من المفسرين» وهو ما رواه ابن 
جرير وابن أي حاتم“ عن ابن عباس في الآية الأول قال: (هو أن تصل ذا القرابة وتطعم 
المسكين وتحسن إلى ابن السبيل) اه. e‏ 

وأما ما روي من آن هذه الآية 0 سل الله لا فاطمة فأعطاها فدك 
-التي فتحت مع خيبر- فهو حديث موضوع لا شك في ذلك فقد رواه البزار من طريق 
عطية العوي عن أي سعيد. وقد تقدم غير مرة ذكر ضع عطية هذا وأنه كان 
يدلس تدليسًا شنيعًاء وكان يأتي عد بن السائب الكلبي» وهو كذاب» فيأخذ عنه الحديث 
ویکنیه آبا سعید» وهم أنه أبو سعيد الخدري وليس هو كذلك. وما بين کذب» هذا 


(0) الدر المنثور /١(‏ ۷{ 
(۲) تفسیر ابن کثیر (۳۷/۳). 
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الحديث ايشا أن فدك فحت مع خير سنة سبع للهجرة في حين أن هذه الآية مكيته 
فکیف يلتم هذا مع هذا؟ قال ابن کثیر: (فهو إِذا حدیث مکرروالاشیم آته من وفع 
الرافضةء وا اه اعلم) اه ٠ ٠‏ 

هذا بالنسبة للآية الأونىء أما الآية الثانية فقد قال الله تعالى: وار انما عَيْتُم م 

ی کان بل خد ویرول وزی انر والیکسی والمَسکین وات س آلگریل إن ُز 
ءَامَشّم بال (لانفال:١+]‏ الآيةء والمذكورون في هذه الآية أكثر من الأولى فا بال اليتامى 
والمساكين وابن حتى آخرجهم هذا الاش منها؟ والآية الثالثة قال اله تعاللى: (ما 
أُقاء آل عََی رَسولوء يِن ُهل القُرَی قل ولارٍسُول ولِنری لر وای والمَکین وَآنن 
n‏ يون e‏ منكم) [الحر:۷] الآيت فانظر إلى فعل هذ الموسوي» 
كيف حرف النصوص بتقطيعها وأخذه منها ما يظن أنه يويد قوله وترکه لا سوى ذلك 
وقد مر بنا من ذلك أمثلة كثيرة من فعلهء فأين الدقة والأمانة في النقل التي زعمها له مترجمه 
في مقدمة كتابه؟ لا والله ليس عنده أمانة في نقل التصوص حتى مع آيات الكتاب العزيزء 
آمثل هذا يعد إمامًا یقتدی به ویوٹق بقوله؟! 

قوله: (وهم أهل البيت المخاطبون بقوله تعالى: (إِنَمًَا بريد آنه يذهب عَم 
لَجس اهل الت ويور عورا @) (الاراب)اھ. 

٠‏ قلت: قد تقدم الكلام على معنى هذه الآية والمقصود منها في كلامنا على ما جاء في 
(المراجعة:۲٠)‏ من المراجعات حيث ذكر هذا الموسوي آية التطهير هذه وادعى اختصاصها 
بهم دون غيرهم» وقد بينا هتاك بيانًا شافيًا -إن شاء الله- أن المقصودين الحقيقيين بهذه الآية 
هم نساء النبي تل وباقي أهل البيت تبعّا هم» بک عموم اللفظء وبحكم حديث 
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الكساءء لكن سياق الآيات في سورة الأحزاب ما قبل هذه الآية وما بعدها كذلك كله 
خاص بنساء النبي تاا فهنّ آولى المقصودات بهذه الآيةه فراجع الكلام عليه هناك مفضلاً. 
حتى تتبين أن لا حجّة للشيعة في هذه الآية إطلاقًاء بل هي حجَة عليهم» وله الحمد. وهم 
في کلامهم مع اهل السنة لا يحتجون بالحديث» ويدعون إلى الاحتجاج بالقرآن فقط» 
بدعوی أن الأحاديث متها ما هو مكذوب. فإفا فا وصل الأمر إلى هذه الآية تركوا 
الاحتجاج بلفظها وسياقها الدال على المرادء إلى الاحتجاج بحديث الكساء و جد ع ا 
آهل السنة لا یتکرون هذا الحدیث» بل يقولون بموجبه مع مو جباالآيقه فجمعوا بن 
الأمرينء واا من توفیق الله» إما هم فيأخذون الحديث ويتركون دلالة ظاهر الآية لعدم 
موافقته للذهبهم القاسد» وصق عبد الرحن بن مهدي حين قال: أهل العلم يكتبون ما هم : 
وماخلیهم واعل اجهل لا یکتبون إلاما هم. 

قولە: (وآل ياسين الذين ا الله في الذكر الحكيم فقال: (سَلَمْ عل إل يان @) 
[الصافات]) وقي المامش قال /٥٤(‏ ۷۳): (هذه هي الآية الثالثة من الآيات التي آوردها ابن 
حجر في الباب )1١(‏ من صواعقه» ونقل أن جاعة من الفسرين نقلوا عن ابن عباس القول: 
بان ا مراد با السلام على آل محمد قال ابن حجر: : وكذا قال الكلبيء إلى أن قال: وذكر الفخر 
الرازي أن أهل بيته يساوونه ني خسة أشياء. .. إلى آخر كلام الرازي المنقول)اه. 

قلت: على فرض أن الآية كا فسرها بء وأن قراءتہا کا ادعی؛ فإن آل محمد ر لیسوا 

هم ذرية عل فقط؛ بل أيضًا ذرية العباس وعقيل وجعفر جفغہء ويشمل أيصًا أزواجه غ 
فهم من آله حتاء ك قدمنا بيان ذلك بالتفصيل بالأدلة في الملاحظة الرابعة من همس 
ملاحظات تعقَيًا على كلامه في (ص:٠1)‏ من المراجعات» ونقلناه هناك من عدد من العلاء 


أيضاء فعلى هذا تكون هذه الآية شاملة لأزواجه ا ضمن باقي آهله» مع أن هذا لا ينكره 
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أهل السنة من فضل أهل البيت» لكن النزاع في أفضليتهم بذلك على من سواهم. فکیف إذا 
كانت قراءته للاي خاطعت وأن الصحيح هو: (سَلَمٌ عل إل ياين @) [السانات] بدليل 
السياق قبلها في قصة إلياس بة» قال تعالى: (وَإِن إِلَيَاسَ لَمِنَالَمُرْسَّلتَ وج إذ قال 
قوي الا فون چ أتَذَعُون بخ وَتَدَرُور اخسن لفون ج آله ر كروب 
لزت ج َکدبوۂ چم لحرن ج إ9 ءادآ الخلیہے ج وترکتا 
آلجرین @ سَلَمْ عل إن a‏ لله ری الْمُخيین @ إن يِن عِبَاِا 
الْمُّيِيِون () [الصافات-۳۲٠].‏ 

فسياق الآيات كلها قبلها وبعدها في إلياس بة» فمن آين يآتي ذكر آل ححمّد تز 
فیه؟! وقوله تعالی عن إلياس: (إِلٌ يَاِينَ) كا يقال في إسماعيل: إسماعين» قال ابن كثر 
:)٠١ /٤(‏ وهي لغة بني أسد» ومثله يقال: میکال ومیکائیل ومیکائین» وإبراهیم وإبراهام» 
وإسرائيل وإسرائين» وطور سيناء وطور سينين. ونظير هذا الكلام قال الإمام ابن القَيّم في 
(جلاء الأفهاء) (ص:۱۱۸): بأته من السلام على النبي إلياس أو على آله» ويكون هو 
داخلاً فيه» وقال: (ولا سي عادة العرب في استحام للاسم الأعجمي وتغييرها له 
فيقولون مرة: إلياسينء ومرةً إلياس» ومرةً ياسينء وربا قالوا: ياس» ويكون على إحدى 
القراءتين قد وقع السلام عليه وعلى القراءة الأخرى على آله)اه. 

قلت: يعني به النبي إلياس لا غيره وأآن الآية تخصه لا تخص آحدًا غيره على كلد 
القراءتين. وهذه القراءة التي زعمها هذا الموسوي لا تثبت مع انها مروية عن ابن عباس 
مضل » فقد أخرجها الطبراني في الكبير (٤٦١٠٠1)ء‏ وقي إسنادها موسى بن عمير 
القرشي» قال أبو حاتم: ذاهب الحديث كذاب وقال النسائي: ليس بثقة. وقال الحافظ في 
التقريب: متروك: 
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وما ما نقله عن ابن حجر من (الصواعق) فقد اقتطع من كلامه ما يفيده وترك الباقي» 
کعادته في التلاعب بالنصوص حسب ما يشتهي. 

فتتمة كلام ابن حجر من (الصواعق): (...لكن أكثر المفسرين على أن المراد إلياس 
لاء وهو قضية السياق) اه فهذا هو ابن حجر نقسه يقرز أن قول أكثر المفسرين عل 
حلاف ذلك فيا حجة هذا الموسوي إذن في غير قراءة ابن عباس التي قدمنا أن في إسنادها 
كذابًا؟ ولا يفيده قول الكابي الذي نقلهء فإن الكلبي هذا هو محمد بن السائب» متهم 
بالکذب» کا في ترجته من التهذيب والتقريب. ) 

قوله: (وآل محمد الذين فرض الله على عباده الصلاة والسلام عليهم فقال: (إِن أله 
وَتلپڪَكَم يصاون على الي تاا آلزیت ٢امُوا‏ لوا عَلَّهِ وَمَيْمُوا تًا ي) 
[الاحزاب] فقالوا: يا رسول اله! أما السلام عليك فقد عرفناه فكيف الصلاة عليك؟ قال: 
قولوا: الهم صل على محمد وآل عحمّد.. الحديث» فعلم بذلك أن الصلاة عليهم جزء من 
الصلاة المأمور بها في هذه الآيةء ولذا عدّها العلماء من الآيات النازلة فيهم» حتى عذها ابن 
حجر في الباب (۱۱) من صواعقه في آياعہم 2#). وقال في المامش /٥٥(‏ ۷۳): (کا 
أخرجه البخاري في كتاب تفسبر القرآن من الجزء الثالث من صحيحه» في باب أن الله 
وملائكته يصلّون على النبي» من تفسير سورة الأحزاب» وأخرجه مسلم في باب الصلاة 
على النبي» من كتاب الصلاة من الجزء الأول من صحيحه» وأخرجه ساثر المحدثين عن 
كعب بن عجرة) اه. 

قلت: قد تقدم الكلام -في الملاحظات الخمس تعقيبا على ما جاء في كلامه في (المراجعة 


٠‏ (ص:٠٠)‏ من المراجعات- على فرضية أو وجوب الصلاة على النبي ت وآله في 
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الصلاةء وبيان حكمها هناك وهذا الموسوي يعيد الكلام والاستدلال رغبة في التطويلء 
وقد بينا هناك معنى (الآل) الصحيح» وبينا شمول هذا الاسم لأزواجه تج بل فوق ذلك 
جاء التصريح بذكرهن في أحد الألفاظ الصحيحة في الصلاة على النبي تز بعد التشهدء 
وذلك في حديث أبي هيد الساعدي الذي أخرجه البخاري (٤/۱۷۸)ء‏ ومسلم )٠٠٦/۱(‏ 
بلفظ: (اللهم صل على ححمّد وعلى أزواجه وذریته کا صليت على آل إبراهيم» وبارك على 
محمد وعلی آزواجه وذریته کا بارکت على آل إبراهيم» إنك حيد مجيد) وقلا هناك: إن هذا 


اللفظ يدفع ماقاله هذا الموسوي وما ادعاه ودم كل ما بناه على ساس وجوب الصلاة 
على آل النبي تز في الصلاة. 

وما أشار إليه قي المامش )۷۳/٠١(‏ عا أخرجه البخاري ومسلم» لا يؤيد ما قاله 
وفتق معنى (الآل) الذي سبق بيانه» ونقول له: قد أخرج البخاري ومسلم أيضا حديث 
أبي حيد الساعدي السابق الذكرء فلم أعرضت عنه؟ ففيه التصريح بذكر زوجاته هر 
ورضي الله عنهن. 

وكلام ابن حجر الذي أشار إليه في المتن وذكر موضعه في المامش )۷٤ /٥١(‏ يرد عليه 
بذلك أيصًاء فقد شمل ابن حجر أزواجه بذكر الالء وذكر رواية الصحيحين بخصوصه» 
وقال: (قالوا يا رسول الله كيف نصلي عليك؟ قال: قولوا: الله صل على محمد وعلى 
أزواجه وذريته كا صليت على إبراهيم...) فراجع كلام ابن حجر في (الصواعق) (ص:۸۷) 
إذ م يكن هذا الموسوي أميتًا في نقله كعادته. 

قوله: فطوبى هم وحسن مآب» جنات عدن مفتحة هم الأبواب)» هدا ذو وَإنً 


و < ر ر ت س ك 
إلمتقين لحسنَ اپ @ جَتعَڏن مُفَكَحَة هم آلأبَوّ بُ () [سورة ص] وقال في الهامش 
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)۷٤/0۷(‏ عن معنی طوبی: آخرج الثعلبي في معتاها من تفسیره الکبیر» بسند يرفعه إلى 
رسول الله با قال: طوبى شجرة في الجنةء أصلها في داري وفرعها على آهل الجنة. فقال 
بعضهم: يا رسول الل! سألناك عنها فقلت: أصلها في دار عل وفرعها على أهل الحنةء فقال 
ا : (آليس داري ودار علي واحدة؟) اھ. 

قلت: ا او ر یک ا د 
ومن أين نقلهء فتفسير الثعلبي غير مطبوع ولا أدري من آین نقله» وتفسیر (طوبی) بآجا 
شجرة في اللحنة جاء عن بعض الصحابة والتابعينء وجاء ذلك أيصًا مرفوعًا إلى رسول الله 
تاا ولکن ليس في آي من طرقه تلك ان آصلها في دار النبي #ټ آو في دار علي» وقد رواه 
ابن جرير الطبري في (تفسیره) (۱۳/ ۸۸-۸۷) عن کل من آي هريرة وابن عباس وشهر 
بن حوشب» والضحاك ووهب بن متبه وماد وغيره» وليس فيها ما ذكره هذا الموسوي» 
وقد استقصى طرقه والأقوال الأخرى السيوطي في (الدر المنثور) »)٠٠١-٦٤۳ /٤(‏ عن 
عدد من الصحابة والتابعينء وعزاه إلى عديدين» ول يذكر ما آخرجه الثعلبي هذاء وبعضهم 
فسرّ (طوبى) بأنها ا لجنةء وأنها من أسماء الجنة بالحبشية أو المندية. ۰ 

وروی الطبري )۸٩/۱۳(‏ عن ابن عباس في قوله: طون لَهَُ) (الرعد:۲۹] قال: فرح 
وقرَّة عين. وروى أيصا عن عكرمة قال: عم ماهم. وعن الضحاك: غبطة هم. وأآخرج 
أيضا (۸/۱۳) عن قتادة قال: حسنى هم» وهي كلمة من كلام العرب» يقول الرجل: 
(طوبى لك» أي: أحببت خيرًا. 

وعن إبراهيم قال: الخير والكرامة الذي أعطاهم الله 3#. قال ابن کثیر (۲/ )٥١١‏ بعد 
نقله هذه الأقوال: (وهذه الأقوال شيء واحد لا منافاة بينها). 
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وعلى فرض صحة ما اعاه هذا الموسوي فليس فيها دليل على الأفضلية -أكرر- بل 
دليل على الفضل» ولا تلازم بين هذا وبين الإمامة والتقديم على الناس» وفي الأثر الذي 
ساقه فضل لعل خ#شف وحده فأين الفضل فيه لباقي الأئمة وآل البيت؟ ثم إن سياق 
الآيات عام في كل المؤمنین» قال الله تعالى: (آلذیر ١َامَنُوا‏ وَعَمِلوأ آلصَلح ت طون لَهْدَ 
وخسن مَمّاب () (ارعد] (الرعد/ ۲۹) فلم يخصصها بعلن شك وحد. ٠‏ 

قوله: (فهم المصطفون من عباد اله السابقون با خيرات بإذن الله» الوارثون كتاب اش 
الذين قال الله فيهم: (ثم ورتا آلكع بين صتا ِن عباتا تهر الع إعذيي) 


4 ر 


(فاطر:۳۲] وهو الذي لا يعرف الأئمة: ويم مُفََصد) وهو الموالي للأئمة: (وَمم سايق 


له بوتت إو 2¿ و 
0 


بالْحََّت بإِذْنِ آله ) وهو الإمام: (دللك هر لقصل آلكَيرّج). 


وقال في الامش :)۷٤ /٥۸(‏ (أخرج ثقة الإسلام الكليني بسنده الصحيح عن سال 
قال: سألت أبا جعفر (الباقر) عن قوله تعالى: (ثُم ورتا ألْكَمَب آلَذينَ يتا من ٠‏ 
ا الآيةء قال ناف : السابق با خيرات هو الإمام» والمقتصد هو العارفق 
بالإمام» والظالم لنقسه هو الذي لا يعرف الإمام. وأخرج نحوه عن الإمام آي عبد الله . 
٠‏ الصادقء وعن الإمام أي الحسن الكاظم» وعن الإمام أبي الحسن الرضاء وأخرجه عنهم 
الصدوق وغیر واحد من أصحابناء وروی ابن مردویه عن عل انه قال في تفسير هذه الاية: 
هم نحن» والتفصيل في كتابنا: تنزيل الآيات وفي: غاية المرام) اه. 

قلت: ها هو بخ ثائية بالشرط الذي اشترطه على نفسه» من الاستشهاد بالتصوص من 
كتب أهل السنةء ويلجاً إلى ما ليس بحجَّة عند أهل السنة اضطرارًا» وسأجعل ردي هنا من 


عله أوجه: 
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الوجه الأول: استدل على تفسيره للآية با نقله عن محمد الباقرء وابنه جعفر الصادق» 
والكاظم» وأبي الحسن الرضاء وهم أثمة أهل البيت» وليس قوم لوحده حجّة عند آهل 
السنةء فهم عندهم بمنزلة باقي أئمة التابعين وتابعيهم إن لم يكن في الآخرين من هو أعلم 
منهم» ومن كان من الصحابة من أهل البيت فلا مزية له على ساثر الصحابة من جهة 
الاستدلال بقوله» فكل يؤخجذ منه ويرد عليه إلا رسول اله لاز والعبزة في صحة القول 
والأخذ به أن نسب إلى المخصوم ##ااء وما سوى ذلك يمل الصحّة واللخطاء عل فض : 
صحة السّند إلى من ينسب لهء قال شيخ الإسلام ابن تيمية في تعريفه للعلم الشرعي 
الصحيح: (نظر محقق» في خبر مصدق» عن المعصوم ##). 

فأهل السنة إذّا لا يقدحون في هؤلاء الأئمة» ولكن ليس قومم بأولى من قول غيرهم من 
أئمة هذه الأمةء هذا كله على فرض صحة نسبة ما اعا اليهم» فكيف وهو لم يبين إسناده 
وقوله: بسنده الصحيح لا يُلزم به أهل السنةء فهو صحيح باعتباز مذهبه لا مطلقًاء وإلا 
ليسق إسناده إن كان صادقًاء فأي حجة في قول الباقر والصادق وغيرهما بعد ذلك يلزم به 


أهل السنة» خصوصًا وانه معارض بتفسير غيرهم هذه الآيةء وهو ما سنبينه إن شاء الله. 


الوجه الثاني: قيل في الأصناف الثلاثة المذكورين في الآيةء وهم الظالم لنفسه والمقتصد 


والسابق بالخبرات: إن السابق بالخيرات والمقتصد من أمة عمد 
e a Gh ES OS‏ 
محمد اش وهو ظاهر الآية؛ لقوله تعالى: اور را لكب لذي اميا من عِبّاوكا 


ف والظا م لنقسه من 


قَمِته ر ظَالِم سه وَيُِم مُقََصِد وَمَُِم سَابِقپِالْحَوّت بن آلٍ) [ناطر:۲٣]‏ فبين ان هذه 
. “ . ن 3 س ٍ 
الأصناف من جنس واحد وأمة واحدة» ثم قال الله تعالى بعدها بثلاث آيات: (رآلذزين 


کقروا لهم ار جهنم لا يقَصَ' يقَصَىٰ عَلَيهِم فَيَمُونّوأ) [فاطر ]٣:‏ الآيةء فدل هذا على أن المقدمين 


غير الذين كفرواء وأن هؤلاء هم أهل النار.. هذا أولاً. وثانيًا: هو موافق لا جاءت به 
الأحاديث عن رسول الله ر من طرق يشد بعضها بعصاء فمنها: ما رواه الإمام أحد 
(70) والترمذي /٤(‏ ۱۷۱)ء وابن جریر (۲۲/ ۱۳۴۷)»ء من حديث أٻي سعيد الخدري 
خيشه عن النبي ت أنه قال في هذه الآية: (هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة» وكلهم في الجتة) 


وقال الترمذي: حدیث غریب حسن. 


قلت: وقد حسنه لشواهد» فمنها: حدیث أب الدرداء عند أحمد ۱۹٤ /٥(‏ ۱۹۸) 
»)٤٤٤/(‏ وابن جریر (۲۲/ ۱۳۷) وان آبي حاتم“ من طريقين. ومثله حديث عوف بن 
مالك خش » عند الطبراني في الكبير )١١/١۸(‏ (رقم ۹٤٠)ء‏ وابن أبي حاتم" وأخرج 
نحوه أيصًا الطبراني في الكبير )٤٠١(‏ من حديث أسامة بن زيد نند . وني کل هذه 
الأحاديث التصريح بن جميع هذه الأقسام الثلاثة هم من آمة محمد تال وأنہم جيعًا من 
آهل الجنةء فرااجع نص هذه الأحاديث في مواضعها التي أشرنا إليهاء أو راجعه في ما ساقه 
ابن کثیر في تفسیره (۳/ )٥٥٩-٥٥۵‏ من ألفاظهاء أو ما أورده السيوطي في الدر المنثور 
(۷/ ۲۳-٦۲)ء‏ وقد ذکر کل منھا آثارًا أا ع ع ااا والتابعین» وذکرا من 
آخرجها ورواهاء مثل قول عمر بن الخطاب» وعثان بن عفان» وعبد الله بن مسعود» وعبد 
الله بن عباسء وأنس» والبراء» وعائشة» وغيرهم من التابعين #شضہ» وهو اختيار ابن 
جرير وابن كثير في معنى الآية أيضًا. 

الاه ج ی ع عاف اک کی ی ن اف ام ابت جه 


فقد روی ابن جریر )۱۳٤-۱۳۳/۲۲(‏ عن ابن عباس في هذه الآية قال: (هم أمة 


(۱) تفسیر ابن کثیر (۳/ .)٥٥۵‏ 
() ابن کٹر (۳/ .)٥۵٦‏ 
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محمد ا ورٹهم الله تعالى كل كتاب آنزله» فظالمهم يغفر له» ومقتصدهم يحاسّب حسابا 
يسيرًا» وسابقهم يدخل الحنة بخير حساب)» فهذا تفسير حبر الأمة شه أن المقصودين 
بالذين أورثهم الله الكتاب هم أمة محمد تل وهم المصطفون من عباد الله» لا كا زعمه 
هذا الموسوي باختصاص ذلك بأهل البيت» ثم جعله للظام لنفسه هم من لم يعرف الأئمة» 
وأنه من أهل النار» فها نحن نرد عليه بقول ابن عباس نق المسندء وله طريق آخر بلفظ 
آخر أخرجه الطبراني في الكبير (٤١٤٠١)ء‏ قال: (السابق ارات يدخل الحنة بخير 
با ا هل اه رةه و ال و امات ارات اة ا 
بشفاعة محمد لاز فهذا تصریح ابن عباس بدخول الظالم لنفسه الحنةء فإن قيل: آنه لا 
يخالف كونه لم يعرف الأئمةء قيل: يلزمه أن معرفة الأئمة ليست حت لدخول الجتة كا 
يزعمه هذا الموسوي» إذ جعلها الركن الأساس للإيمان كا مر في كلامهء ويلزمه أن من ) 
يعرفهم لا يسيئه ذلك شينّاء فأي فضيلة تبقى مم بعد ذلك؟ وفوق ذلك رؤى ابن جرير 
(٠١١ /۲۲(‏ بإسناده عن محمد بن الحنفية خش قال: (إنها أمة مرحومة؛ الظالم مغفور له» 
والمقتصد في الجنات عند الله والسابق بالخيرات في الدرجات عند الله). 

وذکر ابن کثیر (۳/ )٠٥١‏ عن أبي الجارود قال: سألت عمد بن عل الباقر شط عن 
قول الله تعال: (قَمِتهُر ظَالة لُكَفس4ء) [ناطر:٣٣]‏ فقال: هو الذي خلط عملاً صالحا وآخر 
سيْنًا. فهذا ما قاله الباقرء يرد ما زعمه هذا الموسوي من قولهء والحمد لله» وما اذعى انه من 
قول علنَ اك في] أخحرجه ابن مردويه» فهو غير صريح في ما أراده هذا الموسوي» إذ قول 
عللّ: هم نحن» يمكن حله على أمَّة محمد تي وهو الحق» وبذلك يوافق ما سقناه من 
الأحاديث وأقوال الصحابة والتابعين في ذلك مع أنه لم يبين لنا إسناده ولا من أين نقله» 
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الوجه e‏ سياق الآيات يتبين عدم استقامة ما ادعاه في تفسير الآيةه 
قال الله تعالی: ( رتا الّْكَ ب آلذِينَ آَصْطَُفَيْتَا مِنْ عِبَاِا) [فاطر:۲٣]‏ فذكرًً# أنه أورث 
الكتاب أآمةً اصطفاها ثم قال عنها: (قيتهر ظَالِم لَتَفسه ويم مُقَتَصِدٌ ويم سابق 
بحُت إن آل للك هو لقصل آلكَرّ) (نطر! بعد ذلك» فأثبت أن من هؤلاء 
المصطفين الوارثين للكتاب ظالًا لنفسه» كا أن منهم المقتصد والسابق بالخيرات» وهذا ما 
يرد قول الموسوي» إذ جعل الظالم لنفسه من غير جنس المصطفين الوارثين للكتاب» إضافة 
إلى ثبوت أن من هؤلاء المصطفين الوارثين للكتاب -والذين جعلهم هذا الموسوي أهل 
البيت- من هو ظال” لنفسه» وهو ما لا يقوله هذا الموسوي في آهل البيت» فبطل بذلك 
a E E E‏ 
والحمد لله رب العالين. 

الوجه الرابع: اعتاده ما نقله الكليني» ولم يذكر من أي كتاب» ولا أظنه إلا الكتاب 
المعروف له» وقد تقدمت الإشارة منا خلال بعض التعليقات إلى الكليني هذا وإلى كتابه 
الكافيء اراد الاستزادة فليراجع ما قلناه في مقَدّمة ردنا هذا على الكتاب بشأن الكليني 
وكتابه (الأصول من الكاني) وغيره ما يعلم كذبه وبطلانه في إطلاقه عليه (ثقة الإسلام). 
وذلك واضح لا لبس فيه لكل من علم بها في كتبه تلك من الأباطيل التي لا تصدر إلا عن 
أعداء الإسلام أو تلامذتهم يبغون بها سبيل الله سبيلاً أعوج؛ كسب الصحابة ولعنهم» 
والانتقاص حتى من الأنبياء ومن حمّد ## نفسهء وليس ذلك فحسب؛ بل والقول 
بتحريف القرآن» والقدح في صفات الله 8# عا يقول الظالمون علو كبيرًّاء ثم بعد ذلك يأي 
هذا الأحمق ويستشهد بيا عنده على أهل السنة! 
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وأما الصدوق الذي أشار إليه فهو محمد بن علي بن بابويه القَمَي -وقد ذكره المؤلف 
بعد صفحات قليلة- ولا أعلم من أي کتاب نقل قوله» فما علمته من کتبه کتاب ` 
(الخصال)» وقد طبع في طهران وني دار التعارف في بيروت» وكتاب (من لا يحضره الفقيه)» 
وقد طبع في طهران» وهو ليس أحسن حالاً من سابقه» فكتابه (الخصال) ملوء بالطعن 
بسادة الصحابة؛ أي بكر وغم جد وغیرهم» انظر ما جاء في صفحاته (۰۸۰ (AY «AI‏ 
من كتابه ذاك (طبعة طهران)ء وني (ص:٩٤۱)‏ روى حديث (لا تشد الرّحال إلا...) لكنه 
بلفظ محرف فقال فيه: (... المسجد الحرام» ومسجد رسول الله ا ومسجد الكوفة). 

فهذا تحريف من يسمّونه بصدوق المسلمين» مع أن الحديث على لفظه المحزف هذا يرد 
على كثير من أفعاحم في شد الزحال إلى غير هذه المساجد الثلاثة؛ كمشهد كربلاءء وليس 
هذا موضع ذكره» فهل يشك آحد في كذب تلك الألفاظ التي أطلقوها على علمائهم من 
أجل إخفاء حقيقة كذبهم وتحريفهم للنصوص؟ وبكل حال كيف يظن هذا الموسوي أن 
٠‏ أحدًا من أهل السنة يطمئن إلى تلك الكتب بعد أن يعلم بيا فيها ما بيناه وما لم نبينه؟ 


قوله: (وفي هذا القدر من آيات فضلهم كفاية» وقد قال ابن عباس: نزل في علي وحده 


ثلاث مئة آيةء وقال غيره: نزل فيهم ربع القرآن» ولا غرو؛ فإہم وإياه الشقيقان لا 
یفترقان» فاکتفی الآن با تلوناه آيات محكات هن آم الكتاب» خذها في سراح ورواح» 
ينفجر منها عود الصباح» خذها رهوا سهوًا» وعفوا صفوًا» خذها من خبير عليه سقطت» 
ولا ينبئك مثل خبير والسلام) اه. 

وقال في المامش )۷٤ /٥۹(‏ عن قول ابن عباس المذكور: (أخرجه ابن عساكر عن ابن 


عباس ک)| في الفصل (۳) من الباب (۹) من الصواعق (ص:٦۷).‏ اه. 
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قلت: قول ابن عباس هذا أورده ابن حجر في الصواعق» نعم لکنه لم یتکلم على 
صحته ولم يبين إسناده» وقد ذكره ابن الجوزي في (الموضوعات) (۱/ )٠۲‏ وقال: حديث 


موضوع. ومن لم يقل بوضعه وكذبه قال: إنه ضعيف جداء كما فعل الكناني في (تنزيه 
الشريعة) (۱/ )۳١۲‏ وقد أخرجه الخطيب في التاريخ )۲۲۱/١(‏ وني إسناده جويبر بن 
سعد البلخي. قال الحافظ في التقريب: ضعيف جدا. وقال النسائي وغيره: متروك. وني 
إسناده كذلك سلام بن سلبان الثقفي وهوضعيف أيضًا كما في التقريب. ثم إنه من رواية 
الضحاك بن مزاحم عن ابن عباس» ولم يلقه» وني إسناده أيضًا إسماعيل بن محمد بن عبد 
الرحهن المدائني» وهوجهول. فلا يثبت قول ابن عباس هذاء والقول الآخر الذي ساقه ۾ 
يبون صاحبه ولا خرجه» ولا أظنه إلا كذبًاء إلا إن أراد بغيره هو نفسه- أي هذا الموسوي- 
أو أحد أئمته. ٠٠‏ 

ثم انظر إلى المغالاة في مدح نفسه وقوله: إنه خبير بتلك التصوص» ولا أظن أحدًا نظر 
في ردنا عليه هذا إلا سيضحك منه ومن قوله هذاء والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 
المراجعة )1١(‏ : س: 

-١‏ موافقة شيخ الأزهر على كل كلامه وإعجابه به. 


۲- اعتراض شيخ الأزهر بأن رجال الشيعة لا بجتج بهم أهل السنة. 


المراجعة )1٤(‏ : ش: 
-١‏ زعمه بأن أهل السنة احتجوا حتى بأهل الرفض- الغلاة- من الشعة» ومثل على 


- إدعاؤه بأن الشيعة إنها جروا على منهاج العترة في الصدق والأمانة. 
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۳- زعمه امتيازهم بتغليظ حرمة الكذب في الحديث. 


الردعلى المراجعة )۱٤(‏ : 

١-نقض‏ ادعائه احتجاج أهل السنة -ومنهم البخاري- بأهل الرفض من الشيعة› 
وتفصيل مسألة الاحتجاج بأهل البدع. 

۲-أئمة العترة أنفسهم يكذبون الشيعة في اتباعهم. 

٣‏ عدم امتیازھم با اڏعی. 

قال قي (ص:۷): (وفي شيوخ البخاري رجال من الشيعة نبزوا بالرفض ووصموا 
بالبخض» فلم يقدح ذلك في عدالتهم عند البخاري وغيره حتى احتجّوا بهم في الصحاح 
بکل ارتیاح). 

قلت: ههنا مسألتان مهمتان» ا فرع من الأخرى: الأول -وهي الأصل منها-: 
هل تقبل رواية أهل البدع والأهواء ومنهم الرافضة؟ والثانية -وهي الفرع من الأصل-: 
قي صحة القول برواية البخاري عن يعض أهل الرض والتشيع واحتجاجه ٣م‏ فنقول 
مبتدئين بالساألة الأولى: 

ا اا E EE‏ 
في مظاا في كتب علوم المصطلح في الحديث» فليس هذاموضع استقصائها -بعيدا عن 
ذلك أقول: لا شك أن العبرة في قبول الرواية بصدق الراوي وأمانته والثقة ا مع 
حفظه وضبطه» ومن نظر في أحوال الرواة يرى أن من أهل البدع من هو موضع للثقة 
ولقبول روایته» وآن منهم کثیرًا لا يوق ولا بخبرهم» قال الحافظ ابن حجر في (نزهة 


النظر) (ص:٠۸)‏ عن رواية آهل البدع: (فالعتمد أن الذي ترد روايته من أنكر آمرًا متواترًا 
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من الشرع معلومًا من الدين بالضرورة» وكذا من اعتقد عكسه»ء فأما من لم يكن بهذه 
الصفةء وانضَ إلى ذلك ضبطه لما يرويه» مع ورعه وتقواه؛ فلا مانع من قبوله). 

قلت: ويخصص من ذلك من كان داعية إلى بدعتهء فإّه لا يقبل خبره على الصحي» 
وهو مذهب ابن المبارك وعبد الرحمن بن مهدي» وآحد بن. حنبل» ويحبى بن معينء 
فیاحکاه عنهم ابن رجب في (شرح علل الترمذي) (ص:٤٩-٥٠)‏ قال: (ووري أیصا عن 
مالك) قلت: وقد نسبه إلى مالك أيضًا الحاكم في (معرفة علوم الحديث) (ص:٠١١)ء‏ وهو 
القول الذي رجحه النووي في التقريب وقال: (وهو الأظهر الأعدل وقول الكثر 
والأكثر)ء ومال إليه الحافظ في (نزهة النظر) مع قيد آخر فقال: (والثاني: يقبل من لم يكن 
داعية في الأصح» إلا إن روى ما يقوي بدعته فيرد على المذهب المختارء وبه صرح الحافظ 
أبو إسحاق إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني شيخ أي داود» والنسائي في كتابه معرفة 
الرجال» فقال في وصف الرواة: ومنهم زائغ عن الحقء أي: عن السنة» صادق اللهجة 
فليس فيه حيلة إلا آن يؤخذ من حدیثه ما لا یون منکرًا إذا ) يقو به بدعته» والله آعلم) 
اه قلت ما نقله عن ا جوزجاني هو مضمون كلامه فهناك اختلاف يسیر بين ما قاله وين 
ما هو موجود في نص كتابه (ص:۳۲) لا يضر ههنا. وهذا التحقيق هوالذي مال إليه ابن 
دقيق العيد في (الاقتراح) (ص:٠۳۳)‏ من التوقف في قبول رواية المبتدع فيما يقوي بدعته 
إضافة إلى عدم قبول رواية الداعي إلى بدعته. وهذا كله قاله العلماء فيمن كانت بدعته بدعةً 
صغرى من غير غل فيهاء قال الحافظ الذهبي في (اميزان) )١-١ /١(‏ بعد ذكره لتوثيق أبان 
بن تغلب الكوني- وهو شيعي- عن أحد وغيره: (فلقائل أن يقول: كيف ساغ توثيق 
مبتدع» وحد الثقة العدالة والإتقان؟ فكيف يكون عدلاً من هو صاحب بدعة؟ وجوابه أن 
البدعة على ضربين: فبدعة صغرى؛ غل التشيّع أو كالتشيع بلا غلو ولا تحرّف» فهذا كثبر 
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الآثار النبويةء وهذه مفسدة بينةء ثم بدعة كبري» كالرفض الكامل والغلوّ فيه» والحط على 
أي بكر وعمر ظط . والدعاء إلى ذلك فهذا النوع لا يحتج بم ولا كرامة. 

E ۰‏ فا أستحضر الآن في هذا الضرب رجلا صادقًا ولا مأمونّاء بل الكذب 
شعارهم» والتقية والنفاق دثارهم» فکيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وکلا! فالشيعي 
الخالي ني زمان السلف وعرفهم هو من تكلم في عثان والزبير وطلحة ومعاويةء وطائفة من 
حارب عليًا نك وتعرض لسبهم» والغالي في زماننا وعرفنا هو الذي يكفر هؤلاء السادة 
ويتبرا من الشيخين أيصًاء فهذا ضال معثرء ولم يكن ابن تغلب يعرض للشيخين أصلاًء بل 
قد يعتقد عليًا آفضل منها) اه. قلت: وسيذكر المؤلف آبان بن تخلب هذاء فأردت التقديم 

لاله نقلاً من (الميزان). 

والقصود أن هذه هي الشروط التي وضعها آهل العلم بالحديث لقبول رواية آهل 

البدع وقد ذكرنا بعصا من أولئك العلماء وآقوالمم» في ذلك يضاف إليهم ما قال الحافظ 

ابن كثير في (اختصار علوم الحديث) (ص4۹-١١)ء‏ وراجع ما قاله العلامة أحمد عمد 
شاكر #له في الامش هناك ففيه فوائد جمة. على أن هناك شيًا آخر لا ينبغي لنا إغفاله هناء 
وهو ما قاله الحافظ 9 وخی في (شرح العلل) (ص:١٠):‏ (على هذا المأحذ فقد يستئنى 
من اشتهر بالصدق والعلم» کا قال أبو داود: ليس في آهل الأهواء أصح جديثًا من 
الخوارج» ثم ذكر عمران بن حطان وأبا حسان الأعرج. وأما الرافضة فبالعكس» قال يزيد 
مارو کی شیا کے کو ا ی ات اد 

قلت: راجع قول بريد بن هارون هذا في (الجرح والتعدیل) (۲۸/۱)ء ومثل هذا 
الذي قاله ونقله ابن رجب قاله قبله شيخ اللإسلام ابن تيمية في (الفرقان بين الحق والباطل) 
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(ص:۳۲) عن الرافضةء ولفظه: (وهذا لا يوجد في فرق الأمة من الكذب أكثر غا يوجد 
فیهم» پنخلذف الخوارج فاته لا يعرف فيهم من يكذب والشيعة لا یكاد يوق برواية اح 
منهم من شيوخهم لكثرة الكذب فيهم» وهمذا أعرض عنهم آهل الصحيح» فلا يروي 
البخاري ومسلم أحاديث عل إلا عن آهل بيته؛ كأولاده مثل الحسن والحسين» ومثل عمد 
بن الحنفيةء وكاتبه عبيد اله بن بي رافع» أو أصحاب ابن مسعودء وغيرهم مثل عبيدة 
السلماني» والحارث التميمي» وقيس بن عباد وأمثاهم» إذ هؤلاء صادقون فيا يروونه عن 
علّ» فلهذا أخرج أصحاب الصحيح حديشهم) اه. 

قلت: وهذا واضځ بين في شان الخوارج؛ فانم یقولون بتکفیر أصحاب الدنوب 
الكبيرة مطلقًاء إذ كان المؤمن هو البر التقي» قالوا: فمن لم يكن برا تقيًا فهو كافر وهر مخلد 
في النار» فعندهم أن الكذب مكفر وموجب للخلود في التارء لذا آمن أهل العلم حديثه 
وأخرجوه في الصحيح أيصاء کا أخرج البخاري لعمران بن حطان الخارجي مادح عبد 
ا علنّ» بخلاف الرافضة؛ فإن من أساس مذهبهم التقية وإخفاء الح 
والتظاهر بسواه. روى ثقة إسلامهم الكليني في (الكافي في الأصول) (باب التقية) 
(۲/ ۲۲۲) (طبعة إيران) عن جعفر الصادق انه قال لأحد a‏ (یا سلیان! إنکم على 
دين من کتمه أعزه اله» ومن آذاعه آذله الله)» فهذا يروونه -كذبًا- عن جعفر الصادق أنه 
يأمر بالنقاق والكذب» فكيف يؤمن بعد ذلك حديشهم؟ هذا مع آن هناك نصوصًا يرو ونا 
هم عن أئمة أهل اق ذم الشيعة أنفسهم» وبيان ما عندهم من الكذب والنفاق» منها 
ما رواه أبو عمر الكشي في (رجاله) (ص:٠٤ )٠١‏ (مؤسسة الأعلمي- كربلاء) بسنده عن 
الإمام الصادق قال: (ما أنزل الله سبحانه آية في المنافقين إلا وهي فيمن ينتحل التشيّع)» 
ووری أيصا (ص:۳٠۲)‏ عن الصادق أيصًا قوله: (لو قام قائمنا بدأ بكذأبي شيعتنا 
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فقتلهم). وغير ذلك من نصوص کتبهم» مثل ما رواه الكليني في الکافي (۲۲۸/۸) 
(طهران) بسنده عن موسى بن بكر الواسطي قال: قال لي بو الحسن ه: (لو ميرت . 
شيعتي ل أجدهم إلا واضعة» ولو امتحنتهم لا وجدتهم إلا مرتدين» ولو تمحَصتهم لا 
حه ن ات وا وي ر ا رن تاره ف ا ال 
عموم رواة الشيعة» بل الشيعة أنفسهم فيم بينه أئمة أهل السنة ممن نقلنا قوله في ذلك 
وغيرهم» وهو ما وصفهم به أئمة أهل البيت أنقسهم برواية الشيعة ذاتم» نقلناء من كتبهم 
لا غيرهاء وبه يعلم بطلان قول هذا الموسوي في الفقرة (۲) من (المراجعة:٤٠)‏ (ص:٦۷)‏ 
ونصه: (ولكن المعترضين لا يعلمون» ولو عرفوا الحقيقة لعلموا أن الشيعة إنا جروا على 
منهاج العترة الطاهرة...). 

إلى أن قال: (لا بُبارون في الحفظ والضبط والإتقانء ولا نجارون في تمحيص الحقاثق 
والبحث عنها بكل دقة واعتدال...) إلى آخر كلامه الذي يكفي في رڏه -كا قلنا- نقول 
أئمتهم من كتبهم التي يعتمدونها مثل تاب الكاني هذا وغيره فا بال عل نك - في 
نقلناه من الكافي- يتهم شيعته بأنہم وضاعين للحديث ومرتدين؟ وما بال جعفر الصادق 
- فيا نقلناه من (رجال الكشي)- يحكم بالنفاق على من ينتحل التشيّع» ويذكر أن فيهم 
کڏّابین؟ وليس قول هذا الموسوي- غير المدعوم بالأدلة- بأولى من أقوال أئمته هؤلاء من 
كتبه التي يعتمدها طبعا. 

ومع ذلك لم يرد أهل الحديث رواية كل من عنده تشيّع» بل ساروا فيها وفق المنهج 
الحلمي الذي بيناه في شأن رواية أهل البدع عمومًاء وما ردوا من ذلك سوى رواية الغالين 
منهم في الرفض» ومن أئمة أهل الحديث في ذلك الإمام البخاري له وهذا هو بيان 
المسألة الثانية التي أشرنا إليها وقلنا: إنها فرع من الأصل الأول فالإمام البخاري لم بختلف 
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منهجه في ذلك عن باقي أهل العلم بالحديث» لكن في عبارة الموسوي هذا تدليس قبيح 
عندما قال: (رجال من الشيعة نبزوا بالرفض ووصموا بالبغخض) فهناك فرق بين من قيل: 
أنه شيعي» أو عنده تشيّع» وبين من قيل: إنه رافضي» أو أتهم بالرفض. 

فالأول من أهل العدالة والقبول» وهم من أهل البدعة الصغرى التي أشار إليها 
الذهيي في (الميزان)ء» وهم الذين روى هم البخاري وغيره» واحتج بهم ضمن الضوابط 
التي ذكرناهاء ما أل الرفض فهم من قدح بهم لأجل ذلك وهم أهل البدعة الكبرى فيا 
بينه الذهبي فيا نقلناه عنه» وهؤلاء ليس مم رواية عند البخاري ولا عند من روى 
الصحيح» فهم الذين لا بحتج بهم ولا كرامة. 

TS‏ (ووصموا بالبغض) إن کان قصد. 

بغضهم لأبي بكر وعمر وسائر الصحابةء فلا والله ليس عند البخاري وليس فم ذکر في 

SS al 
) أهل الحديث.‎ 

وبعد هذا فنحن تقول ذا الموسوي أو لن ينوب غته: إن كتتم تقولون ذلك عن 
البخاري وعن صحيحه وعن رواته» فلم لا تحتجّون به ما دام هو يروي ويحتج بأناس منکم 
1 ثقات عندکم؟ ول تتهمونه له بانه متعصب ضد أهل البيت مبغض هم مائل عن مذهبم؟ 
كا فعل هذا الموسوي في کتابه هذا (ص:۸٤۱)‏ حين اتهم الإمام البخاري تجاه عل وأهل 
البيت» ونه ما أخرج أحاديث -يزعمونها هم- في فضل علي وأهل البيت إلا بسبب بغضه 
هم» ولم يكتف بذلك» بل اتهم البخاري في سريرته» وهذا من أقبح الكذب! وهو ما لم بقله 
حتى رسول الله تز بأنه يعلم سريرة أحد من الخلق» فكيف تسنى هذا الموسوي معرفة 


سريرة البخاري؟! 
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فکلامه هذا يناقض بعضه بعصًاء قمر يقول: إن البخاري احج برجاهې لا بل ٤‏ 
بالغلاة منهم ممن اتهم بالرفض والبغخض لاي بکر وعمر» ومرةٌ یقول: إنه مبغض لآل البيت' 
وشيعتهم ولا يروي عنهم ولا یذکر فضائلهم» ولو کان البخاري کا قال هذا الموسوي ما 
روى لمثل هؤلاء الذين آشار إلیهب » بل ما عقد ابا في صحیحه /٥(‏ ۲۱-۲۲) في مناقب 
علي وآخرين من آهل البيت وغيره» فغ . ا 
وقوله: ايهم فة الإسلام حح بن يعقوب الكليتي وصدوق السلمين عد بن ملي 
بن بابويه القَّي» وشيخ الأمة محمد بن الحسن بن علي الطوسي» ويستخفب بكتبهم المقدسة 
وهي مستودع علوم آل محمد پال ويرتاب تي شيوخهم أبطال العلم وآبدال الأرض» 
- الذين قصروا أعمارهم على النصح لله 2 ولکتابه ولرسوله باو ولأئمة البلمين 
وعامتهم) اھ. | 
قلت: قد تقدم التعريف بؤلاء الرخجال وغيرهم هن امتهم ويكتبهم فى مقامة كابلا 
هذا؛ الأمر الذي يبين- بها نقلناه من نصوص كتبهم موثقًا بذكر مواضعها- أن هؤلاء آبعد . 
الناس عن التصح له ولكتابه ولرسوله ولأئمة المسلمين وعامته وأنم قالوا في كتاب الله 
ما ل تستطعه اليهود ولا النصارى؛ من القول بنقصانه بل وتريفه وإنه فقد منه أضعاف ما 
هو عليه الآنء وإنه سيخرجه المهدي المزعوم بظتهم حين خروجه» فلم ار أحدًا من . 
) التصارى ولا املحدين بجرؤ على القول في كتاب الله با قاله أئمة الشيعة هؤلاء؛ كالكليني» 
والبرقي» والعياڻي» والطبرسي» والمجلسي» والحر العاملي» والسيد الجزائريء» والسيد 
البحراني» وغيرهم ممن نقله عنهم أحد علهاء الشيعةء وهو السيد طيب الموسوي في (مقدمة 
تفسیر القَّي) (ص:۰۲۳ ٤۲)»ء‏ أو من الذين نقلنا قوم في ذلك في المقدمةء مضافا إلى 
أقو امم الشنيعة الأخرى؛ كالقول بالبداء الذي فصاناه هناك والطعن بالصحابة عمومًا 
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وسبهم وتکفيرهم» والغلو في الأئمة وغير ذلك» وكله يدحض كلام هذا الموسوي من 
تقتهم وأمانتهم ونصحهم ويكذبه في إطلاق تلك الألقاب عليهم» ومن ارتاب في كل 
ذلك فليراجع مقدّمتنا هنا بالتفصيل» ففيها القول الفصل إن شاء الله. أ 
ثم قوله هنا: (ويستخف بكتبهم المقدسة» وهي مستودع علوم آل محمد با ) من 
الغلوّ الذي ما بعده غلوء فمن أين أتى التقديس كتب هؤلاء الضًالين الُضلين؟ فهم 
SS‏ 
لکتب هؤلاء! أوصدق الله العظيم إذ يقول عن كتابه: (لا يهطل مِنْبََنٍِيَدَهِ ولا ِن 
لهو ريل ين خیم ییار @) (نست!. 
آما تب هؤلاء فلا يأتيها احق من بين آيديہا ولا من خلفها ولا من فوقها ولا من 
ج فهي نس إبليس وأعوانه» وما هي إلا مستودعٌ خبث إبليس ومكره. 
قوله في الفقرة (۴) من هذه المراجعة: : (وقد علم الب والفاجر حكم الكذب عند هؤلاء 
الأبراء والألوف من مؤلفاتمم المنتشرة ة تلعن الكاذبين» وتعلن أن الكذب في الحديث من 
الموبقات الموجبة لدخول التارء وهم في تعمد الكذب في الحديث حكم قد امتازوا به» حيث 
جعلوه من مفطرات الصائم) اه. ) 
لھ تحت عن اذعاثه هذا فنقول: إن كان هذا حكم الكذب عندهم فا بال علٍ 
نتف يتم شیعته بالکذب في الحدیث ووضعه فیا نقلناه قریبًا من الکاني (۸/ ۲۲۸) 
عن موسى بن بكر الواسطي» وكذلك ما نقلناه عن جعفر الصادق من كتاب (رجال 
الكشي) (ص:۳٠۲» )٠١١‏ الذي يحكم بالكذب الصريح على من ينتحل التشيع» بل يقرد ِ 
أن المهدي حين يخرج يبدا بكذابيهم» فها نحن نرد على زعم هذا الموسوي» لا با قاله ۰ 
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أهل السنة عنهم بل بيا قاله أئمتهم في| روته كتبهم التي يعتمدها هذا الموسوي نفسه» فا 
عساه یقول؟ 

وفوق ذلك روى الكشي في (رجاله)"“ (ص:۲٠۲)‏ عن الإمام الصادق أنه قال: (إن 
من ينتحل هذا الأمر- آي التشيّم- لمن هو شر من اليهود والتصارى والمجوس والذين 
آشرکوا) وصسدق جعفر الصادق کله في قوله هذا. 

وروی الكشي آيضًا (ص:۱۷۹) عن اللإمام الباقر أنه قال: (لو كان الناس كلهم لنا 
شيعة لكان ثلاثة أرباعهم لنا شكاكًا والربع الآخر أحمق). وقال ابن أي الحديد في شر حه 
لنهج البلاغة :)٠١ ٠١-٠٠١ /١(‏ (واعلم أن أصل الكذب في حديث الفضائل كان من جهة 
الشيعةء فإنهم وضعوا في مبدأ الأمر أحاديث مختلفة في صاحبهم» هلهم على وضعها عداوة 
خصومهم» نحو حديث السطلل وحديث الرمانة... إلى أن قال: وأحاديث كثيرة تقتفي 
نفاق قومٌ من أكابر الصحابة والتابعين الأولين وكفرهم) اه. فهذه شهادة من مقرّبيهم إن ۾ 
تکن من آئمتهم. ) 

وما زعمه بها امتازوا به من حكمهم بإفطار الصائم حين يتعمد الكذب فنا يمدح 
الإنسان ويحكم بصحة قوله وحكمه ما كان ذلك القول والحكم مدعًا بدليل شرعي 
صحیح» غير نابح من هوی وتحگم مجرد» وعبارته - حتى على فرض صحة ما ادعاه- لا 
توحي بسبة ذلك إلى دليل شرعي صحیح کا هو واضح. ثم آما ادعاه لم یمتازوا به 
وحدهم» بل هو قول إمام أهل الظاهر أبي محمد بن حزم الأندلسي» قال: بأن الصوم يبطله 
كل معصية من متعمّد هما ذاكرًا لصومه» سواء كانت فعلاً أو قولاً واستشهد على ذلك 
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ا ر افا و رتم ا ارد ا 
أشد وأكثر حيطة وأدل على تحززه» فقد أدخل الكذب وغيره من الذنوب في ذلك ول يقله 
تعصّبًا ولا تا محصاء بل مستشهدًا على ذلك بأحاديث» فبطل بذلك قول الموسوي 
بامتياز أئمّته بذلك» ولل الحمد". 

وما زعمه هذا الموسوي من اختصاصهم بذلك ليس مرده إلا إلى التحامل الصريح أو 
اجهل القبيح» ذلك الوصف الذي غمز به أهل السنة وهو وأصحابه أحق الناس به» ونحن 
نقول نعوذ بالله من الخذلانء وبه نستجير من سوء عواقب الظلم والعدوان» ولا حول ولا 
قوّة إلا بالله العلنَ العظيم! 
المراجعة (10) : س : 

شيخ الأزهر يطلب أساء رجال الشيعة الذين احتج بهم آهل السنة. 
المراجعة )١١(‏ : ش: 

ذكر مثة راو (وستاهم أسانيد). ونسبهم إلى التشيّع» ثم اعى احتجاج أهل السنة بهم. 
الرد على المراجعة )١١(‏ : 

١-التقديم‏ لذلك بأمرين مهمّين: 

الأول: إن ثبوت قوله هو حجة على الشيعة. 

راشان شض قواعد أهل العلم بالجرح والتعديل ما يفيد عند استعراض 
هؤلاء الرواة. ) 


() راجع لمذهب ابن حزم الذي نقلناه: (المحلى) /١(‏ ۱۷۷)» ونقله عنه أيضاً الحافظ ابن حجر العسقلاني 
في (فتح الباري) .)۱۳١ /٤(‏ 
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۲- سرد أسماء هؤلاء الرواة والتعقيب على ما ساقه في تراجمهم. 

۳-الخلوص إلى أن نصف المذكورين هم عن يقذم أبا بكر وعمر على عليّ ولا يطعن 
بباقي الصحابةء والنصف الآخر منهم من لم يثبت تشيَعه إطلاقاء ار فت فا مخالف 
مذهب الشيعة عمومًاء وأغلبهم من الكذابين أو المتهمين» أو المتروكين» أو الضعفاء الذين 
لاحت بم وإن قيل إتمم من الشعية أو الرافضة. 

ا ا السنة -كها زعم~ وقا 
ساها مائة إسنادء وهذا من جهلهء فليس كل واحد منهم إسنادًاء بل الإسناد مجموده رراذ 
کا هو واضح» ونذكر هنا بم قلناه سابقًا من نظرة أهل العلم بالحديث لأهل البدع هؤلاء 
والاحتجاج بهم» وأنه يشمل آصحاب البدعة الصغرى فقط» وهم من عنده تشيع أو تقديم ۰ 
لأهل البيت عل غيرهم دون الطعن بالآخرين -كا سنبينه مرة أخرى خلال التعليق على 
هؤلاء الرواة- وآما أصخاب البدعة الكبرى؛ كالطعن بان بک و نید وسار 
الصحابة» وهم الذين يريدهم هذا الموسوي» فهؤلاء لا يجتج بهم ولا كرامة» كا قال غير 
واحد من آهل الحديث عن نقلناه عنهم» وسيأتي لذلك بعض الأمثلة إن شاء الله. لكن ههنا 
مسألتان لا بد من بیانہ): ف 

الأولى: إن ثبوت ما ادعاه هذا الموسوي في هؤلاء الرواة وغيرهم عا يفيدنأ نحن + جتى 
وان کان مبالشًا فیه- فهو دلیل عليه بالزامه بها رواه آهل السنة في کتبهم؛ لأنہم يروون عن 
رجانمم آنفسهم» فما حجته في عدم الأخذ بروایتهم؟ وهو ما نخاعلب به کل شيعي في بيان 
إنصاف أهل السنة هم وإنه لم تحملهم غخالفتهم في المذهب على عدم الأخذ برواية 
الصادقين منهم» في الوقت الذي بخلو المذهب الشيعي من كل إنصاف لأهل السنة؛ حتى 
إنم ليسمَونهم (أبناء العامة)» وحتى إن مقياس التوثيق والتعديل عند أئمتهم هو القدح في 
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أبي بكر وعمر والتبرَّؤ منهماء فقد نقل ال مامقاني في كتابه (تنقيح المقال) )۲٠۷/١(‏ جملة من 
الأحاديث من طريقهم استدلالاً على ضلال غير الشيعة وكفرهم» ومنها الحديث العاشر 
فقال: (العاشر: مانقله حمّد بن إدريس الحلي في آخر السرائر عن كتاب (مسائل الرجال 
ومکاتباتہم إلى مولانا أبي الحسن علي بن محمد بن علي بن موسى) في جملة مسائل محمد بن 
علي بن عیسی قال: کت اه أسأله عن الناصب: هل أحتاج في امتحانه إلى أكثر من 
تقديمه الجبت والطاغوت -قلت: يعنى آبا بكر وعمر كا مر بنا في التعليق على الامش 
۱9 (ص:۳٦)‏ من المراجعات- واعتقاد إمامتها؟ فرجع الجواب: من كان على هذا فهو 
ناصب) اھ فهذا هو ا الثقة عندهم» فأين الإنصاف الذي تذّعيه يا هذا؟! وكل ما 
يصدر عن أحد من علمائهم خلاف ذلك ما فيه رضى أو حبة أو مدح لأئمة أهل السنةء فإن) 
مصدره التقية التي ينادون بها في مذهبهم لا غيرها. 

ومن الأدلة الأخرى على إنصاف أهل السنة هم أنك تجد في كتب أهل السنة عمومًا 
مدحًا لرؤوسهم وأئمتهم من أهل البيت واحتجاجًا بهم» وتجد غير ذلك عا يخصهم بإسناد 
صحيح آو غير صحيح» لكن لا تجد نظير ذلك إطلاقًا في آي من کتبهم حتی ولا بإستاد ‏ 
موضوع» فأين الإنصاف يا هذا؟! ورحم اله عبد الرحن بن مهدي حين قال: أهل العلم 
یکتبون ما هم وما عليهم» وأهل الأهواء لا يكتبون إلا ما هم. 

السألة الثانية: معرفة بعض قواعد أهل العلم با جرح والتعديل ما يهم ويفيد في معرفة 
مدى قبول التعديل أو الجرح في الرأويء ومن يقبل هذا؟ وكيف إذا تعارض جرح مع 
تعديل؟ وذلك لما سيرد من خلال استعراض تراجم الرواة المذكورين من أقوال أهل العلم 
في ذلك» فنقول وبانه التوفيق: 


أجع جماهير أئمة الحديث على آنه يشترط فيمن يحتج بروايته شرطان أساسيان وهما: 
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١-العدالة:‏ ويعنون بها أن يكون الراوي: e‏ عاستا ن نباب افق 
وخوارم المروءة. 

٠‏ ۲-الضبط: ویعنون به أن يکون الراوي: غير سيّء الحفظ»› ولا E‏ ولا 
غالقًا للثقات» ولا کثير الأوهام ولا مغفلا عالا بمعنی ما پرویه ویم یل العنی عن 
المراد إن روئ المعنى. 

مت ماکان اراتي مدلا ابا بال القدم ستي قت لکن غي لا مرق 
كيفية ثبوت العدالة والضبط في الراوي. e‏ 

أما العدالة: فتثبت إما بالاستقاضة والشهرة بالخر والثناء الجميل عليه» واشتهاره 
بالصدق واستقامة الأمر مثل مالك والشافعيء وأحد, والأوزاعيء والثوري وغيرهم. أو 
ان ينص علباء اجرح والتعديل ولو واحد منهم على عدالته. 

وأما الضبط: فيعرف بموافقة قة الراويي باقي الثقات التقنين في الروايةء فان وافقهم في 
روايتهم فهو ضابط» ولا تضر خالفته النادرة > فإذا کثرت خالفته اخجل ف ول 
يتج به. ۰ 

ثم المهم أيضا معرفة كيفية قبول التعديل والجرح» أا 0 بیان 
سیه؛ لان آسبابه کثیرة یصعب ذکرهاء فیکتفی به دون ذکر السبب.. 

وآما اجرح فلا یقبل إلا م مفسَرّا ومبين السبب؛ لاخحلاف اناس في آسباب اجرح فقد 
جرح آحدهم بما لیس بجرح» لکن هذا فيمن ذكر فيه جرح وتعديل» آما إذا ذكر اجرح غير 
افير ي رخال لا عن الندیل فان اجرح قبل حا وإت ا بین سے کا ن اننانظ 


ابن حجر. 
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ومن المسائل المهمة التي تفيدنا هنا: كيفية العمل في حالة اجتهاع جرح وتعديل في راو 
واحد فالمعتمد آنه يقدم اجرح على التعديل إذا كان الجرح مفسرًاء وإن كثر عدد المعدلين؛ 
لامع اجرح من زيادة علم بحال الراوي ل يطلع عليها المعدل: ولان ا معدل أب عن ظاهز 
۰ حاله ول يعلم ببإطن خفي عليه بينه الجارح» وقال السيوطي: وقيذ الفقهاء ذلك با إذا ] 
يقل المعدل: عرفت الك الذي ذكره الجارح» ولكنه تاب وحسنت حاله» ر إذا 
اجاح نا معا للجرخ فنفاه المعدّل با يدل يقيتًا على بطلان السبب. اه 

ومن السائل التي تفيدنا أيشًا: أن عرف أن رواية الثقة عن راو لا تكون تو قا له 
OOS SE e E‏ 
على الصحيح قصارى ما يقال: إنه ثقة عنده لا عند غيره» ويخصص ذلك برواة البخاري أو 
مسلم عن راو معتح به لاني المعلقات والتایعات-؛ لان روایته عنه تعد تعدیلاً له کیا قال 
ابن دقيق العيد وابن حجرء وذلك لإطباق جهور الأثمة على تسمية الكتابين الصحيحين 
فهو بمثابة إطباق ا حمهور على تعدیل من ذكر فبهما. 

هذا ما أردت تقديمه من آقوال أهل العلم بالجرح واتعديل» : ما يبين م ف 
لت وا ي ابت اه للرواة الاين رهم هل الوموي 

وتحقيقًا لا قلناه من تلك القواعد انظر ما قاله الحاكم في (معرفة علوم الحديث) 
(ص:۲١٥-۳٥).‏ وا لخطیب البخدادي في (الکفایة) (ص:۸۷-۸71» ص٥‏ ۱۰۸-۱۰)»ء وابن 
الصلاح في (علوم الحديث) (ص:٤4-٩۹)»‏ و العيد في (الاقتراح) (الباب السابع 
والباب الثامن ص:۳۳۰۰۰۳۲۳)» وابن كثير في (اختصار علوم الحدیث) (ص:41-۹۲)» 
اة فا (ص:۲٠١-٤٠١)»‏ وكذا ما قاله في مقدمة فتح الباري (هدي 


الساري) ( ص »)٥ ٤ ٤-٥ ٤۳:‏ وابن رجب ف (شرح علل الترمذي) (ص:۸۲-۷۹)› 
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والسيوطي ٠‏ الراوي) (۱/ .)۲٠١٠-۲٠١۳‏ وقبله قول النووي في متنه التقريب في 
تلك المواضع 

ا 
هذا العلم الشريف لا حاجة بنا إلى ذكرها هنا. 

وهذا أوان الشروع في استعراض أولئك الرواةء فنقول وبالله التوفيق: 

(۱) أبان بن تغلب: لم ينقل هذا الموسوي بيان الذهبي -الذي نقلناه سابقًا عند الكلام 
على رواية أهل البدع- في كيفية الاحتجاج بمثل آبان هذاء ومن من هؤلاء يقبل حدیثه» إذ 
جعل الذهبي أبان هذا مثالاً لذلك» وقال: (ول یکن آبان ین تغلب یعرضی للشیخین صلا 
بل قد يعتقد عليًا أفضل منهعا) اه 

ومثل كلام الذهبي قاله الحافظ ابن حجر في (تبذيب التهذيب) )۹٤/١(‏ فراجع 
التفصيل في ذلك فيا سلف ٠‏ ) 

(۲) إبراهيم بن يزيد النخعي: ترجم له كثير من أهل العلم بالجرح والتعديل» لكن 
ee‏ وعليه اعتمد هذا الموسوي» 
وهو لا يثبت؛ وذلك أن ابن قتيبة ليس من آهل الجرح والتعديل الذين يُقبل تفردهم 
ويختمد ا وهو مؤرخ نعم ونحوي وآدیب فاضل» لکنه لیس من فرسان الجرح 
والتعديل› ف في ذكر الملل والنحل» ودليله أنه عد ضمن رتال الشيعة في كتابه 
(المعارف) (ص:٠٠۲)‏ سفيان الثوري» وهو باطل قطعًا عند كل من عرف الثوري وبغضه 
الشديد للرافضةء وهو أمر لم يذعه أحد» حتى ولا من الشيعة» ولا هذا الموسوي نقسه» ما 


يبين عدم صحة الاعتاد على قول ابن قتيبة لوحده في ذلك. 
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الأمر الثاني: إنه على فرض صحة ما قاله ابن قتيبة من تشيّع إبراهيم هذاء فهو لا بخرج 
عا بيناه سابقًا من عدم غلوّه في ذلك الذي يوصله إلى الرفض المردود» وهو أيشًا دليل آخر 
على إنصاف أهل السنة. ) 

E N 
الشهرستاني في كتاه (الملل والنحل)ء الذي اعتمد عليه أيصّا هذا الموسوي في عدد من‎ 
الروات وحن نقول: إنه ٠لا يمكن الأعتاد عل قول ابن قتيبة لوحده في ذلك ؤكذا قول‎ 
الشهزستاني لوحده» ما ل يوافقها آحد من آهل العلم بالجرح والتعديلء الذين إليهم‎ 
التتهى في هذا العلم الشريف» وکا ذگرنا عن ابن ية أنه عد شان الحعة سفیان‎ 
الثوري» فمثله» بل أبطل منه ما فعله أبو الفتح الشهرستاني في (الملل والنحل) (۲/ ۲۷) إذ‎ 
عد هناك ضمن رجال الشيعة الشعبي» وهو باطل كا قلنا لا يرتاب في ذلك أحد من السنة‎ 
أو الشيعة على السواء» بل الشعبي هذا من خصوم الرافضة المعروفين» ويدلّ على ذلك غمز‎ 
هذا الموسوي له في ترجة الحارث بن عبد الله الأعورء وإنها نقلنا ذلك عن ابن قتيبة‎ 
والشهرشتاني لنبين آنه لا يمكن الاعتاد اا فقط في ذلك» فک آن الشيعة لا تعترف‎ 
بالثوري والشعبي من رجاطها مع إقرار ابن قتيبة والشهرستاني بذلك فكذلك نحن لا‎ 
تطشن ادم این کنیب والشهرستاي بمفر داي ذلك غل آې هن الروات والخمد ل‎ 

(۳) أحمد بن المفضل الحفري: مع آن کثبرین قالوا بتشيّعه» فليس هو من الغالين في 
ذلك الغلو الذي يوجب رد حديثه» ولا يمكن هذا الموسوي وأشباهه ادعاء ذلك» فيبقى 
هو ضمن أصحاب البدعة الصغرى الذين يحتج بيم فيا لا يدخل في أصل بدعتهم» كا 
نقلناه سلمًا عن آهل اجرح والتعديلء وهذا من العدل ومن إنصاف آهل السنة والحمد لله. 
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)٤(‏ إسماعيل بن أبان الورّاق: حاله كسابقه اما وکحال أبان بن تغلب وراجع ما 
نقلناه عن الإمام الذهبي عند الكلام على كيفية الاحتجاج بحديث أصحاب البدع 
والأهواء ومنها التشيع» ففيه تام العدل الذي أمر به الله ك ولا يخرج إسماعيل هذا 
وأمثاله عنه. 

)١(‏ إسماعيل بن خليفة بو إسرائيل الملائي: قال عنه الذهبي بها نقله هذا الموسوي» 
وإن کان قد دڵّس في سوى ذلك فلم يحتج به الترمذي إذ إخراجه حدیثه في کتابه لا يعد 
توثیقًا له ولا احتجاجًا به» فليس کتاب الترمذي صحیحًا کله مقطوعًا به» بل ولا یسمی 
صحيحًا أيضاء مع أن الترمذي نفسه قد ضحَّض أبا إسرائيل هذا فقال عنه في كتابه 
(1/ ۷۷): (ولےس بذلك القوي عند أهل الحديث)ء ما يبين عدم احتجاج الترهنذي به 
مع آنه قد روى له حديثا يخالف مذهب الشيعة» وهو في إثبات قول: (الصلاة خير من 
النوم) في أذأن الفجرء وأهل السنة يثبتونه بأحاديث أخرى كثيرة ليس هذا موضع ذکرهاء 
والمقصود أن أبا إمرائيل الملائي هذا أحد رواة هذا الحديث مع ما عنده من الغلو في 
التشيع» وهو ما يبين تناقض الشيعة ءمومًا حتى في دقائق مذهبهم» وهم حجوجون 
بروایاتہم ورجاهمهم» والحمد لله. 

وآما قول أبي حاتم عن إسماعيل هذا فنصًه: لا يحت به» وهو حسن الحديث. اه. 
فتصرف هذا الموسوي بعبارة أي حاتم كا يجلو له. 

وقال ابن معين عنه: ضعيف. وقال مرة: ثقة. والجرح مقدم على التعديل كا أسلفنا من 
قواعد هذا العلم الشريف» ويبدو أن توثيق ابن معين له كان قبل علمه بحقيقة حاله 
ES AE E‏ 


قول الآخرين الذين ضعَفوه وعليه استقر رأمم فيه. 
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وقد ضعفه النساتي والعقيلي» وقال ابن حبّان: وكان رافضيًا شتامًاء وهو مع ذلك 
منکر الحديث اه. وقال آبو أحمد الحاكم: متروك الحديت. وقال ابن المبارك: لقد من الله 
على المسلمين بسوء حفظ أبي إسرائيل اه. وهو إلى ذلك كله كان يشتم عثان- خ#شت ولعنة 
الله على مُبغخضيه- فكيف ممتج به أهل السنة بعد ذلك؟ إن كان هذا الموسوي وأشباهه 
يحتجون بحدیث من يشتم عثان ويلعنه فهذا ما يبن حقيقة مذهيهم في عثهان» فرضي الله 
عن عثان ولعنة الله على شاتيه ومبغضيه. | 

() إسہاعیل بن زکریا الخلقاني: عنده تشیع من غیر غلوٌء کا قاله آهل العلم عنه» و 
يشب أحد غلوّه قي ذلك وما ساقه هذا الموسوي في ترجمته من نسبة آقوال الغلو والكفر 
إليه نقد رده -كها نقله الموسوي آيصًا- الذهبي في ترجته وبرآه من ذلك فيبقى من 
أضحاب البدعة الصغرى الذين يجحتج بهم في غير بدعتهم. . 

(۷) إسماعيل بن عياف اللقب بالصاحب بن عبّاد: هو من آئهة اللغة والأدب وله 
رواية قليلة كا قال الذهبي في (الميزان)ء فلا يعد من أهل الحديث» وكان شيعيًا ومعتزليًا كما 
بينه الذهبي في (اليزان) و(تاريخ الإسلام)» وكل من ترجم î‏ كابن كثير في البداية 
والنهايةء وابن العماد في (شذرات الذهب) وغيرهم. 2 

وأما ما قاله هذا الوسوي في (المامش) من أن الذهبي قد هضمه حقّه فلم يطول في 
ترحمته» فذلك لأنه ليس معروقًا بالحديث» و(ميزان الاعتدال) إن موضوعه رواة الحديث 
لا مطل التراجم» لذا نرى الذهبي حين آتى على ترجته في (تاريخ الإسلام) و(سير أعلا ۴ 
النبلاء) أطال فيها كثيرًّاء وذكر ما نقله هذا الموسوي وأضعافه"". فكان الأجدر بمذا 
الموسوي أن يتاب مع آهل العلم هؤلاء- كالإمام الذهبي- ويتحقق ما يقوله فيهم» بل 


(۱) راجم سير أعلام النبلاء للذهبي )٥٤١-١١١ /۱١(‏ وتاري يخ الإسلام له أیغاً (/ ۹4۸-۹۲). 
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كان الأجدر أن يقرأ ويطّلع أكثر قبل أن يقول ما قال» فليس كل من قرأ كتا أحكنه التأليف 
وعد عالًا. ) 

A‏ ترجة في (تبذيب التهذيب) ولا التقريب» وها في 
رجال الكتب الستة ومنها (سنن آبي داود) و(جامع الترمذي)»ء وبحثت عن روایته عندها 
ادا لا له مار ی هی مه ره طم 

وأخررًا: إن ما يمنا ني ترجمة إسماعيل بن عبّاد هذا بيان حقيقة قيقة تشيّعه» وهو ما بينه 
الحافظ الذهبي في (تاريخ الإسلام) (۹/ )٥۹‏ فقال: (وله.. وكتاب «الإمامة» ذكر فيه 
فضائل علي خش وأثبت إمامة من تقدمه» وکان شيعيًا كآل بويه» وما أظنه يسبَ لكنه 
معتزل) اه. ) 

فهو أولاً ا نب الا وثانیًا: کان یقول بثبوت إمامة أبي بكر وعمر 
وعثمان» وإن کان يقول بأفضلية علي عليهم رضوان الله ليم أجعين» وهو نوع من 
التشيّع والبدعة الصغرى التي قلنا: إن آهل النسة يجتجون بأصحابهاء بخلاف أصحاب 
الطعن والسب للصحابة آمثال إسماعيل ين خليفة أبي إسرائيل السابق الذكرء والحمد لله 
رب العالمين. 

(۸) إساعيل بن عبد الرحنء المعزوف بالسذي الكبير: آما ما رمي به من التشي فهو 
صحيح» وأما ما سوى ذلك من شتمه لأبي بكر وعمر فهذا لا يثبت عنه» بل هو من تقول 
البعض عليهء أو لاختلاطه بالسدي الصّغير الآخر وهو محمد بن مروانء فذاك متهم 
بالکذب بخلاف صاحبنا هذاء وإلا ا رؤی له آهل السنة إطلاقًا. وقد اتهم السدي هذا 
بالكذب أيصًا لكته م يثبت يبت فھو إا جرح غير مفسر ولا ثابت فبقدم عليه تعدیل من عدله 


كا هو مقر في (المصطلح)ء لذا نقل الحافظ ابن حجر في ترجته من التهذيب عن الحاكم أنه 


o 


{ro 3‏ وي سس الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ع 


قال في کتابه (المدخل) في باب الرواة الذين عيب على مسلم إخراج حديثهم: (تعديل عبد 
الرحمن بن مهدي- يعني للسدي- أقوى عند مسلم ممن جرحه بجرح غير مفسر) اه. 
والسدي إلى ذلك في حفظه شيء من ضعف؛ لذا قال ا لحافظ في (التقريب): صدوق عم. 

(۹) إسماعيل بن موسى القزاري: شأنه في التَشَيّع شأن قريبه السدي المار ذكره» وهو 
أيضًا لا يحتج به منفردًا لا في حفظه من ضعف» قال الحافظ في التقريب: صدوق بخطى. 

)٠١(‏ تليد بن سليمان الكوفي الأعرج: قال الحافظ في التقريب: ا ومن 
زعم أن أهل السنة احتجوا به فقد كذب عليهم- كا فعل هذا الموسوي- فروايتهم عنه لا 
تعد توثیقًا له کا قررناه في قواعد هذا العلم ختصرًا» بل يروون عنه ليْحَذروا الناس من 
أباطيله» وأما ما نقله من قول الإمام أحمد فيه: لا بأس به. فهذا ربا قاله قبل علمه بحاله 
بدلیل اه فان ادبن حل آنه قال: حدثنا تلید بن سلیهان» هو عندي کان یکذب". 
وإليك أقوال أهل العلم بالجرح والتعديل فيه إضافة ما قدمنا: ۰ 
٠‏ قال ابن معین: (کذّاب کان يشتم عثان» وکل من شتم عثان أو طلحة أو أحدًا من 
أصحاب رسول الله تلز دجال لا يكتب عنه» وعليه لعنة الله واللاثكة والناس أجعين) 
فرحة الله على ابن معين في قوله هذاء وهو ينطبق على ما سبق بيانه في ترجمة إسماعيل بن 
خليفة الملائي. 

وقال آبو داود عن تلید هذا: رافضي خبیث» رجل سوء» یشتم آبا بکر وعمر. وقال 
النسائي: ضعيف. وقال يعقوب بن سفيان: رافضي خبيث. وقال صالح بن محمّد: كان آهل 


الحدیث يسمونه بلیڌاء وکان سيء الخلق لا يتج بحدیثه» ولیس عنده کثیر شيء. وقال 


(۱) انظر تہذیب التهذیب (۱/ .)٥٠۹‏ 
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mn) 


ادف یتبین على روایته أنه ضعيف. وقال الساجي: كذاب. وقال الحاكم وأبو سعيد 
لقاش ردئء اف ت وقال ابن حبّان: : كان رافضيًا يشتم الصحابةق روف 
في فضائل آهل البيت عجائب. وقال الدارقطني: ضعيف""» ومع کل ما تقدم فقد روى 
تليد هذا حدينًا في فضائل أبي بكر وعمر عند الترمذي (٤/٤٠۳)ء TY‏ 
يتعرض للشيخين بل لعثان فقط. وهذا الموسوي يريدنا أن نحتج بأمثال هؤلاء الشاتيين 
للصحابة» بل ويزعم أننا نحتج بهم» فا أجرآه على الكذب! ألم يقر كتب الجرح والتعديل 
حتی یری حال ما يسوقه؟! 

)۱١(‏ ثابت بن دينار أبو حزة الثمالي: لم يجحتج به آهل السنةء وليس ثقة عندهم با مرة» بل 
رووا حديثه فحسب مع تضعيفه» قال الحافظ في التقريب: ضعيف رافقي. قلت: وكيف 
مخطر على بال أحد أن أهل السنةء يجحتجّون ويرضون بمن يطعن بعشمان خاش ؟! لكن هذا ما 
هواه هذا الموسوي وأشباهه» ولم يكن أمينا- كعادته- في النقل من (ميزان الاعتدال) إذ 
ساق الحافط الذهبي هناك من أقوال أهل العلم في ثابت هذا ما يبين رده عندهم» فقد قال 
ادوانق معین: e‏ وقال أبو حاتم: لين الحديث. وقال النسائي: ليس بثقة. وقال 
الدارقطني: متروك. وقال مرة: ضعيف. وضعفه أيضًا ابن سعد. وقال يزيد بن هارون کان 
يؤمن بالرجعةء أي عقيدة الرجعة عند الرافضة الصلال التي يقولون فيها برجعة أئمتهم إلى 
الدنيا حتى يقتصوا من خالفيهم» وهي التي أشرنا إليه في مقدمة كتابنا. . وقد ذكر ثابتا هذا 
الذهبي في كتابه (المغني في الضعفاء) وقال: واو جدا. فانظر كيف يفتري هذا الموسوي على 


أهل النسة بزعمه أنهم احتجوا بحديث أبي حمزة الثالي هذا. 


(1) انظر ترجمته في ميزان الاعتدالء تمذيب التهذيب الضعفاء والمتروكين للنسائي والدارقطني وغير ذلك. 
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٠‏ (۱۲) ثوير بن أي فاختة: حاله كسابقه» قال الحافظ في التقريب: ضعيف رمي 
بالرفض.اه. وساق الذهبي في (الميزان) وكذا الحافظ في التهذيب أقوال أهل العلم 
بتضعيفه ورد حديثه الأمر الذي تعمد تعمد إخفاءه هذا الموسوي» وإليك البيان: . 

قال ابن معين: ت وقال آبو حاتم وغیره: ضعيف. وقال النسائي: ليس بثقة. 
وقال الدارقطني: متروك. آما سفیان الثوري فقد قال عنه- کا في (المیر ان)- رکن من 
أركان الكذب: مع روايته عنه؛ ما يؤكد ما قررناه سابًا من أن رواية الثقة عن رجلل لا 
تعني تعدیلاً ولا قبولاً له.. 

وقال البخاري عن ثوير: ترکه یحی وابن مهدي. من این تل هنا الوسوي احتجاج 
أل الست باخيه هذا؟ 

(۱۳) جابر بن يزيد الجعفي: قال الحافظ في التقريب: (ضعيف رافضي)اه. وهو من 
أضعف الناس عند أهل السنة کا سنبینه إن شاء الله. 

وما ساقه هذا الموسوي منسوبًا إلى الإمام مسلم صاحب الصحيح فإنّه يؤيد ذلك» فقد 
روى له مسلم مثل هذه المنكرات الأباطيل وغيرها في مقدمة صحيحه )٠١۳١-٠١١۱/۱(‏ 
(کیح تسام ہے شرم الووی ٤ن‏ تون دهعل شا اروت رامین اكا 
وجعله مثلاً لذلك مع آخرین» كا يتبين لكل من راجع مقدمة الصحيح تلك بعكس ما أراد 
الإيام به هذا اموسوي -عامله اله بيا يستحق- حنى قال مسلم عقب اتهائه من سرد 
هؤلاء الرواة (1۲۳/1):. 

(وأشباه ما ذكرنا من كلام أهل العلم في متهمي رواة الحديث وأخبارهم عن معايبهم 
كير يطول الكاب بذكره على استقصائه وفيا ذكرنا كفاية لن تفِهّم وغقل مذهب القوم 
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ov: 


في قالوا من ذلك وبينواء وإنما آلزموا أنفسهم الكشف عن معايب رواة الحديث وناقلي 
الأخبار» وأفتوا بذلك حين سئلوا؛ لا فيه من عظيم الخطر) اه. 

وآما اخراج آي داود والترمذي حدیثه فلا عد ذلك تعدیلاًله إطلاقا کا قررناء فليس 
ا شان الصحيحين» ولا يقال: إا احتجًا به أصلاً. بل إن عا عيب على أبي داود 
إخراجه لحدیث جابر هذاء مع آنه روی له حدیًا واحدًا EE E‏ 
الموسوي» في الوقت الذي قال عنه أبو داود نفسه: ليس عندي القوي في حدينة: وقال 
النسائي: متروك. وقال يجيى: لا يكتب حديثه ولا كرامة. وقال جرير بن عبد الحميد- وهو 
الذي سيذكره هذا الموسوي في الترجة القادمة-: لا أستحل أن أحدث عن جابر الجعفي. 

كان يؤمن بالرجعة. وقال بحيى بن يعلى المحاربي: طرح زائدة حديث جابر الجعفي» 
وقال: هو كذّاب يؤمن بالرجعة. 

وقد كذبه أيضًا ابن معين في روايةء وقال آبو حنيفة: ما رأيت فيمن رآيت أفضل من 
عطاء ولا أكذب من جابر الجعفي. وقال العقيلي في الضعفاء: كذبه سعيد بن جبير. 

وقد كذبه أيضصًا ابن عيينة كا حكاه الساجي. وقال شهاب بن عباد: سمعت أبا 
الأحوص يقول: كنت إذا مررت بجابر الجعفي سألت ربي العافية! وقال الشافعي: سمعت 
سفيان يقول: سمعت من جابر الجعفي كلامًا بادرت خفت أن يقع علينا السقف. وروى 
إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي أنه قال: يا جابر! لا عقوت حتى تكذب على النبي زه 
قال إسماعيل: فما مضت الأيام والليالي حتى اتهم بالكذب. 

وغير ذلك من كلام أهل العلم بالجرح والتعديل الذي يبين كذبه ورد حديثه عند أهل 


السنةء لا كا زعم وافترى هذاالموسوي. 
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ولا يلتفت بعد ذلك إلى تعدیل من عَدله- على فرض صحته- خصوصًا وهو معارض 
هذا اجرح المفسر. وأما رول فة وسفيان الرزي نافلد تعد تعدیلاً له إطلاقًاء بل کانا 
ينهيان الناس عن الأخذ و حدیثه حت تمرف نکارته؛'والدلیل عليه ما نقله 
الحافظ ابن حجر ي ترجته من التهذيب عن معلي بن منصور قال: قال لي آبو عوانة: کان 
سفيان وشعبة ينهياني عن جابر الجعفي. ونقل عن وكيع أنه قال: قيل لشعبة: ل طرحت 
فلانّا وفلانًا ورویت عن جابر؟ قال: لأنه جاء بأحاديث لم نصبر عليها.. وقد بين ذلك ابن 
حبان أحسن بيان فقال بعد تضعيفه لجابر هذا: (فإن احتج محتج بأن شعبة والثوري روايًا 
عنهء قلنا: الثوري ليس من مذهبه ترك الرواية عن الضعفاء وأما شعبة وغيره فرأوا عنده 
أشياء م يصبروا عنها وكتبوها ليعرفوها فريم] ذكر أحدهم عنه الشيء بعد الثيء على جهة 
التعجب.. ثم روی پاسناده عن محمد بن رافع قال: رآیت آحمد بن حنبل في مجلس يزيد بن 
هارون ومعه كتاب زهير عن جابر الجعفي» فقلت له: يا أبا عبد الله! هونا عن جار 
وتکتبونه؟ قال: لنعرفه) اه ) 

ومصداق ذلك قد مر في ترجة ثوير بن أبي فاتةء إذ مع تكذيب الثوري له ووصفه 
أنه رکن من آرکان الکذب فقد روی عنه» فلا يعد ذلك تعدیلاً له بالرة. وأيصًا ممن کان 
يروي عن جابر هذا ثم ترکه ّا تين کذبه عبد الرحن بن مهدي کا ني ترجته من التهذیب 
و(المیزان) عن عمرو بن علي قال: كان عبد الرحمن يحدثنا عنه قبل ذلك ثم تر كه اه. 

وآحرًا قف سناد جابر بل عده آوهى أسانيد آهل البيت الحاكم النيسابوري 
الذي يعوّل عليه هذا اموسوي وأشباهه كثيراء الكتّه نفسة قال في لامحرفة علوم الحديث) 
(ص:٠):‏ إن أوهي أسانيد آهل البيت عرو بن شمرء عن جابر الجعفي» عن الحارث 
“عور؛ عن عل)؛ لاجتماع ثلاثة من الضعفاء فيه» أحدهم صاحبنا هذا جابر الجعفيء 
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والآخر الحارث الأعور» وسيأتي رقم (۱۹)» فلم يكن جابر هذا ضعيمًا فحسب بل أضعف 
الرواة. والله المستعان على ما يصف هذا الموسوي. 

() جرير بن عبد الحميد الضبي: قال الحافظ في التقريب: صدوق يتشيَّع اه. ول 
يكن عنده من الغلوّ في ذلك ما يوجب رد حديثه» فهو إا لا يخرج عن حال أصحاب 
البدعة الصغرى» مثل أبان بن تغلب وآخرین قد قدمنا الحكم في رواياتہم بالعدل ۰ 
والإنصاف الذي آمر الله 3# به. 

)٠١(‏ جعقر بن زياد الأحمر: قال الحافظ في التقريب: صدوق يتشيّع اھ. ولم يكن عنده 
O Ty‏ 
الصغرى» مثل أبان بن تغلب وآخرين قد قدمنا الحكم في رواياتهم بالعدل والإتصاف الذي 
آمر الله ک3 به. 

() جعفر بن سليمان الضبعي: قال الحافظ في التقريب: صدوق زاهد لكنه كان 
يتشيع اه. قلت: وليس هو ممن يسب الصحابة ولا يبخضهم وإلا لما احتج به هل السنةه 
وأما ما نقله هذا الموسوي من (الميزان) من أنه قيل له: بلغني أنك تشتم آبا بكر وعمر؟ 
فقال: أما الشتم فلاء ولكن ن البخض ما شئت. فقد بينه غير واحد من أهل العلم بالجرح 
والتعديل أنه م يكن يعني با الشيخين وإلا لا احتجوا به إطلاتًا كا قرره الذهبي فى 
مقدمة (الميزان)ء ونقلناه عنه سابقاء وكذلك قول يجي بن معين المار في تر حمة تليد بن 
سليمان» فلا يتصور أن يخالفوا في ذلك أصلاً وضعوه» بل من كان على هذا الحال فهو ساقط 
با لمرة» وهو كاف لجرحه ورد حديثه» لكن جعفرًا هذا كان يعني بابي بکر وعمر جارين کان 


قد تأذى بهماء فيم بينه الذهبي في (الميزان) نقلاً عن ابن عدي قال: سمعت الساجي يقوله. 


ae SEE :‏ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ٤‏ 


وعقب الذهبي على ذلك بقوله: (قلت: ما هذا ببعید» فإن جعفرًا قد روى أحاديث من 
مناقب الشيخين غد ) اه. 

لكن هذا المؤشوي غير أمين إطلاقًا في نقله» فحذف هذا الكلام كله حاولا الإعيام بأن 
جعفرًا هذا يسب الشيخين» فلعنة الله على من سبّهيا وعلى من حاول ذلك وطلبه. ولا 
يمن أن يكون جعفر يبغضهها وهو يروي فضائلهماء وقد قال نحو ذلك ابن عدي أيضًّا 
- كا نقله الذهبي في (المیزان)- بأن جعفرًا قد روى في فضائل الشيخين مع ما عنده من 
التشييء فهو إِلَا لسن من الغالين في ذلك» بل بدعته من نوع البدعة الصغرى التي يحتج 
بأصحابہاء ولم يثبت أنه كان يشتم أو يبغض الشيخين» وقد نقل هذا الموسوي كلام ابن 
عدي هذا من (اليزان)» لكتّه حذف منه عبارة رواية فضائل الشيخينء إذ قال ابن عدي: 
(جعفر شيعي آرجو آنه لا بأس به قد روی في فضائل الشيخين أيصًاء وأحاديثه ليست 
بالمنكرة» وهو عندي من جب أن يقبل حديثه) اه. 
فقارن هذا الكلام مع ما ساقه هذا الموسوي التلاعب بالتصوص والكلام كا جلو له 
رعو آم لطر ببال آخد آن مولمًا عترم نفسه یمکن آن يفعل مل قعله هذا ' 
٠‏ وقد تقل الحافظ في التهذيب أيصًا رواية بين فيها أن جعفرًا كان يعني بأبي بكر وعمر 
جارین كان يتأذى منها» وليس هما الشيخان. ونقل الحافظ أيصًا عقبها ما يؤيد ذلك» وهو 
قول أبي أحد الحاكم: أن جعفرًا روى في فضل الشيخين أيضًا. 

فمن کل ما تقدم يتبين أن جعفرًا ليس من الغالين» بل عند بدعة صغرى من نوع التي 
ينا احتجاج آهل العلم بأصحابہاء وأنه ) يكن يعرض للشيخين أي بكر وعمر صلا بل 


روی في فضائلهاء وعا يؤكد أيضا عدم مغالاة جعفر في التشیع: آنه نفسه قد روی حديث 


5 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


أي سعيد الخدري قال: مات رسول الله ظز ولم يستخلف أحدَاء وقال الذهبي عقب إيراده: 
فا حدث به إلا وعنده أن علا و اه. فليسمع أصحاب هذا الموسوي ثم ' 
ليحكمرا بعد-ذلك. 

(۷) جيع بن عميرة بن ثعلبة الكوفي: لا أدري كيف يفتري هذا الموسوي على أهل 
السنة مثل هذه الافتراءات»ء فجميع هذا عندهم متهم بالکذب» وأبو حاتم لم یوتقه» لکته 
سكت عن تضعيفه لما يكن يعلم من حقيقة حاله التي علمها غيره فبينها لناء والجرح 
الغسر- كهذا- مقدم على التعدیلء على فرض آن عد کلام أي حاتم تعدیلاً له» كما قررنا 
سابقا من قواعد هذا العلم الشريف» آما جميع هذا فقد قال عنه البخاري: فيه نظر اه. 

r LS‏ ؟ يتين له 
أن قوله هذا من أشد آنواع التضعيف. ۰ 

وقال عنه ابن عدي: هو کا قال البخاري» عامة ما یرویه لا یتابع علیه. وقال ابن نمیر 
عنه أيضًا: كان من أكذب الناس. وقال ابن حبّان: رافضي يضع الحديث. وهذا کله موجود 
في الميزان» فلا أدري هل أعمى الله بصر هذا الموسوي فلم يره؟) أم هو الموى والعصبية؟! 
أم التدليس والغش الذي حله على ذلك؟! وأكثر من هذا فاه تقل قول ابن حبان نفسه في 
(الميزان) الذي ذکرناه» لکته حذف- باجتهاده- آخره وهو: (يضع الحدیث) وأبقی قوله 
(رافضي). فإن كان ذلك لا یعجبه فلم لم یعرض عن قول ابن حبان کله؟ وکل تصرفاته 
هذه في نقل التصؤص هذه التراجم ما تضحك عليه الصبيان قبل الكبار! 

فأما الحديث الذي ذكره في مؤاخاة النبي از لعل فهو من منكرات (جيع) وأباطيله» 
کا سیأتي بیانه ف موضعه» وبیان آنه موضوع مکذوب. . 
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(۱۸) الحارث بن حصيرة: فيه کلام يمنع من الاحتجاج بحدیثه» لکنه یستشهد به 
فقط دون الاحتجاج. قال الحافظ في التقريب: صدوق بخطئ ورّمي بالرفض اه. ثم إنه لا 
يستشهد به في شيء من فضائل علي ته ؛ لما عنده من الرفض كا هو مقرر في (المصطلح). 
وقد ساق هذا الموسوي عبارة أبي حاتم عنه من (اليزان)» لكته حذف منها شينًا مهيا فقد 
قال آبو حاتم: :هو من الشيعة العتق لولا الثوري روى عنه لترك) اه. فبان هذه ضعف 
ا رفو اھ ج ودی فغ ماھ داري وذ مل ي معا م 
)٠١۳/(‏ (شرح النووي) ضمن الرواة الضعفاء والّهمين. وما رواية الثوري عنه فلا 
تعد تعديلاً له إطلاقًا؛ طا تقرر من أن رواية الثقة عن رجل لا تعد تعديلاً له خصوصًا 
الثوري» وقد مرت بنا من ذلك أمثلة كثيرة. وما ساقه هذا الموسوي من أحاديثه إنا نقله من 
(المیزان» وهي من الأحاديث المنكرة التي ردت على رواتهاء وما علم هذا الموسوي أن 
منهج الذهبي- کا هو منهج ابن عدي من قبله- آن يسوق لکل راو ضعيف أو متهم بعصا 
من منكراته مدللاً عليهاء فلا يعد ذلك تصحيحًا ها كيا هو معلوم عند آهل العلم دوء. 
أهل الجهل. . 
ن (۱۹) الحارث بن عبد اله افمداتي: وهو الأعور» ضعيف جدا» وقد اتہم» وما احتج به 
أحد من أهل السنة إطلاقا على خلاف ما زعم هذا الموسوي» وليس هو من أفضل التابعينء 
بل کان من كبار عليائهم في الفرائض والحساب فقط وبه اشتهر. وقد أشار الذهبي إلى 
تضعيفه فيا تعمد إخفاءه الموسوي» وقد كذبه غير واحد» إذ لم ينفرد الشعبي بتكذيبه» فقد 
کذبه أیصًنا ابرا هيم النخعي نفسه» وأبو إسحاق السبيعي» وقال جرير بن عبد الحميد: كان 
زيًا. وهؤلاء الثلاثة مقبولون مرضيون عند الشيعة وعند هذا الموسوي بالذات يدلك على 


ذلك ذكره هم في التراجم المائة هذه في مواضعهاء وقد كذب الحارث الأعور أيضًا المغيرة 
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aD 


صاحب إبراهيم النخعي» وابن المديني» وضعَفه الدارقطني وابن معين -في رواية- 5 
ابن عدي: عامة ما یرویه غير محفوظ» وکان بجیی وعبد الر هن بن مهدي لا يحدئان عنه 
وقال أبو زرعة: لا تج بحديثه. وقال أبو حاتم: ليس بقوي ولا من تجح بحديثه. 
وضعَفه النسائي أيصًا فقال في موضع: ليس بالقوي» وقال ابن سعد: کان له قول سوء» 
وهو ضعيف في رأيه. 

قلت: والقول السوء الذي أشار إليه منه ما رواه الإمام مسلم قي مقدمة صحيحهء )ا 
ذكر الحارث الأعور هذا وعدّه فيمن اّمم ونقل تكذيب الشعبي وغيره له» عن إبراهيم أن 
الحارث قال: (تعلّمت القرآن في ثلاث سنين» والوحي في سنتين» أو قال: الوحي في ثلاث 
سنین والقرآن في سنتين) اه قال النووي في شرحه (۱/ :)4۹-٩۸‏ (فقد ذکره مسلم في 
جملة ما أنكر على الحارث الأعور» وجرح به» وأخذ عليه من قبيح مذهبه وغلوه في التشيع 
وكذبه) ثم ذكر اعتذار القاضي عياض عن قول الحارث هذاء ثم قال: (قال القاضي -يعني 
عياض-: ولكن لا عرف قبح مذهبه» وغلوه في مذهب الشيعة ووعواهم الوصية إلى علي 
خيش » وسر النبي #2 إليه من الوحي» وعلم الغيب ما لم يطلع غيره عليه بزعمهم؛ سيء 
الظن بالحارث في هذاء وذهب به ذلك المذهب» ولعل هذا القائل فهم من الحارث منكرًا 
في أراده والله أعلم) اه. 

وقال النووي قبل ذلك عن الحارث الأعور هذا: (متفق على ضعفه)» فلا معنى بعد 
ذلك لشاغبة هذا الموسوي في رده لقول ابن سعد في الحارث الأعور» فهو لم ينفرد به أولاء ثم 
هو مبين السبب» وليس سببه ما ادعاه هذا الموسوي حاولا تخطئة ابن سعد فاذعى أن القول 
التيء الذي عناه ابن سعد هو الولاء لآل محمد فأهل السنة لا يعادون آل محمد ت بل 
يوالونہم» ولكن هذا الموسوي حاو الرد با لا قبل له به» آو بها هو حلاف الحق كما بيناه. 
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ومن ضحَّف الحارث الأعور أيصًا ابن حبّان فقال: كان الحارث غاليًا في التشيّع واهيًا 

في الحدیث. وروی له ابن حبّان حدیتًا منکرًا. ا 
فكيف يزعم هذا الموسوي بعد كل هذا أن أهل السنة احتجّوا به؟! نعم قال الذهبي: 
إن النساثي -وحده- قد احقج به» وهو قول مردود على الذهبي- چله- ل يوفق فيه 
للصواب» كا بينه الحافظ ابن حجر في التهذيب» إذ قال عقب إيراده كلام الذهبي هذا: 
(قلت: يجج به التنماتي» وإنا آخرج له في السنن حديقًا واحدًا مقرونًا بابن يمرا راف 
في اليوم و الليلة متابعةة 8 جیع ماله عنده) اه. ثم رد الحافظ أيصًا علن من زعم أن ابن 
بان اتج بایازت الأعور هذاء وبين أنه لا يصح ذلك. والنسائي قد سبق قوله في 
تضعيف الحارث هذاء فکیف يتج به؟ وإن) له في المتابعات a‏ کا قال الحافظ 

وآيضًا ليس ذلك كثيرًا بل في حديثين فقط. 

٠‏ بقي من كلام هذا الموسوي ما ذكره من تكذيب إبراهيم النخعي للشعبي نقلاً من 
”كتاب (جامع بيان العلم وفضله) لابن عبد الب وابتداءً نقول: إن إبراهيم النخعى نفسه قد 
كدب الحارث الأعور ووافق الشعبي في ذلك في] ساقه الذهبي وابن-حجرء ورواه مسلم 
في مقدمة صحيحهء ونقلناه سأبقا عند ذكر من كدب الحارث الأعور هذا. وتكذيب 
إبراهيم النخعي للشعبي. مردود ولا ينظر إليه» فهو من كلام الأقران بعضهم في بغض» 
وللشعبي كلام يشبهه أيصًا في إبراهيم النخعي» وقدح كل منهها في الآخر غير معتبر ولا 
٠‏ قائم. ألا ترى أن عبد البر نفسه قد جعل ذلك كله في (باب حكم قول العلماء بعضهم في 
بعض) وقال عقب سرده لتلك الأقوال (۲/ :)۱١۸-۱۵۷‏ (وهذا تما ذكرنا ما لا يسمع من 

قوم ولا يلتفت إليه "ولا يعرج عليه) اه. وهذا كله بخلاف تكذيب الشعبي للحارث 


الأعور هذاء فا ر مارد به ول ره ادن امل الدن باح الیل وذعوی 
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ابن عبد البر بمعاقبة الشعبي لتكذيبه للحارث مردودة لا دليل عليهاء فإبراهيم نفسه قد 
كذب الحارث كا قلناء ويلزم من ذلك آن يعاقب عليه» وكذلك كل من كدب الحارث ممن . 
ذکرناهم أولا وهو آمر باطل لا یقوله عالې بخلاف موافقة الكثيرين للشعبي في تكذيبه 
الحارث الأعور ورد حديثه. . ومن تساهل منهم اكتفى بتضعيفه مع الالتزام برد حديثه» وما 
بروی آن ابن معین قال عن ا حارث: ثقة ثقة ثقة. فهو لا يتابع عليه» قال عثان الدارمي: لیس يتابع 
ابن معین على هذا اھ. ويبدو آن این معين قد وثق ا حارث هذا آولاً قبل علمة بحاله» ثم ما 
نامرە . كما نقله رواية عن ابن معين الذهبي في (اميزان) وذکرناه سابقا. . وهو 
أمر وافق عليه ابن معين باقي أهل العلم بتضعيف الحارث الأعورء ومن ثم قال النووي ف 
(شرحه لصحيح مسلم) (1/ ۹۸) عن الحارث الأعور: متفق على ضعفه اه ومع كل ما 
تقدم أيضا فقد روى الحارث عن علي امه عن النبي تاا قال: (آبو بكر وعمر سيدا کهول 
أهل الجنة من الأولين والآخرينَء ما خلا النبيين والمرسلين) أخحرجه الترمذي )١٠١٠۶٤(‏ 
وان ماجة (١٩)ء‏ وهو شوكة في أعين الرافضة. وأهل السنة يضح عندهم هذا الحديث» لا 
با لحارث فهو ضعيف متهم» بل لطرقه الأخرى وله الحمد. 
(۲۰) حبیب بن أي ثابت: يدع أحد أنه من "ربجا الشيعة شوى ابن نة 
والشهرستاني» وقد قدمنا حالما إذا انفردافي ذلك ومع ذلك فليس عنده من الغلو ماينكر. 
وأما قول هذا e‏ وقد تکلم فيه الدولای لمجرد تشیعه» فهو قول باطل واتهام 
للدولاي دون علم ومعرفة» وانظر كتاب (الكنى والأساء) للدولابي (۲/ 10“ 0 
ففيه ذكر حبيب هذاء لکن ضعفه الدولابي لکلام ابن عون فیه» إذ قال فیه ابن عون: کان 
آعور» وام يرد بذلك تضعیفه بل وصفهء وقد بيه الذهبي في (الیزان) بان هذا وصف لا 


جرح» لکن الدولابي فهم منه معنی اجرح فأورده. وأوهى من ذلك أن ادعى هذا الموسوي 
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تضعيف ابن عون لحبيب هذا هذا الوصف» فأخذ يرد عليه ب لا حاجة له به» فابن عون ) 
يجرحه بل وصفه» وبين ذلك الذهبي نفسه في (الميزان)» الذي نقل منه هذا الموسوي ثم 
ادعى أنه هو الذي رد على ابن عون ذلك» فهو متشبه بم م يعطء وحسبنا الله ونعم الوكيل. 

(۲1) الحسن بن حيّ» واسم حي صالح: ثقة فقيه عابد. وتشيعه ليس من الخلو في 
شيء» فهو من نوع البدعة الصغرى التي نبهنا عليها مرارًا. وقد ذكره الذهبي ني (الميزان) 
فقال: (فيه بدعة تشيع قليل)» ونقل عبارة الذهبي هذه الموسوي لكته حذف منها (قليل) 
حاولا الإهام بغلوه فلعنة الله على الكاذبين والمحرفين. 

أما الحسن بن صالح هذا فتشيعه قليل ولا يرد به حديثه» ولم يكن بالتأكيد من الذين 
يسبون الصحابة أو يبخضومم. 

ثم نقول: ما بال هذا الموسوي هنا يحتج بتوثيق ابن سعد للحسن بن صالح؟ أل يطعن 
بابن سعد قبل قليل ويدع أنه مجاف للشيعة ورجاهم؟ فما بال ابن سعد إن کان کا يزعم 
هذا الموسوي- يوثق الحسن بن صالح هذا ثم يستشهد بتوثيقه هذا الموسوي؟ ولو كان ابن 
سعد ك وصفه هذا الموسوي في ترجمة الحارث الأعور- زورًا وبہتاتًا- لضعف الحسن بن 
صالح هذا لأجل تشيعه. 

وقد رأيت للحسن بن صالح هذا حدينًا في سنن بي داود )٠١١(‏ فيه إثبات المسح على 
الخفين هو أحد رجاله» وهو ما لا تقول به الشيعة عمومًاء تما يؤكد عدم غلو الحسن هذا کا 
قلنا. ومن جهة أخرى فهو حجة على الشيعة في هذه المسألة برجال هم مرضيون عند 
الوا 

(۲۲) الحم بن عتيبة: ثقة فقیه ثبت. وتشیعه لم یکن فيه غلو إطلااء و ينقل عنه من 
الغلو ني ذلك كالطعن بالصحابة أو بغضهم ما يوجب رد حديئه» بل م يظهر منه تشيعه في 
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الغالب» كا نقل الحافظ ابن خجر في التهذيب عن العجلي آنه قال: (وكان من فقهاء 
أصحاب إيراهيم» وكان صضاحب سنة واتباع» وكان فيه تشيع إلا أن ذلك لم يظهر منه) اه. 

وأیشا إن ما ییین عدم غلوه کسابقه اتن بن صالح ان له عند آي داود حدیغا )۱٥۷(‏ 
واف رواته في إثبات المسح على الخفين» وهو على خلاف ا الشعيةء شالحمدذ 

و ی ا 
من آثمة الشيعة وهو لا يلزم أهل السنة بشيء» فأين فيه ما زعمه من احتجاج أهل السنة 
sS‏ 
اام اهل ال ا روا مجم ات 

ايس هذا عجيتا؟! لكته لا شك قد اضطرإل ذلك ٠ا‏ رأى أن أهل السنة ججموا على 
فف و أن فلك غا فته فاشط ر إل فمل عله وقد اعرف جر فته مقف الذي 
وغيره من أهل السنة لاد هذاء فماذاء يريد منا بايراده هنا؟ 

وأما ا عن الذهبي: (وتحامل عليه إذ نسب الطامات إليه) فيحن نقول: إن تلك 
الطامات التي ذكرها الذهبي قد رواها حاد هذا عن جعفر الصادق وابن جريج».ونجن 
لتأكدنا من صدق هذين الإمامين وصلاحهها وئقته) عصبنا هذه الطامات بحاد بن عيسى 
هذاء وإلاً فهل يرغب هذا الموسوي منا بخلاف ذلك؟ 

وقد ضعف حادًا هذا أبو داود» وأبو حاتم» والدارقطني» وقال ابن حبان: لا جوز 
الاحتجاج به. وما فعله الذهبي من نسبة الطامات إلى حاد هذا م ينفرد به» بل وافقه فيه 
أيضًا الحاكم والنقاش فقالا: -كا في التهذيب- (يروي عن ابن جريج وجعفر الصادق 


أحاديث موضوعة) اه. 
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وزعم هذا الموسوي احتجاج الدارقطني به ليس صحيحًاء ولا يقوله أهل العلم فان 
رواية الدارقطني عنه في (سننه) لا تعد توثيقًا له ولا تعدیلا ولا حتی احتجاجًا به کا نبهنا 
عليه مرارًا» فكيف وقد تقدم أن الدارقطني قد ضعفه أيصًا؟ ثم إنا نقول هذا الموسوي 
وأشباهه: بمثل هذه الامور كانت سنن الدارقطني ليست صحيحة كلها عندناء اا 
عندك صحيحة كلها؟؟ 

ثم نقول هم أيضًا: إن أل العلم بالحديث يعلمون أن موضوع (سنن الدارقطني» 
ليس مطلق السنن كأبي داود وأمثاله» فإن هذه كانت موجودة هي والصحيحين في زمن 
الدارقطني» فلا حاجة لتصنيف سنن أخرى» بل كان قصده فيها ذكر ما يستغرب من 
الأحاديث في ذلك وجعها؛ لذا نراه اعتنی كثيًا بطرق الحدیث دون أي شيء سواهاء وهذا 
هو الشبب الذي من أجله جوى كتا الدارقطي كثبتا من الضحقاء ss‏ 
نفسه» والله أعلم. 

(۲۹) حران بن آعين: ضعيف رمي بالرفض» کا قال الحافظ في التقريب. ولم يونّقه 
E a‏ 
بایراده؟ قال ابن معين: ليس بشيء. 

وفي رواية: ضعيف. ذكرها ابن حجر في التهذيب» وقال النسائي: ليس بثقة 
E‏ 
ها یروونه في کتبهم وهذه حال شبات ؟! 

وقد أشار هذا الموسوي في ترجمة حمران هذا إلى أخيه زرارة بن أعين» وعده في المكانة 
عندهم کأخیه سواء» ونما م یذکره في هذه التراجم في مکانه حتی لا يفتضح» فزرارة هذا 
عنده من الكذب الذي سنبينه ما يسقط الاحتجاج به عند أهل العلم» ثم ليس له رواية 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


أصلاً عند أهل السنةء وهو في الأصل مقل من الروايةء قال الذهبي في (الميزان): زرارة قلا 
روی. وذکر له بعصا من منكراته ومنها مارواه عن ابن السماك قال: حججت فلقيني زرارة : 
بن آعين بالقادسية فقال: إن لي إليك حاجة وعظّمهاء فقلت: ما هي؟ فقال: إذا لقيت جعفر 
بن تد فأقرئه مني السلا» وسله آن بخبرني آنا من هل التار أم من أهل ال جنة؟ فأنكرت 
ذلك عليهء فقال لي: إنه يعلم ذلك ولم يزل بي حتى أجبته» فلا لقيت جعفر بن محمد أخبرته 
بالذې کان منه» فقال لي: هو من أهل النار! فوقع في نفسي ما قاله جعفرء فقلت: : ومن آين 
علمت ذاك؟ فقال: من اذعى عل عِلمَ هذا فهو من آهل النار. فلا رجعت لقيني زرارة 
فأخبرته بأنه قال لي إنه من أهل النار» فقال: كال لك من جراب النورة» قلت: وما جراب 
النورة؟ قال: عمل معك بالتقية!اه. قلت: ولا یغفی آن تکذیب آي مسام آو لعنه آو الحکم 
عليه بالنار لا يصح أن يقال على سبيل التقيةء خصوصًا ين مثل جعفر الصادق اه فإن 
نسبة ذلك إليه وعلى وجه التقية من أقبح الأمور التي ينره عنها جعفر لل ٠‏ 

ولم یثبت ت کدی ف ر امن خا عند امز ال فقا بر ت ابا في 
كتب الشيعة أئمة هذا الموسوي. فقد جاء في كتاب (ثقات الرواة) لأغا حسن الوسوي 
الأصفهاني المتوفى سنة (۳۸۷ه) أن جعفر الصادق قال عن زرارة هذا: (لعن الله زرارةء 
لعن الله زرارة) وروى ذلك أيضًا في (رجاله) ( ص ا 
الكشي) هذا ني مقدمة كتابنا. 

وروی الکشي آیضًا (ص:٤۱۳)»‏ وني (ثقات الرواة) آیضًا (۳۱۹/۱) آن جعفر 
الصادق قال: (ما أحدث أحد في الإشلام ما أحدث زرارة من البدع لعنه الله) اه. فمت هم . 


أئمة هذا الم سوي يا ترى؟ هل هو زرارة أم هؤلاء الذين ضعَفوه وكذبوه؟ 


)۳١۷ /١( )۱(‏ الطبعة الأولى- مطبعة الآداب في النجف. 
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ولزرارة هذا أخ هو عبد الملك يأتي الكلام عليه -إن شاء الله- في موضعه رقم .)٥٤(‏ 
)٠٠(‏ خالد بن لد القطواني: صدوق لکنه یتشیّع» کا قال الحافظ ولم یکن من 
المغالين الطاعنين أو المبغضين للصحابةء وإلا لرد حديثه» فهو جرح بنفسه» وسنذكر دليلاً 
على عدم غلوه» لکنه کان عنده تشیع» وحتی هذه العبارة توحي بخفته في ذلك إذ لم يقولوا 
عله: شيعي» بل قالوا: عنده تشيّع أو يتشيع» نما يوحي ببساطته وعدم مغالاته» وهو آمر لا 
يخفى عل من فهم كلام القوم بخلاف من تحامل وتحامق. 
وأما قول الجموزجاني عنه: کان شما معانًا بُسوء مذهبه. E‏ 
إليه أحد؛ لا عرف من الجوزجاني -جلة- من الحط والطعن بالكوفيين عمومًا؛ لذا قالوا: 
إن قوله في هؤلاء الکوفیین غير مقبول؛ لشدة تحامله عليهم ولخالفته هم في مذهبهم 
والدليل على ذلك أنه ل ياتفت إلى جرح الجوزجاني الد هذا الذهيي ولا غيره. 
وقد عد الذهبي الجوزجاني من المتعنتين في الجرح والتعديل» فقال في (ذكر من يُعتمد 
قوله في اجرح والتعدیل) (ص:۸٤۹-۱١٠):‏ ) 
(إن الذين قبل الناس قوم في الجرح والتعديل على ثلاثة أقسام: قسم منهم متعنت في 
الجرح متثبّت في التعديل... فهذا إذا وى شخصًا فعض على قوله بناجذيك وعسّك 
بتوثیقه» وإٍذا ضحَف رجلا فانظر: هل وافقه غیره على تضعیفه؟ فإن وافقه ولم يوثق ذلك 
أحد من الحذاق فهو ضعيف» وإن وتقه أحد فهذا الذي قالوا فيه لا يقبل تجريه إلا 
مفسَرًا... الخ)اه. ٠‏ 
وكذا قال الحافظ ابن حجر في التهذيب في ترجة أبان بن تغلب لما طعن فيه الجوزجاني: 


(وأما ا لجوزجاني فلا عبرة بحطه على الكوفيين) اه. 
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وقد نقل هذا الموسوي کلام ابن سعد في خالد هذا وحذف منه ما لا یوافقه» إذ قال ابن 
سعد عنه: (وكان في التشيّع مفرطًا وكتبوا عنه ضرورة) اه. فحذف هذا الموسوي من عبارة 
ابن سعد قوله: (ضرورة) وهو بذلك يژکد عدم آمانته. 

٠‏ وأما الدليل على عدم غلو خالد هذا في التشيع» وأن أهل السنة علموا منه ذلك 
فارتضوه ورووا عنه» آن له حديثا في (صحیح البخاري) )۲٠/۰(‏ في فضائل الزبير بن 
العرّام مء ورواه عنه البخاري مباشرة من حديث عثان بن عفان خ#ه » وراوي 
الحديث عثمان ومن مخصه الزبير هما من أعداء الرافضة لعنهم الله ورضي عن عثان 
والزبير» وحديث خالد هذا شوكة في أعينهم» إذ هو من رواية رجاهم كا يزعمون» والحمد 
لله رب العالمين. 7 ) 

(۲۱) داود بن أبي عوف أبو الجحاف: وثقه غير واحد نعم» لكن توثيقه هذا ليس في 
أعلى مراتبه» بل عنده بعض المنكرات نبّه عليها آهل العلمء فيكون _توثيقه في العموم 
ضحيحًاء وان عدي إن قال فيه ما قال لا رأى له بعض المنكرات» وقد ساق الذهبي نفسه 
في (الميزان) بحضها وقال عقبها: (هذا منكر)» ووافق ابن عدي على ذلك العقيلي فقال عنه: ‏ 
(كان من غلاة الشيعة)ء وقال الأز دي: زائغ ضعيف. ومن زعم أن ابن عدي من النواصب 
وآنه قال قوله ذلك بذلك الدافع فهو أضل من حار أهله. ومرة أخرى نقول: إن رواية 
الثقات عنه لا تعتبر تعديلاً له ولا احتجاجًا به» فلا يغفلنٌ أحدٌ عن هذاء فقد مرت بنا أمثلة 
من ذلك كثرة. 

وقال الحافظ في التهذيب: (وله في السنن وابن ماجة حديث واحد في فضل الحسن 
والحسين) اه. فهو اذا ليس له عند أصحاب السنن سوى حديث واحد لكثرة ما عنده من 
المنکرات» فلم یکفوا عنه بل رووا عنه ما یعرف من حدیثه دون ما ینکر. 
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وار الو سوي تبن أنه إا و داد هذا لغوثیق ی سفیان له ورد بذلك کلام ابن 
عدي عنه فتأمل واعجب! فلم لم لازم هذا الموسوي كلام سفيان عن الرواة السابقين 
الذين منهم من كذبه سفیان نفسه؟؟ آم هو الموى والعصبية؟! 

(۲۷) زبيد بن الحارث: ثقة ثبت ثبت عابد فيه تشيّع. . وقد قدمنا أن العبارة تعني آن بدعته 
من نوع البدعة الصغرى التي يحتج بأهلهاء وهم الذين لا يسبّون الصحابة ولا يطعنون »ج 
ولا یغضونبم» ولیس عنده من الغلة في ذلك ما يقتضي رڌ حدیثه وال لینه آمل العام 
با جرح والتعديل» وأما شأن الجوزجاني فمن إنصاف آهل السنة وعدم - الذي يعلمه هذا 
الموسوي لكته يتكابر على احق وینکره- آنہم بینوا حال الجوزجاني في مثل الكوفيينء مع 
بقاء ثقته وآمانته عندهم» وعلمه و[مامته في اجرح والتعديلء الأمر الذي أراد هذا الموسوي 
المصادرة عليه وإنكاره» قله من اله ما يستحق. 

(۲۸) زید بن الحباب: يعت من الشيعة سوی ابن قنیته وقد قدمنا حاله في ذلك 
۰ ولا آظنه یثبت» مع آني قد رأیت له حديًا من روایته باسناده عن آي هریرة اځ في انات 
اسح على اين بخلاف مذهب الشيعةء روا ابن ماجة في ست (20 0 

وأكثر من ذلك آخرج له الترمذي )۳۱۷/٤(‏ حديتًا عن عائشة شا في فضائل عمر 
بن الخطاب خاشطه وزید بن الحباب هذ أحد رجال إسناده» وفيه إخبار النبي لظ بان 
شباطين الأنس وال جن تهرب من عمر بن الخطاب» فإن کان هذا الوسوي يبغض عدر | 
ورت منه فهو أحد شياطين الإنس هؤلاء. 

(۲۹) سال بن أي الجعد:  :‏ أ دليلاً صحيجًا في إثبات تشيع سالم هذاء وما ذكره هذا 
الوسوي لا يقوى على إثبات ذلك» ومع هذا فلا يعدو حاله حال آمثاله من ذكرناهم من 


غير آن يون عندهم غلو ولا رفض مردود» وقد فصلنا القول فيه م | 
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(۳۰) سال بن أي حفصة: عنده نوع غل في التشّم» وقد ضعفه لذلك غير واحد» ومن 
وتقه وقبل خبره فنا عنی في غير ما يدخل في بدعته ويقويها مثل فضائل أهل البيت مام 
یشارکه فیها غیره» فمن کان عنده نوع غلوٌ في التشيّع فلا یقبل خبره في أي من فضائل علي 
وآل البيت كا هو مقرر في (المصطلح). والعجب من هذا الموسوي؛ فإلّه نقل في ترجمته 
لسالم هذا تضعیف الفلاس له» ولم یبین وجه جوابه عليه ولا وجه عدم أخذه بهذا 
التضعيف, ولا أظنه إلا التحكّم المحض النابع من الموى والعصبيةء وقد ضعف سانًا هذا 
إضافة للفلاس النسائي فقال عنه: لس فة ثقة. وهو ما حذفه هذا الموسوي فيا نقله من ترجمة 
سام من (الميزان). 

ونقل الحافظ في التهذيب عن الفلاس أنه قال عنه في موضع آخر: كان يجيى وعبد 
الرحمن لا بحدّثان عن سال. وقال أبو حاتم: هو من عتق الشيعةء يكتب حديثه ولا تج به. 
۰ وقال العقيلي: ترك لغلوّه وبحت ترك. وقال ابن حبّان: يقلب الأخبار وهم في الروايات. 
وكل ما ساقه هذا الموسوي في الترجة فهو من منكرات. 


E ET 


e‏ يثبت عنه والله أعلم» ففي إسناده إليه من 
الضعف ما يمنع ثبوته.. هذا أولاً. ۰ 


وثانيًا: عقب الذهبي في ترجمة سام هذا من (الميزان) على هذا الزعم بقوله: (وقلد روي 
٠‏ أن سانًا كان إذا حدّث بدأ بفضائل أبي بكر وعمر» فالله أعلم) اه. 
قلت: وقد ثبت بالإسناد الصحيح إلى سام هذا عند الترمذي: حدثنا قتيبة» حدثنا ` 


محمد بن فضيل› عن سام ب بن أبي حفصة والأعمش وعبد الله بن صهبان وابن ن أب ليلى و كثير 
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النواءء كلهم عن عطية عن أي سعيد قال: قال رسول الله ت#از: (إن أهل الدرجات العلى 
ليراهم من تحتهم كا ترون النجم الطالع في أفق السماء وإن آبا بكر وعمر منهم وآنعا) 
وقال الترمذي: هذا حدیث حسن اه فهذا ما رواه سالم من فضائل أي بکر وعمر» ذکرته 
دون استقصاء ء لروايته في فضائله) غغ ولو استقصينا لجمعنا من ذلك الكثير» وهو ما 
ین آن سالا هذا م په ی ل ولا بیت لای یکر ور ا پل کان روي ي 
فضائلهم) رغم آنف هذا امو سوي وأشباهه وا حمد ه. 

)۳١(‏ سعد بن طريف الإسكاف: قال الحافظ في التقريب: متروك ورماه ابن حبّان 
بالوضع» وكان رافضيًا اه. قلت: وما أعلم أحدًا من أهل السنة وتقه ولا قبل خبره وقد 
ساق الذهبي تي (الميزان) وكذا ا لحافظ في التهذيب من آقوال آهل العلم فيه ما يمنع قبول 
خبره والاحتجاج به» لکن قد أخفاء هذا اللوسوي عملا كعادته في التزيف والغش. وإليك 
ما جاء في ترحمته من (المیزان): 

(قال ابن معين: لا جل لأحد ن يروي عنه. وقال أحمد وآبو حاتم: ضعيف الحديث. 

وقال النسائي والدارقطني: ارۇ ڭە وقال ابن حبّان: کان یضع اتج عل الزن 
رال ادش ف رق ا 
وقال البخاري: ليس بالقوي عنذهم) اه. فلا أدري هل أعمى الله بصر هذا اموسوي 
فلم یره؟ SES‏ (إفراطه في التشيع 
م يمنع الترمذي وغيره عن الأخذ عنه) اه. 

وهذا قول من ل ينظر في كتب أهل العلم فقد قلنا مرارًا: إن رواية الثقة عن أحد لا 
تعد تعديلاً له بالمرةء إلا ما كان من شأن الصحيحين» وها هو الترمذي الذي روى له يقول 


عنه (۲/ :)۷١‏ (يضعَّف) إذ روى له حديثًا هناك وضحَّف إسناده بسہب سعد هذا. 
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ومن ضعَّف سعدا هذا أبو داود» وقال أبويكر الأعين: سمعت أبا الوليد يضعَفه 
وقال ابن عدي: ضعيف جدا. وضعَفه العجلي أيصًا مع تساهلهء وقال الساجي: عنده 
مناكير يطول ذكرها. فمن أين تحيّل هذا الموسوي أن أحدًا من أهل السنة قد وثّق سعدًا 
هذا فأورده؟! 

(۴۲) سعيد بن أشوع» وهو سيعد بن عمرو بن أشوع: قال الحافظ في التقريب: ثقة 
رمي بالتشيع اه. وهذا تعبرر يقتي عدم غلوه فیه» وأنه من یقبل خبره» ولیس عنده من 
المنكرات. وأما قول الجوزجاني عنه: (غال زائغ) فهو قول لا يتابع عليه لما قدمنا من حال 
الجوزجاني هذا مع الكوفيين وتحامله عليهم ما يمنع قبول قوله فيهم» له وغفر له. هذا 
A E E‏ ا و ا 
بالجرح والتعديل. 

ومعنى ذلك أنه لا يسب الصحابة ولا يبخضهم» ولا يقول بالأقوال الباطلة التي 
تدعيها الرافضة» ومن زعم خلاف ذلك فليأتنا بدليل. 

(۴۳) سعید بن خثيم الملالي: حاله کسابقه في عدم غلوه وفراطه في التشيّع» فليس 
هناك دليل ينقض ما قلناه» وله الحمد. 

)۳٤(‏ سلمة بن الفضل الأبرش: قال الحافظ في التقريب: صدوق كثير الخطأً. وقد 
ضعَفه غير واحد؛ ضعفه إسحاق بن راهويه. وقال البخاري: في حديثه بعض المناكير. وقال 
النسائي: ضعيف. وقال ابن المديني: ما حرجنا من الري حتى رمينا بحديث سلمة. وقال آبو 
حاتم: لا يحت به. وهذا كله في (الميزان)ء فلم ينقله هذا الموسوي كعادته في التصرّف في 


النقل. وقول ابن معين الذي نقله من (اميزان) لا يدل على غلوّه في التشيع بل خفته في تلك 
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البدعةء الأمر الذي لا يمنع من قبول روايته فيا لا بخص بدعته» لولا أن سلمة هذا كان 
بخطئ ونخالف كا قال ابن حبّان. وآما قول أبي زرعة الذي نقله من (المیزان) أيضًا فقد 
تصرف فيه هذا الموسوي تصرَقًا قبيحًاء إذ قال أبو زرعة فيا نقله الذهبي وا حافظ: (كان آهل 
الري لا يرغبون فيه لسوء رأيه وظلم فيه) اه. فهذا قول آبي زرعة» حذف منه هذا الموسوي 
قوله: (وظلم فیه) إذ کان قاضيًا علیهم» ویبدو آنهم روا منه ظلاء فکانوا يكرهونه لذلك مع 
ما عنده من بدعة التشيع» لكن هذا الموسوي تحامل وتحامق فقال: (بل لسوء رأيهم في شيعة 
آهل البيت) مع ما حذفه من قول أي زرعةء ونسي أنه نفسه وافق الذهبي في وصفه لجرير بن 
عبد الحميد ال مار ذكره بأنه (عالم أهل الري) الذي يبين أن عالمهم نفسه عنده نوع تشيّع؛ ما 
اک ی ارم د ری ی من راق شب ر ا فر ها 
هو الإنصاف؟! وهل هذ هي الأمانة عندكم يا رافضة؟! 

(۳۵) سلمة بن کهیل الحضرمي: هو من الثقات» وکان عنده تشیع قلیل من غير غل 
قال العجلي 2 (کوّ تابعيّ ثبت في الحدیث. وکان فيه تشيّع قليل) فليس هو من 
الطاعنين بالصحابة ولا المبخضين ههم» ولا ممن عنده من الأقوال الباطلة ما يوجب رد 
حيدثه. وقد فصلنا احتجاج أهل العلم بمثل هؤلاء.. 

)۳١(‏ سليان بن صرد الخزاعي: صحابي جليل» والصحابة كلهم عدول عند أهل 
السنة بخلاف أهل الزيغ والصلال من الروافض» ولا شك ان سلبان هذا فت لم يكن 
يطعن ولا يبغض أبا بكر وعمر وسائر الصحابة» وليس عنده من بدع التشيع شي 
ومناصرته للحسين خلت من أجل القربات عند الله» وهو أمر لا يخالف فيه أحد من أهل 
السنةء وليس هو مختصًا بالشيعة» فلا يعد من يفعل ذلك شيعيًا بمجرد فعله» فهذه دعوى 


غير مقبولة. 
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(۳۷) سلیمان بن طرخان: من الثقات الأثبات» ولم يكن عنده من التشيع سوى ميله 
لعلي بء كا قال ابن سعد فيا تقله عنه الحافظ في التهذيب والذهبي في (تاريخ 
الإسلام)ء وهذا أمر حق لا يعد من الغلو في شيء» ولا شك أنه على مذهب ليس كمذهب 
هذا الموسوي وآشباهه» وإلا لر حديثه واعتبر مجروځا. 

(۳۸) سلیمان بن قرم: قال الحافظ في التقريب: سيّء الحفظ يتشيّع. اه. وقال ابن حبّان 
-وهو الذي نقله الذهبي في (الميزان) والحافظ في التهذيب-: (كان رافضيًا غاليًاء ومع ذلك 
يقلب الأخبار) وهذا مالم ينقله بتهامه هذا الموسوي كعادته في التصرف بالتصوص بوا 
فليس هو من آهل الأمانة في ذلك» وقد سبقت من ذلك آمثلة كثيرة جدًا. 

وأما سليان هذا فقد وتّقه آحمد بن حنبل وابن عدي» لکن ضعَفه قومٌ آخرون کثیرون» . 
وجرحهم مفسّر؛ فهو مقدَم على تعدیل من عدّله وتوثیق من وتقه» کا هو مقرّر فیا سبق 
من قواعد هذا العلم الشريف. 

فقد ضعفه ابن معين وقال: ليس بشيء. 

. +. . _ وني رواية: کان ضعيًا. وقال بو حاتم: ليس بالمتين.‎ ٠ 

وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال أبو زرعة: ليس بذاك. ولولا إخراج مسلم لحديثه 

وغلوه لا يصل به إلى القول با تقوله الرافضة من سب الصحابة وبغخضهم وغير ذلك 
بل قد نقل الذهبي في (الميزان) عن أبي بكر بن عياش عن سليمان بن قرم هذا قال: قلت 
لعبد الله بن الحسن: أفي أهل قبلتنا كمار؟ قال: نعم» الرافضة اه. فروايته هذا تبين لنا 


حقيقة مذهبهء وهى رواية ترد على هذا الموسوي احتجاجه به. 


aS ODS‏ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات چچ 


وأما الحديث الذي نقله من (الميزان) عن عبد الله بن عمرو»ء وفيه أن النبي ل لعن 
الحكم بن أبي العاص وما يخرج من صلبه إلى يوم القيامة» فهو من منكرات سليان هذاء 
ذكره الذهبي تبعًا لابن عدي» کعادت)] في سرد بعض منكرات الضعفاء الذين يترجون هم» 
لا على آنه صحیح ثابت» کا لا يخفى على آهل العلم» وسليهان بن قرم هو إحدى علي 
إسناد هذا الحديث الذي ساقه الذهبي في (الميزان)ء وله علَة أخرى وهي تدليس الأعمش 
al‏ الدارمي'» والطبراني" من طريق أي الحسن اجزري -وهو الحمصي- 
عن عمرو بن مرَة ا لجهني» وكات له صحبة» وفيه قال: 
رر الصالحين منهم) أو (إلاً المؤمنين) ومع أن هذا الاستثناء مهي إذ يإمكانه أن 
يشمل من لا تحبّه الشيعة كمعاوية وأبيهء إلاً أن الحديث ضعيف أيضصًاء فأبو الحسن الجزري 
هذا قال عنه الحافظ: (مجهول). 
رۇ اید ا غر ف ھر ت ا 
والحديث أخرجه يا من نفس هذا الطريق أبو يعلى" ونقل قي المامش هناك قول 
٠ابن‏ المديني عن أي ا الجزري هذا: (مجهول» ولا دري سمع من عمرو بن مرة 
آم لا) اھ . 
(۳۹) ا الأعمش: أحد الثقات الأثبات الحافظين» وعداده في رجال 
الشيعة باطل لا يصح» فقد كان جله صاحب سنة كا قال غير واحد» وحتى من عذه من 
(1) البداية والنهاية لابن کثیر .)۲٤۳ /٦(‏ 


(۲) نجمع الزوائد (/ .)۲٤۳-۲٤۲‏ 
(۳) المطالب العالية ٠ .)]٥۳۳(‏ 
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رجال الشيعة فإنا صرح بخفته في ذلك لا بغلوه» كا قال أحمد بن عبد الله العجلي: 
(... وکان فيه تشيّع). 

لكن حتى هذا لم يثبت بل ثبت عنه خلافه» إذ عقب الذهبي في (تاريخ الإسلام) في 
ترجمة الأعمش على قول العجلي السابق بقوله: (کذا قال» ولیس هذا بصحیح عته بل کان 
ا 

ثم إن الأعمش قد روى أحاديث كثيرة في فضل الشيخين أبي بكر وعمر فضا وهو 
م يروها إلا وهو معتقد بأفضليتهما على غيرهماء وأقرب مثال لذلك الحديث الذي مر ذكره 
في ترجمة سالم بن أبي حفصة» إذ الأعمش أحد رجال إسناده» وهو قول النبي تالا: (إن آهل 
الدرجات العلل ليراهم من تحتهم كا ترون النجم لطاع في أفق | الساء» وإن آبا بکر وعمر 
منهم وأنعا). 

وأيضًا الأعمش هو أحد رواة حديث: (لو کنت متَخدًا خليلاً من أل الأرض 
لاتخذت أبا بكر خليلاً...) في الصحيحين. 

وأكر من ذلك أنه تقل عن الأعمش ثناؤه عل معاوية #ت» وتفضيله له قيا أخر جه 
الطبراني في الکبیر )۲٣۷-۲۹۹/۱۹(‏ (رقم ۱) پإسناده إلى أبي بحيى الحاني قال: 
سمعت الأعمش يقول: (لو رأيتم معاوية لقلتم هذا المهدي) اه. 

ومع آن الأعمش لم يدرك معاوية بك وهو الأمر الذي دعا الميثمي ليحكم عليه 
بالإرسال كا في (المجمع) (۹/ -)۳١۷‏ إلا أن هذا ما روي عن الأعمش في معاوية اني › 
وهو ما يدحض حجَة هذا الموسوي قي ادعائه تشيع الأعمش» فإن كان هذا هو التشيّع من 
تفضيل أبي بكر وعمر والناء على معاوية فحيهلاً على هذا التشيع . 
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٠ .‏ وسائر ما ساقه هذا الموسوي في ترجمة الأعمش يدل دلالة واضحة على حاقته 
وسفاهته وتعصّبه» من ذلك طعنه بالإمام أبي إسحاق الجوزجاني» ورده لكلامه با لا ذم 
للجوزجاني به» فا جوز جاني- مع ما عنده من تحامل على أهل الكوفة قد سبق منا بيانه- )۾ 
يطعن بهؤلاء المذكورين ومنهم الأعمش» بل قال عنهم: إنهم رؤوس عدثي الكوفةء 
وووصفهم بصدق آلسنتهم في الحديث» لكن غمزهم بها عنده من تحامل على آهل الكوفة 
جيعًاء وهو أمر مخطى هو فيه نسأل الله له المخفرة» وهذا لا يعنى إطلاقًا آنه من النواصب كا 
ادعى هذا الموسوي» إذ لا علاقة بين بغض الجوزجاني للكوفيين وبين البغض لعل خف 
ثم ا آهل السنة كحال الصادقين من الذين عندهم نوع تحامل- من غير طعن ولا 
e SE EE‏ 

وأما قول المغيرة الذي ساقه هذا الزسرئ لةه (أهلك آمل الكوفة أبى إشحاق ۰ 
وأعمشكم هذا) فلا علاقة له بالتّشيع إطلاقًاء ولا يقول ذلك إلا الحمقى المتحاملون إذ 
قوله هذا كقول ابن المبارك: (إنا أفسد حديث أهل الكوفة أبو إسحاق والأعمش) وكلا 
القولين ساقه) الذهبي في (الميزان)ء وبين أن المراد من ذلك هو التدليس الذي كانا 
يمارسانه في بعض روايتههاء وأعني به الرواية بالعنعنة وعدم التصريح بالتحديث في غير ما 
سمعاه عمّن ذكراه» وقد قال الذهبي ني ترجة الأعمش من (الميزان): (ما نقموا عليه إلا 
التدليس) اه. ) 

وسببه أنه كان بحسن الظن بمن يحدثه ويروي عنه» ك| قال الذهبي وزاد: (ولا يمكننا 
شطع غل ا عل فعفبدلك الذي يدل فة خلا عرا) اه 

وقال: (وهو یدلڵّس ورب دڵس عن ضعیف ولا يدري به» فمتی قال: حدّثنا فلا کلام 
ومتى قال: «عن» تطرّق إليه احتمال التدليس إلا في شيوخ له أكثر عنهم) اه. فهذا هو 
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سبب كلام ا مغيرة وابن المبارك في الأعمش وأبي إسحاق» لا كا شاغب به هذا اللوسوي من 
سوء فهمه أو مقصده. ۰ 

وما ساقه من كلام الأعمش في أبي حنيفة له معارض بها نقل من مدح الأعمش لأي 
حنيفة» مثل ما ذكره الذهبي في ترجة الإمام أي حنيفة من (تاريخ الإسلام) (۷/ )۳٠۲‏ عن 
الأعمش أنه سثل عن مسألة فقال: (إنا بحسن هذا النعهان بن ثابت الخزار» وأظنه بورك له 
في علمه). 

ومعارض أيصًا بيا ذكره ابن عبد البر نقسه في (الانتقاء) (ص:٠١٠)‏ فقال: (خحرج 
الأعمش يريد الحج فلم صار بالحيرة قال لعل بن مسهر اذهب إلى أبي حنيفة حتى يكتب لنا 
المناسك) أه. 

وابن بد الي ساق كلام الأعش الذي نقله هنا الوسوي قي الإمام أي حنيفة: لييين 
آنه من نوع الكلام المردود غير المنظور إليه. 

وجعله مثالا لذلك, فقال في كتابه (جامع بيان العلم وفضله) (باب حكم قول العلهاء 
بعضهم في بعض) (۲/ ٥۲‏ ۱): 

(هذا باب قد غلط فيه كثير من الناس؛ وضلت به نابثة جاهلة لأ تدري ما عليها في 
ذلك والصحيح في هذا الباب ان من صخت عدالته وثبتت في العلم آمانته وبأنت ثقته 
وعنایته بالعلم» لم يلتفت فيه إلى قول أحد» إلا آن يأي في جرحته بينة عادلة تصح بها 
جرحته على طريق الشهادات والعمل فيها من المشاهدة والعناية لذلك با يوجب قوله من 
جهة الفقّه والنظ) إى. 


(۱) من المختصر (ص‌:٩۱۹).‏ 
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ثم قال أيضا بعد سرده لتلك الأقوال ومنها قول الأعمش في أبي حنيفة هذا 
(۲/ 0۸-10۷ \(: 

(وهذا نما ذکرنا ما لا يسمع من قوم ولا يلتفت إليه ولا يعرج عليه) اه. فجزى الله 
هذا الموسوي با Pe‏ بصنيعه هذا الذي يويد به الإساءة إلى أئمة الإسلام ھؤلاء 
وصق ابن عبد الب نس وص ف حال هولاء فا سبق: (ضلت به نابتة جاهلة لا تدري ما 
عليها في ذلك). ‏ | ) 

)١(‏ شريك بن عبد الله النخعي القاضي: قال الحافظ في التقريب: صدوق بخطى كثيرًا 
اه. فهو في نفسه ثقة صادق مأمون لكتّه كان كثير اللخطآء وهو إلى ذلك تغير حفظه لا ولي 
القضاء بالكوفةء ولم جحت به مسلم كيا ادعى هذا الجاهل الموسوي» بل أخرج له في 
التابعات» وهو بذلك فقط يصح حديثه إذا توبع وإلا فلا؛ لما عنده من سوء الحفظ لا 
لضعفه في نفسه» وقد نص الذهبي على أن مسلتا إنها أخرج لشريك متابعة فقط ولم يجحت به 
وهو ما لر يفهمه- فيا يدو - هذا ا موسوي لبعده عن هذا العلم الشريف. 

وأما إخراج آهل السنن لحدیثه فلا یعتبر ذلك تعدیلاً وقبولاً حدیثه وحده کا قررناء 
فليس هذا من لوازم ثقته وحفظه.. هذا أولاً. 
: وثانبا: قد تحامق هذا الموسوي كثيرًا في هذه الترجة وأخفى كثيرًا من الحق» فإن ما 
ذكره من أحاديث شريك مثل: (علي خير البشر...)» (لكل نبي وصيَّ ووارث...)» (وإذا 
رایت ماویه عن نري قهن گلا من کرات شريك واباغینه اني ردت غلیه وقد 


نهنا مرارًا أن منهج الذهبي- كا هو منهج ابن عدي قبله- أن يورد لكل راو ضعيف أمثلة 
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من أباطيله ومنكراته» لا لیحتج بها كا فعل هذا الجاهل الموسوي» وقد صرح الذهبي بذلك 
فقال: (ومن مناكبره...) وأخذ يسرد تلك الأحاديث وغيرهاء إذ لم يتابح على أكثرها 
شريك» وبعضها تابعه عليها الكذابون الدجّالون الوضاعون» فلا حجة بها ولا كرامةء 
ولل الجمد. 0 

وإليك الآن ما نقل عن شريك القاضي ما يرد زعم هذا الموسوي في مغلاة شريك 
اوک وین آنه لا بمكن أن ينقد بحلاف قول آمل الس ثانيا. ) 
) تقل الذهبي في (الميزان) عن إبراهيم بن أعين قال: قلت لشريك: أرأيت من قال: لا 
أفضلل أحدًا؟ قال: (هذا أحمق قد فضل أبو بكر وعمر). ونقل عن شريك قوله: (لا يفضل 
علا على أبي بكر إلا من كان مفتضحًا) فليسمع أصحاب هذا الموسوي بآذانہم ولا 
يصمَّوها عا أخفاه وغشهم فيه صاحبهم الموسوي هذا. ومن أجل ما جاء عن شريك هذا 
بين الذهبي معنى قول شريك: (عليّ خير البشر) على فرض ثبوته عنه» وهو آنه إنها عنى في 
زمانه؛ لموافقته ما نقل عنه من تفضيل أبي بكر وعمر على عليّ» بل أكثر من ذلك» ذهب 
شريك إلى أفضلية عثان أيضًا على عل رغم أنف هذا الموسوي» إذ نقل الذهبي أيضًا 
بالإستاد إلى شريك أنه قال: (قبض النبي تا فاستخلف المسلمون أبا بكر فلو علموا أن 
فیهم أحدًا أفضل منه کانوا قد غشواء ثم استخلف أبو بكر عمر» فقام با قام به من احق 
والعدلء فلا احتضر جعل الأمر شورى بين ستة فاجتمعوا على عثمان» فلو علموا أن فيهم 
أفضل منه انوا قد غشونا) أه. 

وهذا موافق لمذهب أهل السنة والجاعةء وهو يبين أن حديث: (لكل نبي وصي 


ووارث...) الذي نسب إلى شريك كذب عليه اختلقه الرواةء وفي إسناده إلى شريك محمد 
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بن حيد الرازي» قال الذهبي: ليس بثقة وقد كذبه غير واحد» وقد نص الذهبي على كذب 
هذا الحديث في (الميزان) في ترجمة شريك هذاء لکنّه برأ منه شریگاء وقد أحسن چلد. 
ودعوی آن شريگًا هذا من ينتقص أبا بكر وعمرء وهي التي آراد أن يروج ها هذا 
الوسوي» دعوى باطلةء وأبطل منها مذهب من يعتقد ذلك ومنهم هذا اموسوي في 
يبدوء وقد قدمنا لك ما جاء عن شريك هذا في تفضیله با بکر وعمر وحتی عثان على 
ومثل ذلك ما نقله شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج الستة) )٤١ /١(‏ عن أي القاسم 
البلخي قال: سأل سائل شريك بن عبد الله فقال له: أن أفضل آبو بكر آم علّ؟ فقال له: 
(آبو بکر) فقال له السائل: تقول هذا وآنت شيعي؟ فقال له: (نعم» من لم يقل هذا فليس 
ف والله لقد رقى هذه الأعواد علي فقال: آلا إن خير هذه الأمة بعد نبيها آبو بكر ثم. 
عمر. فکیف نرد قوله وکیف نکذبه؟ والله ما کان کدّابًا). 
قال شيخ الإسلام: نقل هذا عبد الجبار الممذاني في كتاب (تثبيت التبوة) قال: ذكره أبو 


القاسم البلخي في النقض على ابن الراوندي على اعتراضه على ال جاحظ نقله عنه القاضى 


عبد الجبار اه ر ٠‏ 
قلت: فليسمع الشيعة اليوم قول صاحبهم شريك القاضي هذا وهو يقول: (من ل يقل 


(61) شعية ين الحجاج: فة ثبت فاضل» لكته ليس من الشيعة إطلاًاء وهو ادعاء 
باطل كل البطلانء وذكر ابن قتيبة لذلك والشهرستاني لا يفيد في ثبوته» كا لم يفد أيضصًا في 
صحة ادعائهم| تشيع سفيان الثوري والشعبي كا قدمنا. 
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)٤۲(‏ صعصعة بن صوحان: ثقة» وكان من أصحاب علي خت » وشهد معه الجملء 
وهذا كله لا يعني أنه من الشيعة الغلاةء فأهل السنة عمومًا يؤيّدون عليًا منك قي حروبه» ‏ 
ويقولون: إنه على الحقء فلا يلزم من ذلك تشيع» ثم إن ا جوزجاني ذكره في عداد الخوارج 
في كتابه (معرفة الرجال)ء وهي دعوى أصح من دعوى هذا الموسوي وأقبل منها.. 

)٤۳(‏ طاوس بن كيسان: ثقة فقيه فاضل» كا قال الحافظ» وقول الموسوي هذا: 
(أرسل أهل السنة كونه من سلف الشيعة إرسال المسلهات) من الكذب لا يخقى على من قرأ 
كتب الحديث» فليس هو كذلك» ولم يقله أحد سوى ما نقل عن الثوري قوله: يتشيع. وهو 
لفظ مع ما فيه من بيان فته في ذلك فليس مقطوعًا في ثبوته عنه» ثم لنفرض آنه كذلك» فا 
باله يروي عمّن تبغضه الشيعة ولا تحتج بحديثه من الصحابة أو التابعين الذين ذكرهم هذا 
الموسوي نفسه» مثل أبي هريرةء وابن عمر» وعائشةء وزيد بن ثابت» وعبد الله بن عمرو بن 
العاص شت . 

ومن التابعين مجاهد» وعمرو بن دينار» والزهري»› وهؤلاء کلهم مبغوضون عند 
الشيعة كا يعلمه ا لخاص والعام» مطعون فيهم» بل ومطعون بمن يروي عنهم ويحتج هم٠‏ 
أليس هذا تناقصًا من قبل هذا الموسوي؟ 

)٤٤(‏ ظالم بن عمرو أبو الأسود الدؤلي: ثقةء نعم ومن أصحاب علي لفت » لكنه غير 
غال إطلانًاء ولا عنده من منكرات الروافض ما يرد به حديثه من الطعن بالصحابة 
وبغضهم ولا أدلّ على ذلك من احتجاج أهل السنة به» إذ لو كان عنده ذلك- كا يريد 
الإهام به هذا الموسوي- لرد أهل السنة حديثه بالمرة» وكونه من المخلصين في ولاية علي 
والحسن والحسين أمر لا يدل على تشيَّع وغلوء فأهل السنة هم كذلك أيصًا كا بيناه. 
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ثم آلا يرى هذا الموسوي أن أبا الأسود هذا قد روى عن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب 
خف » الأمر الذي يبين با لا جال للشك فيه آنه غير غالٍ أبداء ومن زعم خلاف ذلك 
فعليه الدليل» إذ لم يأتِ هذا الموسوي بأي دليل على ذلك ولل الحمد. 

)٠٠(‏ عامر بن واثلة أبو الطفيل: صحابي» وقد تقدم مذهب أهل السنة في الصحابةء 
وآنهم كلهم عندهم عدول» بخلاف مذهب أهل الزيغ والضلال والرفض من الذين 
یسبّونهم ویبغضونهم. 

ومن المؤكد أنه م يكن من غلاة الروافض كا زعم هذا الموسوي» إذ ليس عنده من 
الغو شيء» ومناصرته لعل خن لا تكفي لإثبات ذلك. 

أما كونه كان حامل راية المختار بن أبي عبيد -الكذّاب- فهذا إن ثبت عنه فإنّه ما نقم 
على أبي الطفيل وعيب عليه» مع بقاء عدالته وثقته في نفسه وفيا حدث خاشعه» شأنه شأن 
باقي الصحابة الذين وقعوا في أخطاء مثل معاوية خاش وغيره. ودليل من أدلة عدم غلو 
أي الطفيل روايته عن عمر بن الخطاب خش كا اعترف به هذا الموسوي وأنطقه الحق 
بذلك رغيًا عن أنفه. 

وبمناسبة بيت الشعر الذي ذكر في الترجمة: 

لا ألفينك بعد الموت تندبني وني حياتي ما زودتني زادا 

فإن أحق الناس بوصفهم به هم هؤلاء الشيغة» خصوصًا منهم من امتنع عن نصرة 
علي والحسين في حياتماء ثم بعد موتې) أخذوا يندبون حظهم وینوحون علیهماء کا يفعله 
الجهلة والضلال من آهل زمانناء ويشجعهم هذا الموسوي في كتابه (المجالس الفاخرة)» 
فإلى الله المشتكى . 
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)٤١(‏ عباد بن يعقوب الرواجني: من غلاة الشيعة ورؤوس البدع» لكنه صادق في 
ای کال ا و دم ا ا د ل ت و فا 
ويرد ما سوى ذلك. 

وهذا موقف كله إنصاف من أهل السنةء في الوقت الذي بخلو فيه مذهب الشيعة من 
أي إنصاف لأهل السنةء فحسبنا الله ونعم الوكيل. 

وني كل ما ساقه هذا الموسوي -المفتري- وفي الترجمة من:الأحاديث التي رواها عباد 
هذاء فإنها هي أحاديث مكذوبة مردودة عند أهل السنةء وهو لا يعلم - لما عنده من حماقة- 
أنه بذكره لأقوال عبّاد هذا ولأحاديثه المنكرة هذه إنها يكشف عن عيب عاد وجرحه» هذا 
فیا بخص روایته في صلب بدعته» بل ولا يستحي أن يذکر آن عبادًا هذا کان من شدة غلوه 
أنه حرف حتى عند قراءته القرآن» فيقرأً: (وكفى الله المؤمنين القتال بعليٍ). ومن غلوه 
الفاحش أيصًا أنه كان يزعم أن الذي حفر البحر علّء ا اا فانظر إل 
جات اله ما ت او هكد رر فاك عن عاد لاا رن مدا الرسري ق رها 
فت قوله تكم حض» ولئلا یفضح صاحبه فاضطر إلى تکذیبهاء وکذب راوا القاسم بن 
زكريا المطرزء وهو حافظ ثقة كا قال الذهبيء وقال الخطيب: وكان ثقةَ ثب . وقال ابن 
المنادي: وكان من أهل الحديث والصدق والكثرين في تصنيف المسند والأبواب والرجال. 
قلت: وله ترجمة في (تذكرة الحفاظ) (۲/ ۷۱۷) و(تاریځ بغداد) (۱۲/ )٤٤١‏ وغيرهاء فما 
ارآ دا اموسوي الفتري- عل تكذيب أهل الل والغظ هولاء وحذه شيمة اهلا 
ااال اون ) 

مع أن تحريفه للآية السابق ذكره ا هذا الذي دفعه هذا الموسوي 
وأقر التحريف فلم يرده!! 
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ور کل فول عاد هدا الد تفل ار سری ما ن 2 کا ی او کن ی نن 
أعداء آل محمد حشر معهم) قال الإمام الذهبي: (قلت: فقد عادى آل عللَ آل عباسء 
والطائفتان آل محمد قطعَاء فممّن نتبرأ؟ بل نستغفر للطائفتين ونتبراً من عدوان المعتدي» 
كا تبرأً النبي اظ مما صنع خالد لا أسرع في قتل بني جذيمة» ومع ذلك قال فيه: خالد 
سيف سله الله على ا مشر كين. 

فالتبرؤ من ذنب سيغفر لا يلزم منه البراءة من الشخص) اه. وقول عباد هذا تقوله 
الشيعة اليوم» وهو ما يبين ضلالهم في تسمية أعداء آل حمّد بل وإلا فا عساهم مجيبون 
عا قاله الذهبي هنا؟ الذي اطلع عليه وعلمه هذا الموسوي» لکته م يورده لعدم تمکنه من 
الرَدّ عليهء وله الحمد. ` 

وأخيرًا أقول: إن عبَّادا هذا م يكثر له البخاري من الرواية» بل روى له حديًا واحدًا 
فقط» ومقرونًا بغیره لا حتجًا به وحده. 
)٤۷( )‏ عبد الله بن داود: قال الحافظ في التقريب: ثقة عابد. ولم يعدّه أحدٌ من رجال 
الشيعة على كثرة من ترجم له ولا أظنه يثبت مع ذكر ابن قنيبة له فقد قدمنا حال ابن قنيية 
في ذلك» ومع کل هذا فليس عنده من منكرات الروافض وبدعتهم وغلوهم مایوجب رد 
حديثه» ومن خالف فعليه الدليل. ۰ 

)٤۸(‏ عبد الله بن شداد بن الهاد: من كبار ثقات التابعين» وكان يشيع . وقد قدمنا أن 
هذا اللفظ يدل على عدم غلرّه في ذلك ولا أدلّ على ذلك من روايته عن عمرء» وابن عمرء 


وعائشة» وغيرهم #فضہ جيعًاء من تبغضهم الشيعة ولا تروي عنهم شيئًا. 


(۱) انظر شیوخه في تہذیب التهذیب. 
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)٤۹(‏ عبد الله بن عمر بن حمّد بن آبان: صوق فيه تې کا قال الاقظ. . فليس هو 

من الخالين في تشيّعه» ويؤكد ذلك آن السيوطي قد نقل في (تاريخ ااخلفاء) (ص :عن ` 
البيهقي في سننه آنه آخرج بإسناده عن عبد لله بن عمر- وهو الجعفي- آنه قال: قال لي 
الي حسينالجعفي: (تدري ل سمي عثهان ذا النورین؟) قلت: لا. قال: () يجمع بين بنتي 
نبي منذ خلق الله آدم إلى أن 5 تقوم الساعة غير عثمان» فلذلك سمي تي ذا النورين). فلم يروه إلا 
وهو موقن به مصدق به على رغم آنف هذا الموسوي. 

)٠١( ٠‏ عبد الله بن فميعة: ضدوق اختلط حفظه وساء» وقد ضعفه غير واحد بعد 
اختلاطه» والصواب أن رواية عبد الله بن يزيد وعبد الله بن المبارك وعبد الله بن وهب عنه 
صحيحة؛ لأنهم رووا عنه قبل اختلاطه» وما سوى ذلك ضعیف مردودء کا قرره غیر 
واحد من أهل العلم. e‏ ) 

٠‏ وأما تشيّعه فلم يكن عنده من الغلو في ذلك ما يرد حديثه بسببهء مثل الطعن 
بالصحابة وبخضهم. . ۰ 

زاليديت التي ناقه هثا الأوسوي لعبد اه بن فيعة هذا في تعليم لني ق#از لي الف 
ا إلى آخره» نقله من (الميزان)ء إذ ذكره الذهبي هتاك وعد من منكرات ا هيعةه 
فليس هو هن رواية أحد من العبادلة السابقين عنه رة كا قرّرناه. ' e‏ 

ومن أكبر الأدلة على عدم غرفي التشيم أله هو تفه أجة رواة حديت: (عمر مني 
وأنا من عم والحق بعدي مع عمر) وفي رواية: اغ متي انامه ع والحق بعدي مع 
عمر) وقد ذكره أيصًا الذهبي في (الميزان)ء لكن هذا ا لموسوي قد أغمض عينيه عنه وتعدّاه 


إلى ما هواه» إذ هو ينسف كل مذهبه وما قرره سابقًا. وهذا الحديث وإن كان أيضا من 
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منكرات ابن ميعة فليس هو من رواية العبادلة فيرد أيضًاء لكننا ذكرناه لنبين ما رواه ابن 
فيعة من الأحاديث التي ترد على من زعم أنه غال في التشيّع. 

وحديث: (عمر مني وأنا من عمر» والحق بعدي مع عمر) أو الرواية الأخرى: (عمر 
معي وأنا مع عمر...) رواه من طریق ابن ميعة ابن عدي في (الکامل) /٤(‏ ۹۸٤۱)ء‏ وروي 
أیصًا من طرق آخری» عند الطبراني في الکبیر (۱۸/ )۲۳٣-۲۳٣‏ (رقم ۸٠۷)ء‏ وعزاه 
الميشمي في (تجمع الزوائد) (۹/ )۲٠-٠٠١‏ للطبراني في (الأوسط) أيضاء ولأبي يعلى في 
سد وروا أبقا القضاعن ي (مسند الشهاب) (١٤۲)ء‏ والبيهقي في (دلائل النبوة) 
(۱۸۰-۱۷۹/۷)» وعنه نقله ابن كثير في البداية والنهاية (/ )۲۳١‏ وقال: (وفي إسناده 
ومتنه غرابة شديدة) اه. | ٠‏ 

ومن أذلة عدم غلو اين فيعة هذا أيشًاء وعدم بغضه للصحابة نہ آنه روی حديا. 
٠‏ في فضائل عمرو بن الغاص الت وهو ممن تعدّه الشيعة من أعدائهاء والحديث هذا عثد . 
الي 2/0 روا که ا بن د وغو عن ا ع ت حافظ. 

(01) عبد الله بن ميمون القذاح: قال الحافظ في التقريب: منكى الحديث متروك اه. 
وا وة خد من أف السنة بل أجعوا على تضعيفه ورد حديثه» قال البخاري: ذاهبٴ 
الحديث. وقال أبو زرعة: واهي الحديث. وقال النسائي: ضعيف. ۰ 

وقال أبو حاتم: متروك. وقال ابن حبان: لا چبوز آن تج ببما انفرد به. وغير ذلك من 
ألفاظ الجرح والتضعيف» ثم يأتي هذا الموسوي ويفتري على أهل السنة أهم احتجوا به 
رولقره فلن اها مي راما الرندي ققد وى لات لك شع با قدا 
مرارًا أن رواية الثقة عن رأو لا تعد توثيقًا له ولا احتجاجًا به» سوى ما في الصحيحينء 


علاوة على ذلك فقد صرح الترمذي نفسه بتضعيف عبد الله بن ميمون هذاء فقال في 
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(جامعه)(۱/ ۲۰۱) بعد ان روی حديثًا لعبد الله هذا: (عبد الله بن میمون منکر الحدیث)» 
فكيف يجرؤ هذا الموسوي ويزعم أن الترمذي احتج به؟ 

)٥۲(‏ عبد الرحهمن بن صالح الأزدي: صدوق يتشيّع» كاقال الحافظء ولم يكن عبد 
الرحهن هذا من الرافضة الغلاة بل كان عنده تشيم فحسب يتمثل بتنقصه شينًا ما لعثان 
وباقي الصحابة شه ء أما الشيخان أبو بكر وعمر فلم يكن يتعرّض هما أصلاًء بل جاء 
عنه أنه قال: (أفضل هذه الأمة بعد نبيّها أبو بكر وعمر)» سمعه منه الحافظ الثقة الكبير أبو 
القاسم البغوي» وذكره الحافظ في التهذيب» والذهبي في (الميزان)» فحاول هذا الموسوي 
إخفاءه ولكن الله بُظهر احق رغم أنف البطلين» فإن كان هذا الموسوي يرضى بعبد الرحهن 
بن صالح هذا فيا يبدو فليٌجب إِذَا عن تفضيله لأي بكر وعمر بعد النبي تاااز. 

)٥۳(‏ عبد الرزاق بن همام الصنعاني: قال الحافظ: ثقة حافظ مصنف شهير» عميّ في 
آخر عمره فتغیّر» وکان یتشیّع اھ. قلت: لا ريب أن أئمة العلم وحفاظه يجحتجون بحديثه 
إلا تلك المناكير التي حدّث بها بعدما كبر وعمي في آخر عمره فتردء والتي منها الحديث 
الذي ذكره هذا الموسوي في المامش :)١١ /۳١(‏ (إذا رأيتم معاوية على منبري فاقتلوه)» 
Ss‏ طبعًا لموافقته مذهبه الفاسد من .الطعن بضحابة رسول الله ت وفاته أن 
الذهبي في (الميزان) قد عدّه من منكراته وأباطيله» وكذا ابن عدي في (الكامل)» ويكفي في 
رد الإسناد الذي ساقه في المامش ذاك أن عبد الرزاق رواه بعدما كبر وخلاط كا قال 
الذهبي.. هذا ولا وثانيًا: في الإسناد آيصًا علي بن زيد بن جدعان وهو ضعیف کا قال 
الحافظ في التقريب وغيره» وسيأتي برقم (1۳). وقد ساق الذهبي في (الميزان) آقوال أهل 
العلم في إثبات تغيّر وتخليط عبد الرزاق بعدما كبر فأعرض عن ذلك كله هذا الموسوي 
- المفتري- فمنها: 
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قال أحد بن حنبل: آتيثا عبذ الرزاق قبل الائتين وهو صحيخ البصرء ومن سمع منه 
بعدما ذهب بصره فهو ضعيف السماع. وقال أيصًا في رواية أحمد بن شبويه عن عبد الرزاق: 
هؤلاء سمعوا منه بعدما عمي» کان یلقن فلقنه ولیس هو في کتبه» وقد أسندوا عنه أحادیث 
ليست في کتبه کان يلقنها بعدما عمي اه. وقال النسائي: فيه نظر لن کتب عنه بآخره» روي 
عنه أحاديث مناكير اه. وقد حذف هذا الموسوي من عبارة الذهبي التي اا ف 
(اليزان) ردا على تضعيف العباس بن عبد العظيم لعبد الرزاق شيتًا مهّاء آلا وهو قول 
الذهبي: (بل سائر الحفاظ وأئمة العلم يحتجون بهء إلا في تلك المناكير المحدودة قي سعة ما 
روى) اه. وهذا تحريف صريح من الموسوي هذا العاري تامًا من الأمانة في النقل» كا 
أثبتنا ذلك غير مرة. وما القصة التي ساقها هذا الموسوي نقلاً من (الميزان) في طعن عبد 
الرزاق بعمر بن الخطاب فقد صرح الذهبي بعدم صحَتها وعدم بوتا غنه» فأغقله هذا 
الو ف ا ی ی ا ی ما ا ی م رمو 
بف عل عل کا قله غي واد من اسقاب الأمر الذي ينغص على هذا الموسوي 
الالخجاح بعد الرزاق هذا فال د اه بن اعد سمحت اة بن شب إقرل: سمت 
عبد الرزاق يقول: (والله ما انشرح صدري قط آن أفضل علي على آي بكر وعمرء رحم الل 
أبا بكر وعمر وعثهان» من م يحبهم فما هو بمؤمن) وقال أيضًا: (أوثق أعالي حبّي إياهم). 
وقال أحمد بن الأزهر- وهو الذي قال عنه هذا الموسوي نفسه أنه ثقة بالاتفاق في المامش . 
-)۱١۲ /۳۰(‏ سمعت عبد الرزاق يقول: (أفضل الشيخين بتفضيل علي إياهما على تفي 
ولو لم يفْضله) م أفضله|ء كفى بي ازدراء أن أحبَ عليًا ثم أخالف قوله). 

قا قمع هدا كل الع رل يشترة اذام عن هذا ادى الراقع الي لق ب 
عبد الرزاق هذا مع تشيعه» وهو الذي نقله عنه الحافظ في التهذيب والذهبي في (الميزان)» 
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وذلك الذي أغمض عنه عينيه هذا الموسوي كعادته في الغش والتدليس. وأكثر من ذلك 
نقل الحافظ في التهذيب في ترجة عبد الرزاق عن آبي داود قال: سمعت الحسن بن علي 
الحلوافي يقول: سمعت عبد الرزاق وسئل: أتزعم أن علي كان على الهدى في حروبه؟ قال: 
(لاء ها الله اذا يزعم عل أنها فتنه وأتقلّدها له) اه. 

فهو حتی لا یزاه عا في حرویه؛ وڼری نپا كلها فتة! فإن كان هذا التشيع هو الذي 
يزعمه الموسوي فلا مانع عندناء وإلا فهذا حال الرجال الذين يسوقهم لنا ويتفاخر بهم 
أمامنا. ونقل الذهبي في (الميزان) عن أي بكر بن زنجويه قال: سمعت عبد الرزاق يقول:. 
(الرافضی کافر) اھ۔ فھو إِذَا غیر غال آولاًء ویفضل آبا بکر وعمر وعثان على عل ثاناء کا 
نقلناه عنه قبل قليل. لكته عنده من التشيع بعض التعريض بمعاوية خ#نطة » ومعاوية لا حط 
من قدره تنقص مل عبد الرزاق إياهء وإنها قد جنى عبد الرزاق على نقسه بذلك. . 

بقي مما ساقه هذا الموسوي في ترجمة عبد الرزاق حدیثان من ا و ف 
المامش (۳۰/ ۱۱۲): 

الحديث الأول: عن ابن عباس أن رسول الله لجز نظر إلى علي فقال: (آنت سيد في 
الدنيا سيد في الآخرة» من أحبك فقد أحبني ومن أبغضك فقد أبغضني.. الجديث). 8 

وعزاه الموسوي للحاكم في (المستدرك) (۳/ ۱۲۸)ء وقال الحاكم: صحيح على شرط 

قلت: وليس هو كذلك. بل منكر ليس ببعيد من الوضع» كا قال الذهبي فيا سنبينه» 
إذهو من رواية مد بن الأزهر وهو أبو الأزهرء قال: حدثني عبد الرزاق خلوة من حفظه. 
قال الذهبي في (تلخيص المستدرك) ردا على تصحيح الحاكم هذا الحديث: (قلت: وهذا 


وإن كان رواته ثقات فهو منكر ليس ببعيد من الوضع» وإلا لأي شيء حدث به عبد الرزاق 
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سرا ولم سر آن يتفوه به لأ مد وابن معين الق الذين رحلوا إليه. وأبو الأزهر ثقة ذكر 
أنه رافق عبد الرزاق من قرية له إلى صنعاء» قال: فليا ودعته قال: قد وجب حقك علي وأنا 
أحذثك يدث لم يسنعه مني غيرك فحدشي واه هذا الحديث لفظًا) اه. 

قلت: وقد رد هذا الحدیث وکذبه يشا بجیی بن معین فیا نقله ا لخطیب في (التاریخ)» 
والحافظ في التهذيب في ترجة أبي الأزهر هذا عن أحهد بن جى التستري قال: (لما حدث أبو 
الأزهر بحديث غبد الرزاق في القضاتل - قلت: يعني هذا الحديث-... أخبر بذلك حى 
بن معين» فبينا هو عنده في جماعة من أهل الحديث إذ قال محيى: من هذا الكذاب 
۰ النيسابوري الذي يحدث عن عبد الرزاق بهذا الحديث؟ فقام آبو الأزهر فقال هو ذا آنا 

فتبسم يحيى» فقال: أما إنك لست بكذاب» وتعجب من سلامته وقال: الذنب لغيرك 
في هذا الحديث) اه. ونقل الخطيب في (التاريخ) والحافظ في التهذيب هناك وكذا الذهبي 
في (الميزان) في ترجمة أبى الأزهر هذا اا حامد الشرقي آنه قال: (هو حديث باطل» 
ولت ف ا ی و او ا رای ران مر شک کی که ار غ د 
الحديث› وان مخمو ها لازال اة فسمعه عبد الرزاق في الكتاب) اه. 
قال الذهبي عقبه: (قلت: وكان عبد الرزاق يعرف الأمور فيا جسر أن يحدث بهذا إلا سرا 
لأحد بن الأزهر وغيره) اه 

وذکره آيصًا في (امیزان) (۲/ )٦۱۳‏ وقال: yT‏ 
(قلت: مع کونه لیس بصحیح فمعناه صحیح سوی آخره ففي النقفس منها شيء. وما 
اکتفی ہا حتی زاد: (وحبيبك حبيب الله» وبغيضك بغيض الله» والويل لمن أبغضك) 
فالویل لمن آبغضه هذا لا ريب فيهاء بل الویل لمن یغض منه أو غص من رتبته ولم حبه 
کحب نظرائه آهل الشوری شت ) اھ. 
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قلت: فقد رد هذا الحديث وكذبه ابن معينء وأبو حامد الشرقي» والذهبي فيا نقلناه 
اما بالإضافة إلى ابن عدي في (الكامل) .1۹٠ /١(‏ ١۱۹)ء‏ وابن الجوزي في (العلل 
المتناهية) (۲/ »)۲٠۸‏ وقال: (موضوع ومعناه صحيح» فالويل لمن تكلف وضعه إذ لا فائدة 
في ذلك) اه. وکذا أورده ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) (۱/ ۳۹۸) وعزاه للخطيب 
البغدادي» وقد آخر جه الخطيب )٤٠٤ /٤(‏ وذكر من أقوال أهل العلم بتكذيبه ما سبق نقله 
من قول ابن معين وأبي حامد الشرقي وغيرهما وأقرهم عليه. وكذا أقرّ هذا الكلام في 
تكذيب هذا الحديث الحافظ ابن حجر في (تهذيب التهذيب) في ترحة أحمد بن الأزهرء إذ 
ا ی ب له ور ا ا ل ری فا س 5 اف غل 
ذلك أجد ول الحمدء وهو ما نبه عليه أهل العلم كثيرًا بتساهل الحاكم وقلة ا 
بالتصحيح» ويبطل أيضا دعوى هذا الموسوي بموافقة المنصفين- زعم- لعبد الرزاق على 
هذا الحديث» وقد أعاد ذكر هذا الحديث الوسوي هذا في صفحة (۱۹۱) من مراجعاته 
هذه» وسنبين في حينها ما في تعليقه هناك في المامش من المغالطة والغش. ٠‏ 

والحديث الثاني: قالت فاطمة: يا رسول الله! زوجتني عاثلاً لا مال له قال: (أما 
ترضين أن الله اطلع إلى أهل الأرض فاختار منهم رجلين» فجعل -أحدهما آباك والآخر 
بعلك) اه. وعزاه للحاکم (۳/ ۱۲۹) وصححه على شرط الشيخين فأافنحش» وقد رواه 
الحاکم فقال: حدٹنا ابو بکر بن أبی دارم الحافظء ثنا آبو بكر حمّد بن أحمد بن سفيان 
ا ا الإسناد الذي ساقه هذا الموسوي في الامش .)١١١/۳١(‏ 
وقال الذهبي: موضوع على سريج. قلت: وأبو بكر بن أي دارم هذا- شيخ الحاكم - منهم 
N yy‏ 
الحديث صراحة الذهبي (الميزان) (۳/ )٠٥١‏ وقال: (لعله الباهلي) قلت: يعني محمد بن 
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أحمد بن سهيل الباهليء قال أبو زرعة: (هو ممن يضع الحديث)ء وعلى كل إن لم يكن هو 
ااهل فو غرم بوق ادت ای رااش آای ی بک ب نایهار فد قال 
عنه الذهبي في (الميزان): (الكوفي الرافضي الكذاب)ء ونقل عن الحاكم نفسه أنه قال عنه: 
(رافضي غير ثقة) اه. وهو ما یبین وهم الحاکم بتصحیحه» فاه نفسه قد ضعف شیخه ثم 
غفل عنه وصحح الحديث الأمر الذي يجعلنا لا نعتمد على تصحيحه إطلاقًا. وقد ذكر ابن 
أي دارم هذا أيضًا الذهبي في (تاريخ الإسلام) (۸/ 1۸)ء وني (تذكرة الحفاظ) (۳/ »)۸۸٤‏ 
واتہمه بالوضع» وأيصًا اتہمه ابن العاد في (شذرات الذهب) .)١١/۳(‏ 

هذه حال الطريق الأولى هذا الحديث» والطريق الثانية ذكرها هذا الموسوي أيصا في 
المامش مقطوعة نقلاً من (الميزان) رواية أبي الصلت المروي -وهو عبد السّلام بن صالح- 
عن عبدالرزاق» عن معمرء عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس. أخرجه الطبراني 
في الكبير (١١١١٤)ء‏ والخطيب في (تاريخ بغداد) .)۱۹١ /٤(‏ وآفته عبد السلام بن صالح 
هذا كا قال الذهبي» فاه ضعيف جداء وقد کلبه اين عدي والدارقطني والعقيليء وقال 
العقيلي في رواية : رافضي خبیث. 

وقال النسائي: ليس بثقة. وكذبه أيصًا محمد بن طاهر. وقال ابن حبان: لا جوز 
الاحتجاج به إذاانفرداه. . 

وله طريق أخرى عن عبد الرزاق رواه عنه إبراهیم بن الحجاج- وهو غير الشامي 
والنيلي - أخرجه الخطيب البغدادي /٤(‏ ١۹٠)ء‏ وعزاه في (تنزيه الشريعة) (۱/ )۳۹٩‏ لاي 
الشيخ» وعزاه الميثمي في (المجمع) )١١/۹(‏ للطبراني في الكبير» وذكره الذهبي في 
(الميزان) 1/۱ وضعفوه» وهو خلیقق به إِذ ان ابراهیم هذا نکرۃ لا یعرف کا قال 
الذهبي» وقال أيضًا: والخبر الذي رواه باطل اه. قلت: يعني هذا. 
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ا رو ت أ بن كمد اله جن يزيد حن الال زين 
وهو خطأ يتضح لمن راجع ترجمته في (تاريخ بغداد) و(الميزان) وغيرهما- الميثمي» أخر جه 
ا لخطيب البغدادي )141/4 وھ کرت أيصًا على عبد الرزاق» فأحد بن عبد الله 
اهيثمي هذا قال عنه ابن عدي: (کان يسامر اء يضع الحدیث) و قال الدار قطني -في) نقله 
الخطیب- - (يترك حدینه) وعده ضمن التروکین في رسالته بذاك (رقم 01۸ وقال الذهبي 
قي (المغني): كذاب. 

فهذه طرق هذا الحديث فيها خسة من الكذابين أو المتهمين بذلك. فلم يروه عن عبد 
الرزاق غير كذاب أو کا ف ا کی ود الحديث 
حتی بتعدد الطرق؟؟ : 1 

وقد حكم عليه بالوضع والكذب أو الضعف والردود كل من الذهبي وافيشمي- على 
تساهل- وابن ابجوزي في (العلل التاهيت) (1/ ۰- -۲۲۱)» وابن عراق الکناني في (تنزیه 
O‏ 

تنبیه: أخرج الطبراني في الكبير )١١٠١١(‏ وقال: (حدثنا محمد بن جابان الجندي 
سابوري والحسن بن علي المعمري» قالا: ثنا عبد الرزاق.. الحديث) بهذا اللفظ نفسه. وفي 
إسناده سقط ينبغي لنا التنبيه علية؛ حتى لا يغتر بهذا الأسناد احد ويزعم صحة الحديث 
إستنادًا إليه› فنقول: قبل ذكر ذلك السقط أود الإشارة إلى أن شيخ الطبراني الأول (عحمّد 
I yS‏ 


(۱) نقله عنه الذهبي في المیزان (۱/ ۱۰۹)ء والخطیب في تاریخ بغداد /٤(‏ ۲۲۰-۲۱۹). 
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لکته قال: (حمّد بن حابان الجنديسابوري) بالحاء المهملة لا با لجيم المعجمة. ولم يتبين لي 
ايها الصواب» فالآعر هذا م أجد له ترجة أيقاء لكن جهالته هذه لا تفر لتابعة شيخ 
الطبراني الأخر وهو الحسن بن علي المحمري» وهو فيه كلام لا يسقط الاحتجاج به» قال 
الدارقطني: (صدوق حافظ)» وقال الخطيب البغدادي: (كان من أو عية العلم يذكر بالفهم 
ويوصف بالحفظ)» وله ترجمة في (تاريخ بغداد) (۷/ ۳۷۲-۳۹۹)ء (تذكرة الحفاظ) 
۲0 ۷۷۸-۷) (شذرات الذهب) (۲۱۸/۲)»ء (میزان الاعتدال) »)۱۸۹٤(‏ وقال 
الذهبي في (المغني) :)۱٤١١(‏ (تفرد برفع أحاديث تحتمل له) اه. 

لكن السقط الذي آشرنا إليه ما بن الحسن بن علي المعمري وعبد الرزاقء فبينه) 
طبقتان أو ثلاث» إذ إن الحسن هذا وَلِدَ بعد وفاة عبد الرزاق بسنتين» توفي عبد الرزاق سنة 
إحدى عشرة ومائترن» وتوفي الحسن بن علي المعمري سنة س وتسعين وما ين وقد بلغ 
اثتتين وثمائين سنةء أي أنه ولد سنة ثلاث عشرة وماشين فلا يمكن أبدًا أن يتلاقياء 
و الذي بعده عند الطبراني في الكبير (٤١١١١)ء‏ وفيه بين الحسن المعمري 
وعبد الرزاق راو. وهذا كله يبين الخطاً الفاحش الذي جاء في الإسناد الذي فيه التصريح 
بالتحديث بين اخسن المعمري وعبد الرزاق أن هناك راو بينهيا موجود في الأصل» لكتّه 
سقط في النسخ- ؤهو الخالب- ويدل عليه أن الميثمي في (المجمع) (۹/ ۱۱۲) قد ذکر 
إحدى طرق هذا الحديث عن عبد الرزاق عند الطبراني في الكبيں» آنا من رواية إبراهيم بن 
الحجاج الذي قدمنا الكلام عليه في الوقت الذي بخلو فيه إسنادي هذا الحديث عند 
الطبراني من ذكر إبراهيم هذاء ما يؤكد سقوطه من أحدهماء ولا جال لإإدخاله إلا في هذا 
الإسناد؛ لما فيه من السقط» فرجع الحديث بذلك إلى رواية إبراهيم بن الحجاج عن عبد 
اراق أعلم بالصواب. 
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)٠(‏ عبد املك بن أعين أخو زرارة: قال الحافظ في التقريب: صدوق شيعي» له في 
الصحيحين حديث واحد متابعة اه. فهو أولاً: ليس من رجال الصحيحين» إذ لم يجتجا به بل ' 
رووا له فيا تابعه فيه غيره» وقد قر بذلك الموسوي نفسه با نقله من قول الذهبي: (وأخرجا 
له قروا يفير في حديت) اه وقدادكر اطافط في ميب التهذيت) الراوي الذي قرن به 
عبد املك هذاء وهو جامع بن أبي اشد ثقة فاضلء ومنه يتبين أن الاعتهاد في ذلك الحديث 
الوحيد الذي له في الصحيحين على جامع هذا في الدرجة الأساس. وثانيا: ليس عند عبد 
الك هنا من التشيع ما يرد خديثة من الغلو الوصل لأرقض والطعن بالشحابة وبغضهب 
كما هو عند أخويه حمران وزرارة» في قدمنا من حالم في ترجمة ران الذي وصفه آهل العلم 
بالجرح والتعديل بالرفض وليس التشيع؛ ما بين أن مرادهم بالتشيّع هو الخفة فيه وعدم 

الغلر» وهو الذي یقبل خبره في غیر ما تخص بدعته کا قررناه سلقًا. 

)٥(‏ عیید الله بن موسی: ثقة كان يتشيعء ول يكن هي من الظاعنين بالصحابة قطعًاء 
ولم ينقل عنه من الغلو في تشيعه ما يوصله إلى الرفض المردود. وإخراج البخاري لمديثه 
واحتجاجه به من أكبر الأدلة على إنصاف أهل الشنة وتحريهم للحق» بخلاف غيرهم من 
أهل الرفض والزيغ كهذا الموسوي» فأهل السنة يتحرون الصادق في حديثه غير الغالي في 
بدعته - إن کان مبتدعًا- فهذا یروون حدیثه ویجتجون به فما لا یدخل في بدعته کہا قررناه : 
اك ناف کا کے یکی ھی ونی ا ی کے 
لعمران بن حطان الخارجي مادح عبد الرحن بن ملجم قاتل علي؛ لصدقه في نفسه مع ما 
عن اا ا ره ى اى اا ا مر ات 
أكبر دليل على إنصافهم وعدم تعصبهم الأمر الذي بخلو منه آهل البدع عمومًا وأهل 
الرفض خصوصا. 
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)٥٩(‏ عثان بن عمير: قال الحافظ في التقريب: ضعيف واختلط» وكان يدلس ويغلو 
في التشيع اه. ولم يوثقه آحد من آهل السنة. قال الذهبي في (تاريخ الإسلام) (۷/ :)۲۲١‏ 
(وهو ضعيف بالاتفاق) اه. فلا أدري ما وجه الحجة بإيراد هذا الموسوي له هنا مع إقراره 
بتضعيف أهل السنة له؟ ولا مستند له بنفي إيمان عثان هذا بالرجعة سوى الإنكار اللحض 
ا لخالي عن الدليل» بعد أن أثبتها عنه ابن عدي وأبو أحمد الزبيريء تلك العقيدة الفاسدة من 
عقائد الرافضة التي تكلمنا عليها في مقدمة كتابنا هذا. وقد اقتطع هذا الموسوي من كلام 
الإمام أحمد بن حنبل ما صرح فيه بتضعيف صاحبه عثشان هذاء فقال أحد: (آبو اليقظان 
حرج في الفتتة مع إبراهيم بن عبد الله بن حسن» وهو ضعيف الحديث) اه. فتصرف 
بکلامه هذا الموسوي کعادته کا جلو له. 

وقد ضعفه إضافة لمن تقدم ذكرهم ومن ذكرهم هذا الموسوي ki‏ ا لحق به» کل من 
الدارقطني والنسائي والفلاس» وقال الجوزجاني في (آخوال الرجال) (۲۳): (سمعت أحمد 
بن حنبل يقول: هو منكر الحديث» وفيه ذاك الداء)ء وأما احتجاج الموسوي هذا على توثيقه 
برواية من ذكرهم عنه فهو أوهى من خيط العنكبوت» لا قدمنا مرارًا ن رواية الثقة عن راو 
لا تعد توثيقا له.بالمرّةء كيف إذاانضم إلى ذلك اتفاق آهل الجرخ والتعديل على تضعيفه؟ ) 
ونقل المباركفوري قي (تحفة الأحوذي) (1/ )١١۹‏ عن الحافظ المنذري أنه قال عن عثان 
هذا:-(لا حتج بحدیثه). 

ومع ضعف عثهان هذا ففي رواياته ما لا يستقيم على مذهب الشيعة أنفسهم» مثل نفي 
استخلاف النبي تاا لأحد من بحده» علي وغيره» فقد نقل الذهبي في ترجمته من (الميزان) 
أن عثان هذا قال: حدثنا زاذان عن حذيفة: قلنا يا زسول الله! لو استخلفت» قال: (لو 


استخلفت فعصيتم نزل العذاب» ولكن ما أقرأكم ابن مسعود فاقرؤ وما حدّثكم حذيفة 
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فاقبلوا أو قال: فاسمعوا) اه. وقد رواه عن عثان شريك القاضي» وهو ثقة مقبول عند 
ال اغنام رازن من اشا رجا قاطا تی فش رة عت 

(0۷) عدي بن ثابت الكوفي: ثقة رمي بالتشيع» ك| قال الحافظ» وهو قول يشعر بعدم 
غلوه في ذلك» ولا أدل عليه من قول الذهبي الذي نقله هذا الموسوي نفسه: (لو كانت 
الشيعة مثله لقل شرهم). ولم يحتج أهل السنة به فيا يقوي بدعته» كا هو مقرر في قواعد 
هذا العلم الشريف» قال الحافظ في (هدي الساري) :)٥۹١(‏ (وما أخرج له في الصحيح 
شيء ما قوي بدعته) اھ. 

(۸) عطية بن سعد العوفي: قال الحافظ في التقريب: صدوق يخطى كثيرًاء كان شيعيًا 
مدلا اه. وقال الذهبي في (الميزان): ضعيف. 

وقد ضعفه غير واحده وقول ابن سعف في توثیقه مردود؛ لمعارضته من ضعفه 
خخ فر زاج لاع تلا عو آذ الز زي تحت هن قوله ين سح الاخ اي 
نقله ما شعر بتضه رغه» قال این سعد: (وكان ثقة وله أحاديث صالحةء ومن الناس من لا 
حتج به) آه. , 

فأآخفقی ذلك هذا اللوسوي ا لانعدام الأمانة عنده. وقد ضعف عطية هذا أيضًا 
أخدين يل هشيم واب زوعة وأير خان والضااق والشاجن: 

وآما تدليسه فهو من أقبح آنواع التدلیس» وقد مر بنا في تابنا هذا ذكره والتنبيه عليه 
عدة مرات» فمنه آنه کان يأتي الكلبي- وهو محمد بن السائب الكلبيء متهم بالکذب- 
فیأخذ عنه ویکنيه اا قول جا ای مد رز اه ار تعد ری مه 


الإمام أحمد بن حنبل عن أبي أحمد الزبيري» ورواه آیصًا ابن حبان بإسناده في کتابه 
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(الضعفاء) ثم قال عقبه: (لا بجحل كتب حديثه إلا على التعجب) اه. آما زعم هذا الموسوي 
باحتجاج أبي داود والترمذي به فهو مردود» فليست رواية الثقة بمن أخرجا عنه ولم يذعيا 
ذلك بل أكثر من هذا نقل الحافظ في التهذيب عن أبي داود أنه قال عن عطية بن سعد هذا: 
(ليس بالذي يعتمد عليه) اه. | 

)١۹(‏ العلاء بن صالح التيمي: قال الحافظ في التقريب: صدوق له أوهام اه. ومع ما 
عنده من أوهام يبقى هو ثقة في العموم» وآما تشيعه فلم يكن عنده من الغلو في ذلك ما 
يوجب رد حديثه» وإلاً فلا دليل على حلاف ما قلناه. فهو إذا من أصحاب البدعة الصغرى 
الذين يحتج بحديثهم في غير ما يدخل في بدعتهم شأنه شأن من سبق من أمثاله» والله 
اوفق للضواب. ٠.‏ | | 

)٠١(‏ علقمة بن قيس النخعي: ثقة ثبت فقيه عابدء وإن ثبت تشيعه فهو فيه كحال 
أقرانة الذين أشار إليهم هذا الموسو 0 مثل آي إسحاق السبيعي 0 سيآتي- والأعمش› 
وزبيد اليامي» وقد قدمنا حالمي] وآن) لا يخرجان عن أصحاب البدعة الصغرى: وکخال 
) منصور بن المعتمر -وسيأتي أيضصًا- ولا آدل على عدم غلوه من روايته عن أمير المؤمنين 
عثمان بن عفان تة » وعن أم المؤمنين عائشة «#فغا : ونحن نتحدى كل مالف بأن يأتينا 
بدليل واحد على غلو علقمة وأصحابه المذكورين» من رواياتيم أو رأهم في تنقص 
الشيخين أو غير ذلك من الغلؤ. . 

(11) علي بن بذيمة: ثقة رمي بالتشيع» كا قال الحافظ؛ ولا نريد إعادة ذكر حال 
أصحاب البدعة الصغرى ومنهم علي هذاء فليس في الاحتجاج بهم ما يدخل في بدعتهم مع 
نفي آي غلو عنهم» ولا دليل على حلاف هذاء ولله الحمد. 
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() علي بن اجعد: ثقة ثقة ثبت بت یي ای ونا لط بر ب ي دل فا 
ا ل ال ار ات لإعادة الكلام. 

(1۳) علي بن زيد بن جدعان: قال الحافظ في التقريب: ضعيف. وقد ضعفه غير 
E‏ أحمد بن حنبل» ویجیی بن معينء وعثان الدارمي» وابن سعد وقال أبو 
ی ا کک کک ی ل ی 
إذا تابعه أحد. وضعفه أيضًا النسائي والدارقطني وآخرون. وضعفه هذا بسبب سوء حفظه 
کا ضرح به ابن خزیمة وابن سحبان؛ آما تشیعه تشیعه فلم یکن عنده من ذلك من الغلو ما يرد به 
خديثه» كحال من قبل حديثه من المتشيغين السابقين. ومسلم م تج به مغر5ا بل آخرج له 

ني المتابعات» فلا يعد لذلك من شرط مسلم. 

)1٤(‏ علي بن صالح» أخو الحسن: حاله في التشيع كحال أخيه الحسن» وقد قدمنا من 
الكلام عليه هتاك قراجعة مع أني ل أجد ذكر صراحة علي بن الح حا فيمن دة شيع 
ابدًاء ولا" أظنه كذلك والله آعلې» وإن کان فحاله لا بختلف عا سبق بیانه من حال آخيه. 

)٦( )‏ علي بن غراب: صدوق في نفسه» لكلّه صحف بسبب بدعته هذه التشیم» کا قال 
الخطيب البغدادي في (تاریخ بغداد) »)٤٩/۱۲(‏ فحديثه مقبول محتج به» إلا فيع يدخل في 
بدعته فیرد حتۍ یوافقه أحد ني روایته. وابن سعد شار في ترجته إلى ضعفه فقال: (وکان 
علي صدوقًا وفيه ضعف) اه. ولم يذكره في الشيعة أبدًاء فأخفى هذا كله الموسوي عمدًا. 

(1) علي بن قادم: حاله کسابقه اما فهو صدوق في نفسه لکن عنده بدعة تشیع» 
فمن ضعفه نظر إلى بدعته» فلا قبل خبره فیا یدخل في صلب بدعته» وما سوی ذلك 
مقبول حتج به» والله أعلم. 


وكعادته تصرف هذا الموسوي في كلام ابن سعد واقتطع منه ما هواه وترك الباقي» إذ 
قال عنه ابن سعد: (وكان متنعًا منكر الحديث شديد التشيّع)» فاكتفى هذا الموسوي 
بالوصف الأخير فقط دون الوصفين الأولين اللذين فيه| تضعيف صاحبه بسبب بدعته كا 
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بيناء ومع ذلك يسمون من يتلاعب بالتصوص هكذا إمامًا جليلا!! 

)٩۷(‏ علي بن المنذر الطرائقي: صدوق يتشيع» وحاله كسابقيه. وما يدل على عدم 
غلوه آنه روى حديًا في فضائل آم المؤمنين عائشة «فغا» رغم آنف هذا الموسوي وأشباهه 
أخرجه الترمذي (۳۴/ )۳۸١‏ وقال: حدثنا علي بن المنذر- يعني هذا- وذكر الإسناد أن 
رسول الله قال لعائشة: (إن جبريل يقرئك السلام... الحديث). وقال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح. ونحن نقول: فليعتبر المرجفون المجحفون كهذا الموسوي» فإن 
النسائي قد احتج به من أجل ما ذکرنا من علمه بعدم غلوه» بل ومن علمهم بأنه من يحب 
ويوالي أم المؤمنين عائشة «#فطا » ولعنة الله على الظالمين المبغضين ها. 

)٩۸(‏ علي بن هاشم بن البرید: صدوق في نفسه» آنکروا عليه تشیعه» ف] رواه في غير 
IG‏ 
منكرة في فضائل علي فته ل يتابعه عليها أحد فردت عليه وعلي خن أجل من أ 
يتكلف بذكر فضاثله با موضوعات المنكرات. 

(1۹) عبار بن يق الكوق: لا بأس به ول يدخ أحد أنه من الشيعة أو الزافضة سوى 
السليماني المذكور فيا نقله الذهبي» ولم يتابعه على ذلك أحد» وقد رد قوله الذهبي نقبه 
وبين عدم ثبوته» الأمر الذي آخفاه هذا الموسوي وأراد الإبهام بموافقة الذهبي له على 
ذلك وهو حلاف احق الواقع» فلا تب E ELS‏ 
الذهبي» ولله الحمد. 
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)۷۰( عبار بن معاوية: صدوق يتشيع» وقد قدمنا حال آشباهه. وفي كلام هذا 
الموسوي من المبالخة ما لا يخفى» إضافة لكذبه على العقيلي بأنه ما غمز عمارًا هذا إلا لتشيعه' 
وهو خلاف الحق» إذ بين الذهبي في (المیزان) بأنه غمزه لما رواه عنه آبو یکر بن عیاش أنه 
سأله: أسمعت سعيد بن جبير؟ 

قال: لا. فغمزه لانقطاع روايته عن سعيد بن جبير لا غيرء فلعنة الله على المحرفين 
امبدلين لكلام القوم. ) 

(۷1) عمرو بن عبد الله أبو إسحاق السبيعي: قال الحافظ في التقريب: ثقةٌ عابد... 
احتلط باآخره اه.. قلت: واختلاطه هو تغير قليل كا بينه الذهبي في (الميزان)ء ونقل الحافظ 
في التهذيب عن الإمام أحمد آنه قال: أبو إسحاق ثقةء ولكن هؤلاء الذين لوا عنه بآخره 
اه. وحاله في التشيع كحال من سبقه ممن عنده بدعة تشيع وقبلهم أهلى السنة» وعبارة 
الجوزجاني التي ساقها هذا الموسوي هنا وفي مواضع أخرى تدل على ذلك بكل وضوح» 
وقطعًا إ يكن السبيعي هذا من يطعن بالصحابة ولا يبغضهم» وما عنده من المنكرات فإنا 
کانت بسبب اختلاطه وتخیره ویسبب تدلیسه أیصًاء وهذا لا یسقط عدالته» لکن ترد تلك 
امنكرات فحسب» ومنها ذلك الحديث الذي سود هذا الموسوي:ترجة السبيعي به» وهو 
حديث باطل موضوع» ولفظه: (مثلي مثل شجرة آنا أصلها وعلي فرعها...) رواه بحیى بن ٠‏ 
بشار الكندي» عن عمرو بن إساعيل الهمداني» عن أبي إسحاق السبيعي» عن الحارث 
الأعور» عن علي. 

ذكره الذهبي في (المیزان) )۳١١/٤( )۲٤٦/۳(‏ وقال: خبر باطل. وعده من 
لاقو غات كل من: ابن الجوزي في (الموضوعات) (۱/ ۳۹۷)ء والسيوطي في (اللآلى 
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المصنوعة) /١(‏ ١۱۹)ء‏ وابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) »)۳٠١ /١(‏ والشوكاني في 
(الفوائد المجموعة) (۳۷۹)» وآفته بحيى بن بشار الكندي وعمرو بن إسماعيل الممدانيء 
وکلاهما متهم. 

وأما زعم هذا الموسوي أن المغيرة بقوله: (إن) أهلك أهل الكوفة او 
وأعمشكم) يعني به التشيع» فهو باطل يدل على جهلهء إذ إن المخيرة عنى به التدليس كا 
بينه الحافظ في التهذيب في ترجة السبيعي هذا وفي غير موضع. 

وقد بينا ذلك بالتفصيل في ترجة سلييان بن مهران الأعمش فليراجع. وهذا ما يمنع 
قبول رواية أبي إسحاق السبيعي هذا إذا عنعن ولم يصرح بالتحديث لأنه مدلس» فمتى 
صرح بالتحدیث قبل فیا وافق فيه سائر اتقات . 

ومن أدلة عدم غلو أي إسحاق السبيعي هذاء وأنه يقدم الشيخين أبا بكر وعمر طنط 
عل غيرهماء أنه هو تفسه أحد رواة حديث النبي ##لا: (لوكنت متخدًا خليلاً لاتخذت أبا 
بکر خلیلا) عند الترمذي »)۳۰۸/٤(‏ وقد روا هناك أيضًا عبد الرزاق الصنعاني الذي 
عنده تشيع أيشّاء ما يدل على حقيقة مذهب الشيعة الأوائل» وأنهم مع تشيعهم لا يعدلون 
بأبي بكر وعمر أحدًا بعد النبي تااز. 

وكذلك روی او اتاق ا هذا عند ابن ماجه )٤٥١(‏ عن ابن حية -أحد 
أصحاب علي - قال: (رأيت عليًا توضأ فغسل قدميه إلى الكعبين ثم قال: أردت آن أريكم 
طھور نبیکم )اھ 


وهو خالف مذهب الشيعة المعروف في ذلك» مع إضافته للنبي 


از ولا ولع خاش 


نفسه ثانيّاء ولأبي إسحاق السبيعي هذا ثالثاء ولله الحمد والمنة. 
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(۷۲) عوف بن أبي جميلة المعروف بالأعرابي: ثقةء رمي بالتشيع» وهو إلى ذلك لم يكن 
عنده غلو ولا طعن بالصحابة رضوان الله عليهم» فحاله وحال أمثاله قد قدمناه مرارًا لا 
نری داعيًا لإعادته. 

(۷۲) الفضل بن دکین» آبو نی ثقة ثبت لكته يتشيم» وبين الذهبي في (ميزانه) آن 
تشيعه من غير غلو ولا سب الأمر الذي كتمه هذا الموسوي العاري من الأمانة في النقل 
عامًاء قال الذهبي: (حافظ حجةء إلا أنه يتشيع من غير غلو ولا سب) اه. وقد قصلنا حال 
غ م ن غ و م و اوخا ی کل ره وروی الخطیب في 
(تاريخ بغداد) (۲١١/١١)ء‏ ونقله الحافظ في ترجمة أبي نعيم من التهذيب» عن أي نعيم 
هذا أنه قال: (ما كتبت عَلّ الحفظة أني سببت معاوية) وأمر بنقل ذلك عنه» وهو ما بين 
اعتداله في تشيعه وأنه من نوع البدعة الصغرىء لا كا افترى هذا الموسوي» يضاف إلى ذلك 
آنه قد روی خديئين صحيحين عند البخاري (۲/1) ي إثبات الشح عل القين» وهو 
بخالف ما عليه الشيعة الغلاة أيصا. . 

)۷٤(‏ فضيل بن مرزوق: قال الحافظ في التقريب: صدوق جم (ص:٤۳۲)‏ و 
بالته يع اه. وعبارة الذهبي التي نقلها هذا الموسوي فبها اقتطاع مهم» أقدم عليه الموسوي 
کمادته في اقنطاع ما يوافق هواه وترك الباقي. ال البعي في 0البزان) عن قضيل ها. 
(وکان معروتًا بالتشیع من غیر سب) اه. 

فا ع یری ی ب اام ب ملق عن عة مت ن ت 
لسب الصحابة- لعن اله من سبهم- a‏ 
فقد قدمنا E‏ المغالين في تشيعهم أصحاب البدعة الصغرى. 
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قي ما جاء في الترڄة هنا آمر اغسحکني وله من جهل هنا الموسوي وعپايته» وذلك 
يتعلتق بحديث ساقه الذهبي في ترجمة فضيل من (الميزان) فيه إخبار النبي تاا عن تأمير أي 
بكر وعمر وعلي #فغه» وهو من رواية زيد بن الحباب عن فضيل هذاء ولا أدري ما الذي 
بُعجب هذا الموسوي في الحدیث حتی کذبه مع آن فيه فضلاً لعلي الك لکنه سارع إل 
تکذیبه واتېم زید بن الحباب وأنه اختلقه على فضیل؛ » فقال: (وکذب عليه زید بن اباب 
فی رواه عنه من حديث التأمير) اه. 

والحال إلى هنا ليس فيه ما يدعو إلى الضحك والسخرية بيذا الوسوي» ولكن الأمر 
ليس كذلك إذا علمنا أن هذا الموسوي قد ذكر زيد بن الحباب هذا نفسه ضمن هؤلاء 
الرواة الثة الذين ساقهم (رقم ۲۸) وعده هناك من رجالم- رجال الشيعة- وعابيعي أن 
ذکره له یدل على ثقته ثقته وصدقه عند هذا الموسوي» وأنه كذلك آيضًا- - فی ادعی- عند آهل 
السنة» ثم عاد هنا وكذبهء أليس هذا ما يدعو إلى الضحك والسخرية بهذا الموسوي 
وحاقته؟! أليس هو أحق أن يوصف ب) هو معروف عند العلماء بآنه (أضل من حار 
أهله)؟! نقول: نعم هو كذلك. 

| فطر بن خليفة: صدوق رمي بالتشیع» » كبا قال الحافظ في التقریب. وتشیعه‎ )۷١( 
یکن فيه غلو ولا سب» كا صرح به أحد العجلي بقوله: (كان فيه تشيع قليل) نقله الذهبي‎ 
ق الإسلام) ني ترججة فطر هذاء ونقله الحافظ في التهذيب وني (هدي الساري)‎ 
و‎ .)٦۰۸:ص(‎ 

وحقيقة تشيعه بينها الساجي- في) نقله عن الحافظ في التهذيب- فقال: (وكان يقدم 
ES E N AS URE‏ 
ر 0 ی ت انا 
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آما ما زعمه الموسوي بجهله من احتجاج البخاري بفطر هذا فليس صحيحًاء بل ما 
روى البخاري لفطر هذا إلا مقرونا بغيره» كا تبينه إشارة الذهبي له في (الميزان)» وهو . 
الذي صرح به الحافظ ابن حجر في التهذيب وقي (هدي الساري) (ص:۸١٠)ء‏ وأيضصًا ليس 
له ذكر في البخاري إلا في حديث واحد تابعه فيه الأعمش والحسن بن عمرو عن مجاهد"“ 
فلا يعد فطر هذا من رجال الصحيح المحتج بهم» كا يعرفه أهل العلم.. 

(0) مالك بن إسماعيل: ثقة مُتقن» کا قال الحافظ وتشيعه م يكن فيه غلو ولا سب» 
وهو قلا يعرف بتشیعه لخفته في ذلك» ومع تشیعه کان یقدم آبا بکر شه على من سواه من 
الصحابة» ويروي من فضائله ما يؤكد ذلك» مثل الحديث الذي رواه عند الترمذي 
)۳١١/5(‏ أن النبي تلز قال لأبي بكر خلت : (أنت صاحبي على الحوض وصاحبي في 
الخار)ء وقال الترمذي: حديث حسن غريب صحيح. وقال العلاء في شرحه: أي صاحبه 
في الدنيا والآخرة. وهذا قد رواه مالك بن إساعيل نفسه» ما يؤكد تقديمه لأبي بكر خاعنه 
على من سواه» وأيضًا روى مالك هذا حديثا صحيحًا في فضائل الزبير بن العوام خلهء 
وهو ممن تبغضه الشيعة وتكفره وصاحبهم مالك -كما يزعمون- يروي في فضائله» أخرج. 
هذا الحديث البخاري في (صحيحه) /٥(‏ ۲۷) بإسناد مالك بن إساعيل هذا أن النبي ج 
قال: (إن لكل نبيّ حواريًا وإن حواري الزبير بن العوام) والحواريّ: هو خاصة الرجل من 
أصحابه وناصره. والحواريّون هم أيضصًا: صفوة الأنبياء» انظر (المعجم الوسيط). وهذا كله 
ما يبين اعتقاد مالك بن إسماعيل هذا وبعده عن الرفض المذموم» بخلاف هذا الموسوي. 

(۷۷) محمد بن خازم» آبو معاوية الضرير: ثقة ثبت» أحفظ الناس لحديث الأعمش› 


وقد بهم في حدیث غيره» کا هو مقرر في ترجته من التهذيب والتقريب و(الميزان) و(تذكرة 


(۱) هدي الساري (ص:۰۸٦).‏ 
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الحفاظ) وغيرهاء ولم يذكره أحد بخلو مردود إلى الرفقض» بل قبول أهل السنة له 
ارا کد عل اعا ی کا مح دا شاک ی هه غق 
التشيع دون الرفض. 

(۷۸) حمّد بن عبد الله النيسابوري آبو عبد الله الحاكم: إمام حافظ صدوق صاحب 
التصانيف وقول هذا الموسوي: (وكل من تأخر عنه من حدّثي السنة عيالّ عليه» وهو من 
أبطال الشيعة وسدنة الشريعة) مبالغة واضحة يريد بها حيازة سبق ومع ذلك فلو کان 
الشيعة كلهم مثل الحاكم هذا لقل شرّهم» فليس هو رافضيًا بل شيعي كما بينه الذهبي» وقد 
قدمنا التفريق بينهما مرارًاء ثم إنه م يكن يتعرض للشيخين أبي بكر وعمر كا حققه الذهبي 
وغيره» وهو ما أخفاه عمدًا هذا الموسوي» وقد روى الحاكم في (المستدرك) أحاديث كثيرة 
ي أفضاية أبي بكر وعمر وعثان #شغہ» مع تقديم الشيخين أي بكر وعمر على غيرهماء بل 
يُستبعد تفضيله لعل على عثان قت إذ له معارض أقوى لا يقدر على دفعه» فإنه عقد باب 
ف کتاب الأربعين لتفضيل أبي بكر وعمر وعثان شن واختصهم من بين الصحابة 
رضوان الله تعالى عليهم. وقدم في (المستدرك) ذكر عثان #شتهء وروى في الفضائل 
(4۷-۹7/۲) حديث عائشة غا قالت: أول حجر حجر مله التبي لبتاء المسجدى 
ثم هل آبو بکر حجر غل عار تمق ت جل نان حجرّا» فقلت: یا رسول الل ! آلا 
ترى إلى هؤلاء كيف يساعدونك؟ فقال: (يا عائشة! هؤ لاء الخلفاء من بعدي). 

وخرج آیضًا في فضائل عثان (۳/ ۹۷) حدیث: (لینهض کل رجل منکم إلى کفئه» 
فنهض النبي تاا إلى عثمان). وهذا كله روا الحاكم صاحب الشيعة في (المستدرك). وكل ما 
قم على الحاكم أنه أخرج في (المستدرك) أحاديث كثيرة ليست على شرط الصحةء بل فيه 


أحاديث موضوعة مستنكرة» وقال الذهبي في (الميزان): (إمام صدوق لكته يصحح في 
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مستدركه أحاديث ساقطة» ويكشر من ذلك» فا آدري هل خفيت عليه فيا هو من جھل 
ذلك) اه. وقال الحافظ ابن حجر في (لسان الميزان): (إنما وقع للحاكم تشاهل لأنه سود 
الكتاب لينقحهء فعاجلته النيّة ولم يتيسّر له تنقيحه) اه. 

واعتذر عن ذلك أن الحاكم صنفه في أواخر عمره وقد اعترته غفلةء ويدل على ذلك 
أنه ذكر جماعة في كتاب الضعفاء لهء وقطع بترك الرواية عنهم» ومنع الاحتجاج بهم لكنه 
أخرج في (المستدرك) أحاديث بعضهم وصححهاء وقد مر بنا من ذلك أمثلة أقربها شيخ 
الحاكم أبو بكر بن أبي دارم» وقد مر ذكره في ترجة عبد الرزاق الصنعاني» فراجعه. 

فهذه حال الحاكم وحال تشيّعه» فلم يكن عنده من ذلك سوى بعض الكلام في معاوية 
خ#ة . وني (شذرات الذهب) (۳/ 1۷۷) عن الذهبي أنه قال: (هو معظّم للشيخين بيقين 
ولذي النورين وإنا تكلم عن معاوية) اه. 

وقد ذكر الحاكم نقسه فضائل طلحة والزبير وعبد الله بن عمرؤ بن العاص #فغہ, ما 
یبعد غلوٌ التشيّع عنه. ومن اتمه بأنه رافضي فقد تحامل عليه وبالغ في اتہامه کا فعل ابن 
طاهر المقدسي» وقد رد تهمته هذه الذهبي» فجزاه الله خيرًا. ٠‏ 

(۷۹) حمّد بن عبد الله بن أي رافع: قال الحافظ في التقريب: ضعيف. وكذا قال 
الذهبي في (المیزان)» ونقل من أقوال أهل العلم بالجرح اا ما بين ضعفه عندهم 
وردهم لحديثه» من ذلك قول البخاري فيه: منكر الحديث. 

وقال ابن معين: ليس حديثه بشيء. وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث منكر الحديث 
جدًا» ذاهب. وقال الدارقطني: متروك وله معضلات. فهذه حال صالح سلف الشيعة كا 


وصفه هذا الموسوي. 
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ومن معضلات عمد هذا ومناكيره ذلك الحديث الذي نقله هذا الموسوي من ترجته 


في (الميزان)» وفيه قول النبي اا لعلي: (أول من يدخل الحنة آنا وأنت» والحسن والحسين 
وذرارينا خلفناء وشيعتنا عن آيماننا وشمائلنا)» وهو حديث باطل كا بينه الذهبي الذي ۾ 
يرض بقوله هذا ا مو سوي فأعرض عنه» وليس عنده من بينة في ذلك سوى التحكم المحض 
والتحامل القبيح. فقد آخرج هذا الحديث الطبراني في الكبير )۹٥١(‏ من طريق حرب بن 
الحسن الطحان» ثنا بحیى بن يعلي عن محمد بن عبيد الله بن آبي رافع» عن أبيه عن جده. 
وحرب ويحيى كلاهما ضعيف منكر الحديث» إضافة إلى محمد بن عبيد الله هذاء فالحديث 
إذّا من رواية ضعيف عن ضعيف عن ضعيف» اجتمع فيه ثلاثة ضعفاء» فأنى له الصحة؟ ' 
وقد ضعفه إضافة للذهبي الميثمي في (مجمع الزوائد) (۹/ .)١١١‏ 

)۸٠(‏ محمد بن فضيل بن غزوان: قال الحافظ في التقريب: صدوق عارف رمي بالتشيع 
اه. ولم يكن عنده من الخلو في ذلك ما يوصله إلى الرفض المردود» بل هو من نوع البدعة 
الصغرى التي تكلمنا عليها سابقًاء ودليله ما نقل عنه ما يبين بعده عن الرفض الكامل 
وغلو التشيع» مثل ما رواه عنه آبو هشام الرفاعي قال: سمعت ابن فضيل يقول: (رحم الله 
علا ولا رح من لا يترحم عليه) قال: وسمعته يحلف بالله آنه صاحب سنةء رایت غل 
حفه آثر الح اه فها هو ينق ل عنه ما يالف مذحب الشيعة ما يدل عل عدم غلوة في 
ذلك ذكر ذلك الحافظ في ترجمته من التهذيب وفي (هدي الساري) (ص:٩۱٦).‏ 

ونما يدل على عدم غلوه أيضا وتفضيله لأبي بكر وعمر» أنه ثبت عنه عند الترمذي 
)۳٠۸/(‏ أنه أحد رواة حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله ##: (إن أهل الدرجات 
العلى ليراهم من تحتهم كا ترون النجم الطالع في أفق الساء» وإن أبا بكر وعمر مها 
وأنعا). وقد تقدم ذكره أيصًا في ترجمة سالم بن أي حفصة» فهو أحد رواته أيضًا. 
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)۸١(‏ محمد بن مسلم الطائفي: قال الحافظ في التقريب: صدوق بخطى. وقد ضعفه 
الإمام أحمد بن حنبل لسوء حفظه» وهو ما بينته عبارة الحافظ» فهو جرح مفسر يقدم على . 
تعديل من عدله أولاًء وثانيًا تقطع به لسان هذا الموسوي بادعائه أنه إنا ضعفه من ضعفه 
لتشيعه» إذ م يعده أحد من أهل العلم بالجرح والتعديل من الشيعة إطلاقًاء بل هذا ما ادعاه 
بعض رجال الشيعة كأبي جعفر الطوسي الذي ذكره هذا الموسوي» وهو لا يشكل عند أهل 
السنة أية حجة ولله الحمد. فبطلت بذلك دعوى هذا الموسوي. 

وأحب أن أنبه هنا إلى أن محمَدًا هذا لم يحتج به مسلم منفرداء بل أخرج له في المتابعات 
كا قرره الذهبي في (الميزان) والحافظ في التهذيب» وذلك بسبب سوء حفظه هذاء وليس له 
عند مسلم سوی حديث واحد في جواز أكل المحدث للطعام (۲/ ۲۸۳)» تابعه فيه ابن 
عيينة وحاد. 

(۸۲) محمد بن موسى الفطري: قال الحافظ: صدوق رمي بالتشيع اه. وحاله 
كحال من قدمنا من أصحاب البدعة الصغرى التي يقبل من أهلها ويحتج بهم في غير ما 
يقوي بدعته. ) 

(۸) معاوية بن عبار الدهني: قال الحافظ: صدوق. وقال النسائي وغيره: ليس به 
بأس... فهو ثقة محتج به» لكن ليس بالمستوى الذي آظهره به هذا الموسوي مغاليًا في ذلك 
ثم إني لم أجد أحدا إدعى أنه شيعي أو عنده تشيع أبداء وما أظنه كذلك» واسمه معاوية 
يدل على عدم تشیعه وعدم غلو بيه في ذلك» کا قدمنا حاله في ترجته (برقم:۷۰). 

وقول هذا الموسوي: (احتج به مسلم) من الخطأ الفاحش الذي يقع فيه من هم 
بعيدون عن هذا العلم الشريف» إذ أن مسلا روى لعاوية هذا لكن ليس ححتجًا به لوحده 
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بل متابعةء فلا يقال عن مثل هذا: احتج به مسلم» بل هذا ما يزعمه الجهلةء وأهل العلم 
يفرقون بينهماء ثم إّه ليس عند مسلم والنسائي سوى حديث واحد» انظر (صحيح مسلم) 
(۲/ ۹۹۰) تجده هناك قد تابعه في روايته للحديث أبوه عار بن أبي معاوية الدهني» وانظر 


كذلك (سنن النسائي) .)۲١٠/(‏ 


)۸٤(‏ معروف بن خربوذ الكرخي: قال اللحافظ في التقريب: صدوق ربا وهم. ولیس 
عنده من الغلو في التشيع ما يوجب رد حديثه» ولم يدع ذلك أحد ثم هو أصلاً مقل من 
الرواية كا قال الذهبيء وكان معروقًا بالزهد وكثرة العبادة #له. وليس له عند البخاري 
سوى روايته عن أبي الطفيل عن علي أنه قال: حدثوا الناس با يعرفون أتحبون أن يكذب الله 
ورسوله: آخرجه البخاري في (صحیحه) (۱/ .)٤٤‏ ولیس له عند مسلم وأ داود وابن 
ماجة سوى حديث واحد عن آبي الطفيل في الحج. فلم يثبت عنه ما يشير إلى غلوه في 
التشيع وله الحم لذا احتج به أهل السنة. 

)۸١(‏ منصور بن المعتمر: ثقة ثبت» كان لا يدلس» قدمه كثيرون على الأعمش» وأما 
تشيعه فلم يكن عنده من ذلك غلو ولا رفض ولا بغض لأصحاب رسول الله تة رغم 
أنف هذا الموسوي» وحاله في التشيع لا يفرق عن حال الأعمش الذي قدمناه وإنه مع 
تشيعه يروي كثيرًا من فضائل أبي بكر وعمر #نظط» شوكة في عيني هذا الموسوي وأشباهه. 
وما يدل على خفة تشيعه ما نقله الحافظ في التهذيب عن العجلي أنه قال عنه: (وكان فيه 
تشیع قلیل ولم یکن بغال) اه. ونقله أا الذهبي في (تذكرة الحفاظ) و(تاريخ الإسلام). 
فقول العجلي هذا لا يسع هذا الموسوي ولا أحدًا من أصحابه رده» فليس عند منصور هذا 
من منكرات الرافضة ما يوجب رد حديثه» مثل الطعن بالصحابة وبغضهم» والقول 
بالوصاية وغير ذلك من المنكرات الأباطيل. 
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وقول الجوزجاني الذي ساقه قد نبهنا عليه غير مرة أنه من أكبر الأدلة على إنصاف أهل 
السنةء فهم مع بخضهم لبدعة التشيع لا يطعنون بكل من حلهاء بل يتحرون الصدق مع 
لف کی شس واه من الرافضة والشيعة المبتدعين الخالين عن الإنصاف تامًاء وأكبر 
الأدلة على ذلك كتاب الموسوي هذا المراجعات» لكلّه هنا يتبجح ويدعو إلى الإنصاف 
وهذا دأيم داتاء كل قضحهم الله وآخزاهم وأظهر عيبهم تستروا بالدعوة إلى الإنصاف 
والاثتلاف وتوحيد الكلمةء وغير ذلك من آقوال احق التي یریدون بها باطلاً. ولا يضر 
مثل الجوزجاني في علمه وقدره انتقاص هؤلاء الجهلاء والحمقى والصلال مثل عبد الحسين 
الموسوي هذاء وهو أكبر داعية إلى التنابز بالألقاب» لكته ينكر ذلك الآن لافتضاح أمره 
و ا ا ا ا غ ا 
تجد الأمثلة الكثيرة الوافرة -يحمد الله- على ذلك. وأما من أراد التحقق من حقيقة تعصبه 
یک على أهل السنةء وأئمتهم» ونبزه إياهم بألقاب السوء فليراجع كتابيه: (أبو هريرة) 
۰ و(المجالس الفاخرة). 
) وكل ما وصف به أهل البيت أو عليًّا من تلك العبارات» إن) هي افتراءات أخذها من 
الأ ءاديث المكذوبة التي لفقها أصحابهم الرافضةء وقد بيناها هنا فلتراجع. 

وتعقيب هذا الموسوي على قول حاد بن زید: (وما أظنه كان يكذب) فقال الموسوي: 
(كان الكذب من لوازم أولياء آل عّد) نرد عليه بقولًا: إن كنت تعني باولیاء آل عمد من 
هم على شاكلتك فنعم والله» فإن الكذب من لوازمكم» ولا أدلّ على ذلك من كتاب 

المراجعات هذا بموضوعه الأصلي» وبا اختوى من الكذب الصريح الذي بيناه ما لا بخطر 
على بال» ومن لم يصدق فلينظر إلى تعقيباتناء ثم قد نقلنا أثناء الرد على المراجعة )٠١(‏ من 


آقوال ئمتکم في تکذیبکم ما لا یسعکم رده فا عساکم تقولون؟ 
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)۸١(‏ المنهال با عمرو: E‏ ربا وهم» ولم آرَ آحدًا زعم آنه شيعي غير هذا 
الموسوي الذي لا تطمئن النفس لادعاءاته. وقول الجوزجاني لم يرد به رد رواياتهء بل لبيان 
مذهبه وآنه سيئ المذهب» إن كان يعني به التشيع» والله أعلم. 

وهو جرح غير مقبول» لا ل يكن عند المنهال هذا من الغلو ولا من الرفض ما 
یستوجب رد حدیثه. 

(۸۷) موسى بن قيس الحضرمي: قال الحافظ في التقريب: صدوق» رمي بالتشيع اه. 
فهو إذّا من أصحاب البدعة الصغرىء» ممن يقدم علا على باقي الصحابة رضوان الله عليهم 
آجخين من غير بغض همم» وهو واضح من قوله الذي نقله هذا الموسوي ي ترجته» حين 
سئل عن أبي بكر وعلي فقال: علي آحبَ إل ولم يطعن بأبي بكر خف » فهذا لا يستوجب 
منه غلوًا ي الرفض: ˆ 

(۸۸) نقیع بن الحارث» آبو داود: قال الحافظ في التقريب: متروك» وقد كذبه ابن معین 
. اه. فافترى هذا الموسوي على أهل السنة بتوثيق نفيع هذاء مع آنه م ينقل قبوله ولا توثيقه 
عن أحد علاء هذا الشأنء فنعوذ بالله من الكذب والافتراء الذي يزاوله هذا الموسوي» 
ویبدو آنه لا بضاعة له غيرها! آما نفيع هذا فقد ضعفه وتركه البخاري والدارقطني» 
والنسائي» وأبو حاتم» وأبو زرعةء والدولابي» وکذبه ابن معين والساجي» وقال ابن حبّان: 
يروي عن الثقات الموضوعات لا يجوز الاحتجاج به اه. وقال ابن عبد البر: أجعوا على 
ضعفه» وكذبه بعضهم وأجمعوا على ترك الرواية عنه اه. 

فليسمع أصحاب هذا الموسوي ولينظروا إلى ما فعل صاحبهم من الافتراء والكذب 
الذي لا بخطر على بال أحد أن مؤلما بحترم نفسه يقع في مثله. وآما الترمذي فلم يحتج به كا 
افتری هذا الموسوي» بل روی له فقط» ولا يعد ذلك توثیقًا ولا احتجاجًا به ولا قبولاً له 
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ک) هو معلوم عند آهل هذا الشأنء لذا نرى الترمذي نفسه قد صرح بضعف نفيع هذا في 
(جامعه) (۳/ ۳۷۰)» وضعف حدیثه أيضًا. 

| (۸۹) نوح بن قیس: صدوق رمي بالشیم» کا قال الحافظ فهو إذّا من أهل البدعة 
الصغری» ل يكن عنده غلو مذموم» وقد قدمنا حال آمثاله. 

)۹١(‏ هارون بن سعد العجلي الكوفي: قال الحافظ في التقريب: توف ر ا 
ویقال: رجع عنه آھ. ۰ 

فحتی على فرض عدم رجوعه عنه فهو من أدلّ الدلائل على إنصاف أهل السنة 
وتزيهم للحق والصدق؛ إذ لم تحملهم هذا الاعمام ارون على عدم إخراج حديثه» مثل ما 
فعله الإمام مسلم» » إذ أخرج حديث هارون هذا في صحيحه» مع خلو مذهب الرافضة من 
أي إنصاف لأهل السنة؛ لأن حالهم -كحال جميع أهل الأهواء- لا یکتبون إلآ ما هم 
بخلاف أهل العلم -رهو حال أهل السنة- فإنہم یکتبون ما هم وما علیهم» > کا قاله اللإمام 
عبد الرحن بن مهدي. ونقل الحافظ في ترجة هارون من التهذيب عن ابن قتيبة آنه أنشد 
شعرًا مارون هذا يذل على نزوعه عن الرفض؛ لذا م يعده ابن قتيبة من الرافضة ولا من 
الشيعة حين ذكرهم في كتابه(المعارف)ء وأيصًا هذا هو السبب الذي من أجله أعرض هذا 
اموسوي عن الاستشهاد بابن قتيبة هناء بخلاف صنيعه في باقي التراجم. 

و يدل على عدم غلو هارون هذا ما صرح به الإمام الذهبي في هارون من (تاريخ 
الإسلام) (الجزء السابع من المطبوع) (ص:۳۱۹)ء فقال ردا على قول ابن حبّان عن 
هارون: كان غاليًا ني الرفض» قال (قلت: يكن غالا ني رفضهء فإن الرافضة رفضت زيد 


بن على وفارقته) اه. : 
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(41) هاشم بن البريد: ثقة إلا آنه رمي بالتشيع» كما قال الحافظ في التقريب. وحاله 
کحال ولده علي فی قدمناه (برقم 1۸)ء مع ملاحظة أن هاشتًا هذا أوثق من ولده اول 
وتشيعه أقل من ذلك ثانا إذ ل بحفظ عله من اكرات ما يدل على لوه وقد ضرح بلك 
الإمام أحد بن حنبل كا في ترجمة هاشم من التهذيب فقال: (وفيه تشيع قليل). 

یا بی بر نري لبان به کا قال اغا 
وقد آقر هذا الموسوي با نقله من (الميزان) بتضعيف بعض أهل العلم بالجرح 
والعدل نه اظ إل بر زه ات اعت عر جه رر اشرت ق ورت 
ذلك فقد قدحوا فیه» وهو وإن کان جرحهم لا یؤخذ مطلمًاء إلا آنه یدل على آن فيه 
كلام يمنع من الأخذ بحديثه في| خالف به من الثقات الحافظين» وهو ليس منهم قطكًاء 
هذاأولاً ' 

وثانيًا: مع حاله هذا فإلّه عيب عليه التشيع» ما يمنع قبول حديثه فيا بخص بدعته 
هذه كا قد قررناه من قواعد هذا العلم الشريف.. 
) (۹۳) هشام بن زیا أبو المقدام البصري: قال ss‏ متروك. وقال 
الذهبي حین ذکره في (الکنی): تالف. 

وحین ذکره في الأساء قال: (ضعفه أحمد وغيره وقال النسائي: متروك. وقال ابن 
حبان: يروي الموضوعات عن التقات. وقال أبو داود: كان غير ثقة. وقال البخاري: 
el E‏ 
يقول: (هَ فوت ل يَفقهُوت پا كم اَن لا مرون پا وم ادان لا معو مون پا 
وتيك لتر 1 همالا وتيك هم لفوت () [الاعءراف]. 
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وقد ساق الحافظ في ترحته من التهذيب أقوال أهل العلم بتضعيفه وترك حديثه» ورده 
أکثر من هذاء وعن آخرین غيرهم» وقد ضعفه الترمذي نفسه الذي روی له- وليس هو 
توثیقًا له ولا احتجاجًا به كا زعم هذا الموسوي- فقال (6/ :)٤۷‏ (هشام أبو المقدام 
يضعَّف). وهذا قال مع تساهله المعروف» فمن أين زعم هذا الموسوي توثيقه عند أهل 
السنة واحتجاجهم به حتى يورده ضمن هؤلاء الرواة ا لمئة؟! 

| هشام بن عمار بن نصير: ل يعده من الشيعة سوى ابن قتيبة» ولا أظنه يثبت» إذ‎ )۹٤( 
يتابعه على هذا أحد من أهل العلم. لکن هشامًا هذا عنده مناکیر بسبب کبره واختلاطه»‎ 
فکان یلقن الحدیث فیحدث به» کا هو مفصل في ترجته من (المیزان) والتهذیب› قال‎ 
الحافظ في التقريب: (صدوق مقرئ» كبر فصار يلقن فحديثه القديم أصح) اه. ومن‎ 
أثبت تغيره وحاله هذا أبو حاتم وعبد الله بن محمد بن سيار الفرهياني» وقال آبو داود:‎ 
هذا لم یکثر‎ E حدث بأربعهائة حديث لا أصل هاء وأثبت له الذهبي‎ 
البخاري من الأخذ عنه» بل انتقى منها ما صح وما ثبت أنه من غير تلقين» فلم بخرج له‎ 
سوى حديثين اثنين بمتابعة قاصرة» وعلق له في (الأشربة) حديثًا واحدًاء كا بينه ا لحافظ في‎ 
(هدي الساري) (ص:٠٠٠-١١١)ء وأحاديثه الثلاثة هذه في (صحيح البخاري) في‎ 
(كتاب البيوع) و(كتاب الأشربة) و(كتاب فضائل أصحاب النبي #) لا غيرها.‎ 

لكن القارعة على هذا الموسوي وأصخابه -والتي أخفاها عمدًا هذا المىسوي- أن 
البخاري قد روى لمشام هذا في واحد من تلك الأحاديث الثلائة حديثا ني فضل أي بكر 
الصديق خاش في (كتاب فضائل أصحاب النبي #)» وهو الذي أشار إليه الموسوي 
نفسه» وهو حديث يبين بُعد هشام هذا عن التشيّع» أو على الأقل يبين أنه مع تشيعه فإنه 


يقدم أبا بكر خش فإن كان هذا الموسوي يدعي أن هشامًا هذا ثقة عنده لأنه شيعي؛ 
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فليحتج به إذَا وليقبله في هذا الحديث عند البخاري /٥(‏ ١)ء.عن‏ أبي الدرداء خ#فك في 
حدیث طويل» فيه أن النبي ##ا قال يدافع عن بي بكر خفتك : (إن الله بعثني إليكم فقلتم: 
کذبت» وقال آبو بکر: صدق» وواساني بنفسه وماله» فهل نتم تارکو لي صاحبي. مرتین» 
فا أوذي بعدها) اه . 

فهذا فضل لأبي بكر لته لا يدانيه فضل أهل بيت ولا عترة ولا أبي تراب ولا 

وأما ما ذكره هذا الموسوي من موافقة هشام هذا لغيره من الشيعة في قوله: أن ألفاظ 
القرآن الكريم مخلوقة لله تعالى» فينبغي لنا أن نقف هنا عنده وقفة ولو قصيرة لبيان 
مجمل أمور: ) 

الأمر الأول: إن هشامًا م يكن يقول بخلق ألفاظ القرآن جلةء بل إنه قال: (لفظ 
جبريل ومحمد #تتل# بالقرآن غلوق) كما نص عليه الذهبي فيا نقله في ترجمة هشام من 
(الميزان)» نقله هذا الموسوي فدلس تدليسًا شا إذ القول بأن آلفاظ القرآن مطلقًا 
خلوقة هو كالقول بخلق القرآن صراحةء وهو الذي ذهبت إليه الشيعة الرافضةء أما قول 
هشام وهو أن لفظ المخلوقین بالقرآن خلوق» فهو وإن کان منكرًا وشتيعًا وباطلا ومردودًا» 
إلا أنه غير الأول» فهو أخف منه كا سنبينه إن شاء الله. 

الأمر الثاني: إن قول هشام بن عار هذا لو كان نفسه قول الشيعة الرافضةء والذي 
أخذوه من إخواهم المعتزلة؛ لكان ذلك كافيًا ني جرح هشام وإسقاط عدالته بالكلية» إذ أن 
الا و ا الا ا ور و ا ر ت و ن ن 
القرآن كلام الله غير مخلوق» كا قال ابن أبي العرّ في (شرح العقيدة الطحاوية) »)۱۷١(‏ 
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وقال شيخ الإسلام ابن تيمية”: (وأئمة الدين كلهم متفقون على ما جاء به الكتاب والسنة 
واش عل ال الا ین آن اة کل موی تکام وأن القرآن كلام الله غير خلوق). ' 
وقال أيصًا": (لكن هؤلاء الطوائف كلهم متفقون على تضليل من يقول أن كلام الله 
خلوق» والأمة متفقة على أن من قال: E E ES‏ » پستتاب 
فإن تاب وإلاً يقتل). 

وها هو الحافظ أبو القاسم الطبري المعروف باللالكائي قد ذكر في كتابه (شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة والجاعة): من قال إن القرآن كلام الله غير خلوق... ثم قال عقبه 
(ص:۲٠۳):‏ (هؤلاء خمسائة وخسون نفسًا أو أكثر من التابعين والأئمة المرضيين سوى 
الصحابةء على اختلاف الأعصار ومضيّ السنين والأعوام» وفيهم نحو من مثة إمام ممن 
آخذ الناس بقوهم» وتدينوا بمذاهبهم ولو اشتغلت بنقل قول آهل الحديث لبلغت 
أسهاؤهم ألوفاء لكني اختصرت فنقلت عن هؤلاء عصرًا بعد عصرء لا ینکر علیهم منکر› 
ومن أنكر قوم استتابوه أو أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه) اه. 

ثم رواه اللالكائي في كتابه ذلك ( SS‏ 
القرآن غير خلوق» ورواه أيصًا البيهقي في (الأساء والصفات) (ص:١٤۲)ء‏ وهو حجة 
قاطعة على الشيعة وله الحمد. وكذا رواه عن ابن عباس خضل اللالكائي أیصا (۰۳۷۸ 
۹) وعبد الرزاق في (المصنف) »)٠١۹٠١ 1٥۹٤۷ ١٥۹٤١(‏ والبيهقي في السنن 
»)٤۳/٠١(‏ عن ابن مسعود شه . وعبد الرزاق هذا قد ذكره هذا الموسوي أيصا ضمن 
هؤلاء الرواة المئة. 


() جموع الفتاوی (۱۲/ .)٥١٤‏ 
(۲) المجموع .)٥١١/١۲(‏ 
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وقال شيخ الإسلام": (بل اشتهر عن أئمة السلف تكفير من قال: القرآن خلوق, وأنه 
يستتاب فإن تاب وإلاً قتل) ثم نقله عن مالك بن أنس والشافعي» وأحد بن حنبل» وهو 
-أعني تكفير من قال القرآن خلوق- قول سفيان الثوريء وعبد اله بن المبارك» وإسماعيل 
بن إدريس» وأبي عبيد القاسم بن سلام» وسليان بن داود الماشمي» وإسحاق بن راهويه 
ووكيع بن الجراح» وغيرهم كثير". 

ونقل شيخ الإسلام في (كتاب الرد على الطوائف الملحدة) ضمن (الفتاوى الكبرى) ( 
۲٦‏ ) عن علي بن عاصم آنه قال لرجل: (أتدري ما يريدون بقوهم القرآن محلوق؟ 
یریدون أن الله تعالی لا يتكلم» وما الذين قالوا إن لله ولد بأكفر من الذين قالوا إِن الله لا 
يتكلم؛ لأن الذين قالوا: لله ولدء شبهوه بالأحياء والذين قالوا: لا يتكلم شبّهوه 
با لجادات) اه 

فإدًا: مذهب الشيعة الرافضة أن القرآن خلوقء وحكم أهل العلم عليهم كحكمهم 
على غيرهم ممن وافقهم في مقالتهم الباطلة هذه» أما هشام بن عار فلم يقل ذالك» بل قال: 
(لفظ المخلوق بالقرآن خلوق)ء وهو دون قول المعتزلة والرافضة»ء لكته باطل أيضاء لذا ) 
يكقّره الإمام أحمد بن حنبل بل اكتفى بتجهيمه» أي أن عنده نوع من بدعة الجهميةء ولو 
كان قوله كقول المعتزلة والرافضة بأن القرآن خلوق؛ لكفره أحمد بن حنبل وباقي علاء 
الأمة ممن نقلنا قوهم» ولأسقطوا عدالته وما احتجوا به. وليس هذا موضع بسط الكلام 


(1) مجموع الفتاوى .)٥۰٦/١۲(‏ : 

(۲) انظر لأقواهم ما رواه البخاري في رسالة خلق أفعال العباد ضمن كتاب عقائد السلف (ص:۹٠٠-‏ 
۳,) وما ساقه منها شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى(١٠/‏ ١٠٠-۷٠١)ء‏ وانظر كذلك ما 
سيأتي في ترجمة وكيع بن الجراح الذي ذكره هذا الموسوي نفسه. 
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على مسألة خلق القرآن وبيان بطلان من قال به» بل نكتفي با ذكرناه من أقول أئمة الدين 
ي ذلك وحكمهم فيمن خالفهم فيهاء ومن أراد التفصيل فدونه ما كتبه علهاء أهل السنة 
والمماعة في ذلك» ففيها القول الفصل الشافي إن شاء الله تعالى. ٠‏ 

٠‏ الأمر الثالث: إن قول هشام بن عبار هذا يشبه تماما ظاهر كلام الإمام أبي حنيفة جلة في 
(الفقه الأكبر) (ص:۷٤-٠٠)‏ فإه قال: (والقرآن كلام الله في الملصاحف مكتوب» وفي 
القلوب محفوظ وعلى الألسن مقروءء وعلى النبي ل منزلء ولفظنا بالقرآن مخلوق» 
وكتابتنا له مخلوقة» وقراءتنا له خلوفة» والقرآن غير خلوق... کلام اله غير خلوق» وکلام 
موسى وغيره من المخلوقين مخلوق» والقرآن کلام الله لا كلامهم) اه. وقد نقله أيصًا ابن 
أبي العز في (شرح العقيدة الطحاوية) .)١۷۷-٠۷١(‏ وهذا كله طبعًا يخالف قول المعتزلة 
وأفراخهم الشيعة الرافضة القائلين بخلق القرآن صراحة» ولم يكن هشام بن عار منهم 
إطلاقاء بل قوله داخل ضمن أقوال أهل السنةء لا يكفر به بلا شك» بخلاف قول المعتزلة 
والشيعة الرافضة كا قلناه. والله الموفق للصواب. 

(۹) هشيم بن بشير: لم يعده أحد من رجال الشيعة غير ابن قتيبةء ولا آظنه يثبت لا 
قدمناه من حال ابن قتيبةء ثم إن الجوزجاني ا معروف بتحامله الشديد على من عنده تشيعم 
ولو قليل» مع ذلك أثنی على هشيم هذا وقال: هشيم ما شئت من رجل. وإن صح أن عنده 
تشيع فمن المؤكد أنه من غير غلو ولا تحاملء فليس عنده من المنكرات في ذلك شيء. 

)۹١(‏ وكيع بن الجرا : ثقة حافظ عابدء لا تصح نسبة الرفض إليه مطلقًاء بل كان 
عنده تشيع قليل فقطء كما نص عليه ابن المديني فيا نقله الذهبي في (الميزان)» إذ صرح بقلة 


تشيعه» وهو الذي أخفاه هذا الوسوي» أما الرفض فلاء ولو ثبت لكان من قوادح وكيع 
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ESSE GA ESEN 
هذا الموسوي نفسه» وهو أكبر دليل يقر به -من غير أن يعلم- ببعد وكيع عن الرفض. وهو‎ 
في خفة تشيعه وقلته كا لحسن بن صالح المشار إليه هذاء والذي تقدمت ترجمته في موضعها.‎ 

ويمناسبة ذكر مذهب الشيعة من قوم بأن القرآن مخلوق قبل قليلء ذكر الحافظ 
الذهبي في ترجمة وكيع من (تذكرة الحفاظ) )۳٠١/١(‏ عن وكيع أنه قال: (من زعم أن 
القرآن خلوق فقد كفر). فحال هذا الموسوي وتان إما أن يتبرؤا من تشيع وكيع 
ويطعنون به» فلا يبقى هم حجة به بعد ذلك على أهل السنةء وإما آن يتبرؤا من قوهم 
الضال الكفر هذا. 

وقد تقل لحاقظ في الهڌيب عن ابن معين آنه قال؛ إذ وكيا كان يفت قول أي حابفة 

الإمام #له ورضي عنه» ولو كان رک اا مغاليًا لأفتى بقول أئمة العترة كا 

) هو مجروف. 

(۹۷) جى بن الجزار العرني: قال الحافظ في التقريب: ی ا 
اه. قلت: e aS E AE‏ 
داخل في آهل البدعة الصغرى كا بيناه. 

وقول هذا الموسوي عنه: (صاحب أمير المؤمنين شاه)» قول بلا دليلء بل هناك ما 
یرده؛ إذ نفی الإمام أحمد بن حنبل آن یکون یحی هذا قد سمع من عل خف شيتًا فیا نقله 
الحافظ في (التهذيب) وابن أي الحجاج- وهو ممن تخيله هذا الموسوي من الشيعة- نفى أن 
يكون حى هذا قد سمع من علنّ خت غير ثلاثة أحاديث فقطء فراجع ترجته من 
(التهذیب) (۱۹۲-۱۹۱/۱۱): 
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(۹۸) حى سعيد القطان: إمام متقن حافظ ول يثبت تشيعه» ولم يصفه بذلك سوی 
ابن قتيبة وهو غير صائب» نظير امام شعبة وسفيان الثوري بالتشيع. 

وقد نقل الحافظ الذهبي ٤‏ ترجمته من (تذكرة الحفاظ) (۱/ ۲۹۸) ما یدل على بعده 
عن مذهب الشيعةء مثل قوله: (من قال: إن «قل هو الله أحده مخلوق فهو زنديق) يعني 

الذين يقولون بخلق القرآنء وقد حشر الموسوي نفسه معهم فشأنه وما أرادء ولسنا نصفه 
| بذلك» بل هذا وصف أئمة ورجال قد ارتضاهم هو نفسه. وأكبر من ذلك ما نقله الذهبي 
) في ترجمته هناك عن أبي قدامة السرخسي قال: سمعت يحيى بن سعيد يقول: (كل من 
أدركت يقولون: الإيمان قول وعمل» ويْكمّرون الجهميةء ويقدّمون أبا بكر وعمر) اه. . 
هذا یبین مذهب یی بن سعید القطان أولاًء ومذهب كل علماء الأمة وسلفهاء وأنهم 
"انوا أبعد ما يكونون عن التشيع والرفض» وأن التشيع لم يكن إلا منبودًا لوضوح بطلانه 
لاله فها هو حى بن سعيد القطان- الذي يثق به هذا اموسوي- صرح بكل وضوح 
بمذهب كل من أدركه» وقد أدرك هو- والحمد له- خلقًا کثیرین بالثات من شيوخه 
یقولون بہذاء ألا يدل هذا عل نبذهم للتشيع ربعدهم عنه؟ 
)4٩(‏ يزيد بن أي زياد الكوفي: قال الحافظ في التقريب: ضعيف» كبر فتغير» صار 

يلقن› وکان شيعا اھ 

وت اغب وء حه الدهي ي الا رغد هووا اط ای خي تة 
عن کل من: ابن معين» وابن المبارك» وآحد بن حنبل» والنسائي» والدارقطني» وابن عدي» 
وأبي حاتم» وقال آبو زرعة :ايکب حدیثه ولا يتح به» وضعفه ر آيضاء وهو جرح 
ر مبین السبب» وهو سوء حفظه ولاه ثم اختلاطه عند کبره ثانيا» وهو ما نرد به 
سفاهة قول هذا الموسوي: (فقد تحاملوا عليه) إذ أنہم اتفقوا على ضعف حفظه واختلاطه 
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لا تحاملاً كما يقول الحمقى. ثم إن يزيدًا هذا ليس من رجال مسلم المحتج بهم» بل أخرج له 
مسلم مقرونًا بغیره» کا صرح به الذهبي في (المیزان). 
) ثم رأيت. الذهبي قد ذكره في (تاريخ الإسلام) (الجزء السادس من المطبوع) 
(ص:٤ )٥ ٦٥-٥٦‏ وقال عنه: (وکان عدا مکثرا شيعي ليس بحجة) ثم نقل تضعيفه عن 
ابن معين وأحمد وغيرها. 

وأما الحديث الذي ذكره في دعاء النبي تا على معاوية وعمرو بن العاص غه فلا 
شك أنه من منكرات يزيد هذا كا عدّه الذهبي في (الميزان) وقال: غريب منكر. فلا يمكن 
هذا الموسوي أن يحتج به وهو ينقله من (اليزان)» ويقرأً قول الذهبي عنه ثم يعرض عن 
هذاء آليس هذا تحكًا حصا عاريًا عن الأمانة؟ وهذا الحديث روي عن ابن عباس وعن آي 
برزة» وکلاهما لا ثبت 
٠‏ أما حديث ابن عباس فقد أخرجه الطبراني في الكبير »)٠١۹۷١(‏ وفي إسناده 
عيسى بن سوادة النخعيء قال ابن معون -فيا نقله الذهبي في (الميزان)-: (کذاب) وکذبه 
أيضا الميثمي في ج الزوائد) (۸/١١۱)ء‏ فسقط بذلك حديث ابن ف بالكلية» ' 
والحمد لله. 

وأما حديث أبي برزة فقد أخرجه الإمام أحمد (٤/١١٤)ء‏ والبزارء وأبو ي 
Eg CUT‏ 
ن مرو بن الأأحوض؛ وغو من أرواية يزيد , بن ابي زياد هذا عن سلیمان به» ولکن ليس فيه 
التصريح بذکر ساو وغمرو بن العاص» بل قد أبهم فيه اسميهم) وقال: (فلان وفلان) فلا 


(۱) مجمع الزوائد .)١١١/۸(‏ 
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حجة فيه عليه) أولاًء ولا يمكن القول بتقوية ذكرهما بحديث ابن عباس السابق» لا قدمنا 
أن في إسناده دابا ثانيّاء وثالًا: ضعف إسناده وعدم ثبوته بسبب ضعف يزيد بن ابي زياد 
هذا واختلاطه» مع ما عنده من قبول التلقين فيا بيناه سابقًاء وهو ما لقن بلا شك؛ لوجود 
رواية أخری هذا ا لحدیث من طریق آخر عن شقران مول رسول الله از رواها ابن قانع في 
(معحجمه) وفيها تسمية الرجلين بايا معاوية بن رافع وعمرو بن رفاعة بن التابوت» 
قال ابن عراق الكتاني معقبًا عليها: (وهذه الرواية أزالت الإشكالء وبينت أن الوهم وقع 
في الحديث الأول في قوله: ابن العاص» وإن) هو ابن رفاعةء وكان أحد المنافقين» وكذلك Ù‏ 
معاوية بن راقع كان أحد المنافقين) اه. وقد عد هاا لدي في (الموضوعات) غير واد 
كابن ا جوزي والسيوطي وغيرها. 
)٠٠١(‏ آبو عبد الله الجدلي: قال الحافظ في التقريب: ثقة مي بالتشيع اه قلت: ا 
يكن من المغالين في ذلك الواصلين إلى الرفض المردود إذ لم ينقل عنه من ذلك ما ينكرء 
إضافة إل أنه قد روى عن آم المؤمنين عائشة «انغا» وعن خير ملوك الإسلام معاوية بن أي 
سفیان #قضد» ما یدل على عدم غلوّه في تشيّعه» وإلاً لا روى عنهها بل لأبغضها كا تفعل 
الشيعة اليوء“. ونقل الحافظ هناك قصة دفاعه عن حمّد بن علي بن آبي طالب- وهو محمد 
ابن الحنفية- وبين آنما السبب في رمي عبد الله الجدلي هذا بالتشيعء » إذ قال: (فمن هنا أخذوا 
على أبي عبد الله الجدلي هذا بالتشيّع. لأنه كان في ذلك الجيش» ولا يقدح ذلك فيها إن شاء 
لله تعالى) اه. وما يؤكد عدم غلوّه في مذهب الشيعةء ما رأيت له ما رواه من الأحاديث ما 
أخرجه الترمذي ۷5 4۷ وأيضا أبو ا )۱٥۷(‏ بالإسناد إل ف الله الجدلي هذا عن 


.)١١/۲( تنزيه الشريعة‎ )١( 
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خزيمة بن ثابت» عن النبي ##از آنه سثل عن المسح على الخفين فقال: (للمسافر ثلانّاء 
و ف و ی ی ر م وی ات ا ف 
الشيعة الوم من نفيهم اسح على الحقين» مع أنه من رواية من يرضون من الرواةء في 
الوقت الل تة عل ارجا مخالفین بذلك تنص القرآن الكزيم وصريح السنة 
وصحيحهاء ولیس هذا موضع بسطه. | 
هذا ما أردت بيانه من حال هؤلاء الرواة اة الذين ترجم مم هذا الموسوي» وزعم 
آم من الرافشة وا ع اغد أل الست وف قدمتا من :حال کل واحد متم ما 
يبون زيف كلامه وكذبه» إذ تبين آن حوالي نصفهم ليسوا من غلاة الشيعة الذين وصل جم 
الغلو إلى الرفض المذموم المردودء بل لا يتعذى حاههم حال أصحاب البدعة الصخرى الذين 
يقبل خبرهم فيا لا يدخل في بدعتهم وهي التشيّع» والتفصيل فيما قدمنا من الكلام عليهم» 
وبیتا أب من الذين يقدموت الضخابة ويالاخص آبا يكر وعمر. والنصف الباقي من هؤلاء 
الرواة منهم من لم يثبت تشيّعه إطلاقًاء أو عندهم فيا نقلناه في تراجهم ما بخالف مذهب: 
الشيعة تمامًاء وأغلبهم من الكذابينء أو المتهمين أو المتروكين أو الضعفاء الذين لا يحتج 
بحدیشهن» وإن قي آنهم من الشيعة أو الرافضةء فهؤلاء لم يوثقهم أحد من آهل السنةء فلا ' 
حجة هذا الموسوي بإيرادهم» وقد رددنا عليه في ذلك وفصلناه والحمد لله. 

ثم قوله: (وآظن المعترضين سيعترفون بخطئهم فيا زعموه من أن أهل السنة لا 
يحتجّون برجال الشيعة وسيعلمون أن المدار عندهم على الصدق والأمانة بدون فرق بين 
الستي والشيعي)ء يدل دلالةٌ واضحة على ما نقلناه فقد أنطقه الحق- والحق ينطق منصقًا 
وعنيدًا- في بيان إثبات إنصاف أهل السنة وتحزم الحتق والصدق أين) كان في الوقت 
الذي يخلو فيه-كيا قلنا- ملحب هؤلاء الشيعة من أي إتصاف لاحل السنة حنى على وجه 
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المجاملةء بل عندهم شن الطعن والكت ليخن لأيمة أعل اة ما يعلمه كن غالم. 
كتبهم الأصول. ثم إن ما اعترف به هذا الموسوي دليل عليه وحجة عليه ب عند أهل السنة ١‏ 
ما رووه في كتبهم» حين قرر هو أن المدار عندهم على الصدق والأمانة بدون فرق بين. 
السني والشيعي» ثم يناقض نفسه بعدم الأخذ با في كتب أهل السنة من الأحاديث 
والروايات. أليس هذا عجيبًا؟! نقول: لا عجب إذا استحضرنا ما عند هذا الموسوي من 
العصبية المذمومة وتحكيم الهوى» بل والتزييف والكذب. 
المراجعة (۱۷) س: ۰ 

- لقق على شيخ الأزهر كلامًا مفاده: أنه مصدق بكل الأدلّة التي وردت ف المراجعة 
الماضيةء وأن لا مانع لأهل السنة من الاحتجاج بثقات الشيعة» ثم نسب إليه أيضصًا إيانه 
۰ بات أل البيت لكته (اي شيخ الأزعر) حار ني ممع ينها وبين ما عليه أمل القبلة لمن 
أهل السنة). 
المراجعة (۱۸) ش: 

- زعم أن العدول عن أهل البيت في فروع الدين ليس إلا جزء من العدول عن 
SE ON E‏ 


بعده ذریته. 
الرد على المراجعة (۱۸) : 
۰ ا هذه إحمالًا. 


۲-بيان أصل القول بوصاية عل وخلافته للنبي از وأنه من صنيع اليهودي ابن سبأً 
باعتراف أئمة الشيعة أيضًا. 
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قوله في الفقرة الثالثة من هذه المراجعة: (وإن) عدل عن أهل I‏ 
وأصوله ساسة الأمة وأولياء أمورهاء منذ عدلوا عنهم بالخلافة فجعلوها بالاختيار» مع 
ثبوت النص بها على أمير المؤمنين علي بن أبي طالب) خرافة لا أساس هما الصحة 
نسجها م اليهودي الماكر عبد اله بن سبأ على منوال وصية موسى ليوشع بن نون وهذا 
ی ی ا و ارف با آنا ران س ا الل 
الكشي- وقد قدمنا حاله وحال کتابه في مقدمتنا- قال في کتابه (رجال الکشي) (ص:۱ ۱)۱۰ : 
(وذكر بعض أهل العلم أن عبد الله بن سبأً كان بهوديًا فأسلم ووالي عليًا اء وكان يقول 
وهو على مهودیته في يوشع بن نون: وصي موسی بالغلوء فقال في إسلامه بعد وفاة رسول 
اه تالز ني عل مثل ذلك» وكان أول من أشهر القول بفرض إمامة علي وأظهر البراءة من 
أعداثه وکاشف غالفیه وکفرهم» س هنا قال من خالف الشيعة: إ2 أصل التشي 
والرفض مأخوذ من اليهودية) اه.. ونقل المامقاني إمام ا جرح والتعديل مثل هذا عن الكشي 
في کتابه (تنقیح المقال) (۲/ )۱۸١‏ (إيران). وإمام آخر من أئمتهم وهو النوبختي يقول في 
كتابه (فرق الشيعة) (ص:٤٤)‏ عن عبد الله بن سباً هذا: ا من أشهر القول 
بفرض إمامة عل له )اه. وذكر مل هذا يشا مورخ شيع في جموغة تاريخ شيعي 
(روضة الصفا) (۲/ ۲۹۲) أن ابن سباً بعد ن رسخ ا في مصر بد يروج مذهبه 
ومسلکه» قال: (ومنه أن لكل نبي وصيًا وخليفةًء فوصيّ رسول الله وخليفته ليس إلا علياً 
التحلل بالعلم والفتوى» والتزيّن بالكرم والشجاعة وامنصف بالأمانة والتقى» وقال: إن 


(1) مؤسسة الأعلمي بكربلاء. 
(۲) المطبعة الحیدریة بالنجف ۳۷۹٠ه.‏ 
(۳) إیران. 
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الأمة ظلمت عليًا وغصبت حقه» حق الخلافة والولايةء ويلزم الآن على الجميع مناصرته 
ومعاضدته» وخلع طاعة عثان وبيعته) اه. وهو نظير قول هذا الموسوي هنا تماما ومنه 
يعلم تأثير اليهود في الرافضة هؤلاء. وآما دعوى وجود أحاديث تدل على ذلك فهي دعوى 
ا ا شاء الله تعالى- خلال ردنا على ما زعمه هذا الموسوي فيها في المبحث 
الثاني من كتابه هذا. 

المراجعة (۱۹) : س : 


١-شيخ‏ الأزهر يصرح بأن اتباع مذهب الشيعة أولى من غيرهم (رغم بطلان هذا 


فیا سبق). 
-التاس شيخ الأزهر النص بخلافة عل للنبي عز. 
المراجعة )۲١(‏ : ش: ) 


١-إشارة‏ إجمالية إلى كون علنَ وزير رسول الله از في حياته. 

۲-ذكر ما أسماه بنص الدار يوم الإنذار» وخرجوه من أهل السنة. 
الرد على المراجعة )٠١(‏ : ۰ 

۱ - نقض ادعائه بوزارة علج لشي اء وييان أن احق الاس بذلك الوصف هو آبو 
بكر الصديق» ثم عمر بن الخطاب نض . ) 

۲-بيان كذب الحديث المزعوم والمسمى بنص الدار يوم الإنذار» رغم كثرة من رواه. 

فر في الفقرة الأول ن هذه المراجعة: (إن من أحاط عل ب ات 2 ف 

تأسيس دولة اللإشلام... جد علا وزير رسول الله في آمره... إلى آخر کلامه) باطل مردود» 


هة ن اة والتحكم المحض العاري عن الدليلء فأين علي من أي بكر الصديق 
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خت صاحب رسول الله تاز وخلیفته إذا غاب في حیاته وبعد موته رغم آنف البطلین؟! 
وكان أبو بكر الصديق بحضرة النبي لاز يفتي» ویأمر وینهی» ويقضي» ويخطب» کا كان 
يفعل ذلك إذا خرج هو ورسول الله تز يدعو الناس إلى الإسلام» ولا هاجرا جيخًا ويوم 
حنين» وغير ذلك من المشاهد والنبي اظ ساكت على ذلك ویرضی بقوله» ولم تكن هذه 
المرتبة لغيره» وكان النبي # في مشاورته لأهل العلم والفقه والرأي من أصحابه يقدم في 
المشورة أبا بكر وعمرء فهما اللذان يتقدمان في الكلام والعلم بحضرة الرسول لا عل 
سائر أصحابه» مثل قصة أسارى بدر وغير ذلك. وأيصًا فأبو بكر وعمر كان اختصاصه) 
بالنبي یڑ فوق اختصاص غیرهماء وکان آبو بكر أکثر اختصاصًاء فاته کان يسهر عنده 
عامة الليل يحدثه في العلم والدين ومصالح المسلمينء كا ثبت ذلك عن عمر ك : (كان 
رسول الله تز يسهر عند أي بكر في أمور المسلمين وأنا معه) أخحرجه الإمام أحمد 
)۳٤ ٧۲ /۱(‏ والترمذي (۱/ .)٠١٤-۱٥٩۳‏ 


وني سفر الهجرة لم يصحب غير أي بكر» ويوم بدر لم يبق معه في العريش غيره وقال 
##: (إن آمن الناس علي في صحبته وذات يده أبو بكر» ولو كنت متخا من أهل الأرض 
خليلً لاتخذت أبا بكر خليلا) وهذا من أصحَ الأحاديث المستفيضة في الصحاح من وجوه . 
کثیرت رواه من الصحابة أو سعيد الخدري» وعبد الله بن عباس وعد الله بن مسعود وأبو 
هريرة» وأبو المعلى» وعبد الله بن الزبير» وغيرهم". وبعض هذه الطرق جاءت ممن عنده 
تشع › وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك خلال استعراضنا لتراججمهم» مثل سلییان بن مهران 
(۱) انظر: سند الإمام أ د (1/ ۷° EF EV CEPE CEPT «E11 «1° ۳۸4 «YY 0٩‏ 


۰ -\Ao0f /٤( صحيح مسلم‎ (YI-11 € «0/0 (EVA ۸/۳) (TIT Yor /) (1Y «400 
.)4€ ۳( سنن ابن ماجة‎ »)۰ ۳۰۹ ۰۳۰۸ /٤( سنن الترمذي‎ ),),٩ AAoo 
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الأعمش» وعبد الرزاق الصنعاني» وأبي إسحاق السبيعي وغيرهم» وقد روى هذا الحديث 
صحابة آخرون ليس هذا موضع استقصائه. 

وبمناسبة ذكر الرواة المتشيعين -أو الذين عندهم تشيّع- فإن حديث عمر السابق في 
سهر النبي ا عئد أي بكر في مضالح المسلمين» قد جاء من طريتق رواة معشيّعين» قر 
بذلك الموسوي نفسّه حين ذكرهم ضمن الرواة اة السابقينء إذ رواه عن عمر لفك 
علقمة بن قيس النخعي» وقد أقر بثقته وتشيّعه هذا الموسوي حين ذكره برقم »)1١(‏ ورواه 
عن علقمة إبراهيم بن يزيد النخعي» وهو متشيع أيضًا ذكره هذا الموسوي برقم (۲)» ورواه 
عن إبراهیم سلیان بن مهران الأعمش» وله ذكر عند هذا الموسوي برقم (۳۹)» ورواه عن 
الأعمش أبو معاوية الضرير وهو حمّد بن خازم» ذكره أيصًا هذا الموسوي برقم (۷۷)'. 
فلا حجة لمذا الموسوي ولا لأصحابة -والحمد لله- برد هذا الحديث» بعد أن أظهر الله الحق 
وأزهق الباطل وقطع ألسنة هؤلاء الرافضة. 

وقد آقر عل خ#شثه نفسه باختصاص أبي بكر وعمر بالنبي اا أكثر من غيرهماء وذلك 
فیا رواه الإمام آحد (۱۰۹/۱ ۱۱۲( والبخاري (۱۹۷)» ومسلم »)۱۸٥۹ /٤(‏ وابن 
ماجة (۹۸)» عن ابن عباس قال: (وضع عمر على صريره» فتكنفه الناس يدعون ويثنون 
ويصلون عليه قبل أن يرفع وآنا فيهم» فلم يرعني إلا برجل قد آخذ بمنكبَيّ من ورائي 
فالتفت فإذا هو علّ» وترحم على عمر وقال: ما خلفت أحدًا أحبَ إل أن ألقى الله كك 
بعمله منك وايم الله إن كنت لأظن أن يجعلك الله مم صاحبيك؛ وذلك أني كنت كثيرًا ما 
اسمم النبي 4# یقول: جئت آنا وآبو بكر وعمز؛ وخرجت انا وآبو بکر وعمرء فن كنت 
أرجو أن بجعلك لله معها) اه. وكذلك سؤال أبي سيان يوم أحد- لا أصيب المسلمون- 


(۱) وانظر إسناده هذا الذي ذکرناه عند الترمذي (۱/ )۱٠٥٤-۱٥۳‏ وکذا مسند الإمام آمد (۲۹/۱» .)١٤‏ 
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عن النبي ال وصاحبيه أبي بكر وعمر فقط» فحتى الكفار كانوا يعلمون أن هؤلاء هم 
رؤوس المسلمين؛ النبي تة ووزيراه» وأن قيام الدين بهم. 
[ وكل هذا وأمثاله لا ينازع فيه أحد من أهل العلم بسيرة المصطفى تج وأقواله وأفعاله 
وأخلاقه» وإنبا ينغي هذا آو یقف فیه من لا یکون عالًا , بحقيقة أمور النبي ج وإن كان له 
نصيب من كلام أو فقه أو حساب أو غير ذلك وإن كان قد سمع أحاديث مكذوبة 
تناقض هذه الأمور المعلومات بالاضطرار عند أهل العلم» وسياتي لذلك تفصيل وبيان إن 
شاء الله تعالى. 

ثم شاق هذا الوسوني فیا تبقی من هذه الراجعة حديتًا ني زول قوله تمال: دز 
عَشِبرتك آلأفررست (ee)‏ [الشعراء] وزعم آنه من صحاح السنن المأثورة» وهو قول كذب 
عند کل من کان عنده حظ من علم الحدیث والاأسانید وقد تقدم ذکره عند ذکر هذا 
الموسوي هذه الآية (ص ۲۲۱-۰۰) من رڏنا هذا . وبينا هناك ما صح من الآثار في نزول 
هذه الآية آولاًء وثانيا: كذب هذه القصة ووضعها التي فضلها هنا هذا الوسويء وذلك 
من جهة إسنادها ومتنها فلتراجع؛ إذ هي من طريق كذاب أو متهم بالكذب» أو ضعيف 
جا متروك فلا يصح من ذلك شيء ولل الحمد. ولا نريد الإطالة بإعادة الكلام عليها هنا 
كا يفعل هذا الموسوي» ولا يغترن أحد بكثرة العزو في التخريج الذي ذكره هذا الموسوي 
فكلها ترجع إلى طريقين أو ثلاثة كبا فصاناء في موضعه» مع ملا حظة أنه قد ذكر هنا مصادر 
التخريج ا د إذ يذكر المصدر لأكثر من مرة وبألقاب مختلفة؛ ليوهم كثرة المصادر 
التي و و ر ا ا ا و 
تفسيره وتاريخه» وهو تكرار واضح وعمل قبيح» يراد به التمويه للكثرة» وقد أشرنا إلى 
إخراج ابن جرير الطبري هذه القصة في تفسيره عند الكلام عليها أولاء ونضيف هنا أنه 
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رواها آیصًا في (تاریخه) (۲/ ۰۳۱۹ ۳۲۱) من طريقين فقط لا أكثرء بخلاف زعم هذا 
الوسويء الأول منهها هو نفس الإسناد في تفسيره الذي تكلمنا عنه أولاً والثتي هو نفس 
إسناد الإمام أحد في مستده الذي تكلمنا عليه أيصّا هناك فاستغنينا عن الإشارة إليه 
لوحدة اللإسناد. 


وهاك استعراض لکل من ذکرهم مع بیان موضع ذکرنا له: 

أما اين إسحاق فقد ذكرنا إسناده أثناء الرد على المراجعة )١١(‏ ومثله ابن جرير- وهو 
الطبري- وابن أبي حاتم» وما ابن مردويه وأبو نعيم فهو منقول من (كنز العال)ء ومثله 
اللعلبي بعد ذلك» والبيهقي في (سننه) و(دلائله) تقدم في (ص:۲۲۲-٣۲۲)‏ وأما بالنسبة 
- لابن الأثير فقد ساق في كتابه (الكامل) (۲/ )٠١‏ القصة الصحيحة الثابتة في نزول قوله 
تعاى: (وأنذز عَيِمَبَك الأقرورى (ج) (اسءرء] التي ذكرناها أثناء الرد على المراجعة 
(۱۲) وقد قدمها ابن الأثر عل سائر الروايات» ما يشعر بأنه الصحیح عنده لا غیره کا 
هي عادته» ثم ساق في (۲/ ۲) هذه القصة اللكذوبة من دون إسناد ولا تصحيح» بل 
کعادتہم في استقضاء الروايات ع مراغاةتقديم الصحیح» فيكف تصح دعوی آنه أرسلها 
إرسال المسلهات؟ لا والله ما هكذا تكون الأمانة العلمية. 

وأبو الفداء المذكور هو ابن كثير» وقد تقدم 5 ما ساقه من إسناد هذه القصة في 
تارنخه (البداية والنهاية) و(تفسیره) (ص:٤۲۲)‏ أيصًاء أما أبو جعفر الإإسكافي في كتابه 
(نقض العثهانية)» فهو مجرد ناقل لا EE‏ يراعي صحة ولا ثبوتًاء فلا يصح 
العزو إليه» وكتاب الحلبي (السيرة) شأنه شأن كتاب ابن الأثير (الكامل) السابق ذكره. ثم 


ساثر الباقين؛ الطحأوي والضياء المقدسي وسعيد بن منصور مع أحد بن حنبل» كلهم قد 
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رووا الرواية المختصرة هذه القصة التي فيها فقط الخلافة في آهله ت وهي خارج موضوع 
البحث كا قدمنا تفصيل الفرق بينه) أثناء الرد على المراجعة )٠۲(‏ فليراجع. 
وبهذا الاستعراض التفصيلي تبين دجل هذا المدعو عبد الحسينء في ماولته تقوية 
القصة المكذوية بكثرة المخرجين اء وإخفاء كونهم رووها- على كثرتهم- من طريق آو 
طریقین مکذوبین» وا حمد لله على توفيقه. 
المراجعة )۲١(‏ س: 
التشكيك في صحة سند نص يوم الدار. 
المراجعة (۲۲) ش: 
E ELS‏ 
۰ ۲ طعنه بالشیخین صاحبي الصحيح وبالأخص البخاري؛ a‏ هذا 
انض وأن لهم مذهبًا ا في كتمان العلم - كا زعم- واتهامه البخاري حتى في سريرته. 
الرد على المراجعة (۲۲) : ) 
١د‏ کشف کذبه بأن السند الذي ذكره ليس للَفظ الذي ساقه في المراجعة »)۲١(‏ بل 
هذا اللفظ ل يصححه أحدٌ أبدًا. 
ا ا 
۳-بيان أن أكثر الطوائف كتماتًا للعلم والحق هم الرافضة أمثال هذا الموسوي. 
زعم في أول كلامه في هذه المراجعة تصحيح أهل السنة لتلك القصة المكذوبةء والتي 
فيها التصريح بنيل عل الولاية العامة» وهو باطل وكذب» وما أشار إليه من تصحيح ابن 
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جرير نقلاً من (كنز العيال)ء فعلى فرض ثبوته فإن ان صاحب الكنز -وكذا في (منتخب 
الكنز)- ذكرا تصحيح ابن جرير للرواية الثانية التي فيها قول التبي #: (من يضمن عني 
ديني ومواعيدي ويكون خليفتي في أهلي؟) دون الرواية الأولى» والتي كذيما وأشار إلى 
ضعفها كثيرون منهم» حتى صاحب الكنز الذي ل يشر إليه هذا الموسوي لانعدام الأمانة 
عنده تمامًا. والرواية التي صححها ابن جرير فيها التصريح كل التصريح بقصر ولاية علّ 
على آهل بيت النبي اء الأمر الذي استبعده هذا الموسوي لحاقته» وما علم أنه قد جاء 
التصريح بذلك في هذه الرواية» فراح يستبعد وروده وإمكانه كا في المراجعة القادمة .)١٤(‏ 
ومع ذلك فقد بینا فی سبق لکل من کان عنده عقل يعي ویفهم» عدم ثبوت حتی هذه 
الرواية الأخرىء» التي فيها قصر ولاية علنَ على أهل البيت؛ لضعف إسنادها وعدم 
) انتهاضها للاحتجاج» رغم ڌ تصحیح ابن جریر اء مع أن فی ثبوتہا ما لا یضیر کا قلنا. 
لكنني آؤكد مرة آخرى أن آحدًا من أهل السنة م يصحح إطلاقًا تلك الرواية المكذوبة 
الأوى» والتي ذكرناها سابقاء والتي فيها التصريح بولاية عل العامة على كل الناسء 
ونتحدى أصحاب هذا الموسوي في إثبات ذلك أما الرواية لر چا جرير فهي 
وإن كانت لا تثبت كا بيناهاء فليس فيها أي من دعاوى الشيعة الباطلة في الولاية 
والوصاية العامةء ولله الحمد. 
ولعدم تمكّن هذا الموسوي المفتري من إثبات الرواية الأولى التي ساق لفظها أولآ؟ 
عدل عنها إلى ذكر إسناد الرواية الأحرى الأصغر منهاء ظنًا منه أنه بذلك يتمكن من خداع 
أهل السنة في ثبوتها. يوضم ذلك أنه حين ساق لفظ هذه القصة في (المراجعة-٠۲)‏ ذكر 
اللفظ الذي فيه ذكر الولاية رالو صاية العامة» ثم لا طولب بذكر إسنادها ذكر إسناد الرواية 
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الأخرى التي فيها قصر الولاية والوصاية على أهل البيت؛ لعلمه بوجود كذاب في سند 
الرواية الأولىء ألا لعنة الله على المحرفين المبدّلين! ونحن لا نستبعد هذا من هذا الموسوي 
وأمثاله؛ إذ آم عَيرّأوا حتى على تحريف القرآن الكريم. 

فالإسناد الذي ساقه إذًا في هذه المراجعةء هو لتلك الرواية التي تنص على خلافة عل 
للنبيّ اة في أهله فقطء وقد سقناه هناك هذا أولاً. 

وثانيًا: حتى هذا الإسناد هذه الرواية» مع أنه لا يضيرنا صحته فليس بصحيح إطلاقًا 
ولا ثابت» فقد قدمنا عند كلامنا على هذا الإسناد (ص:٠۲۲)‏ ما عند شريك القاضي من 
سوء الحفظء وكذلك حال الأعمش إذا دس فروى بالعنعنة دون التصريح بالتحديث كا 
هو واقع هناء لكن الأكبر من ذلك هو ضعف عبّاد بن عبد الله الأسدي» الذي حاول هذا 
المفتري أن يوهمنا بأنه عبّاد بن عبد الله بن الزبير بن العوام» وأنه ثقة من رجال الصحيح»› 
بينما هو الآخر الأسدي الكوفي الذي له رواية عن عليّء» وروى عنه المنهال بن عمرو كا في 
إسنادنا هذا وهو الضعيف» والأول ليس له رواية عن علي ولم يرو عنه المنهال» ويتأكد ذلك 
من مراجعة ترجتيها في (تمذيب التهذيب) /٥(‏ ۹۸) وميز بينها ابن حجر هناك وقد 
أشرنا إلى فعل هذا الموسوي من الخش والتدليس هنا أثناء الرد على المراجعة .)١١(‏ 

فقد كذب هذا الموسوي هنا -أولاً- في ادعائه أن هذا الإسناد الذي ساقه لتلك الرواية 
التي ذكر لفظهاء وكذب E e‏ الإسنادء وأن عباد بن عبد الله الذي 
فيه هو الثقة ابن الزبير بن العوام» ثم كذب -ثالثًا- في اتهامه صاحبيّ الصحيح البخاري 
ومسلم وغير هما من أهل السنة بأنب) لم يخرجا هذه الرواية لمخالفتها لرأهم- زعم- وقد 
قذمنا أن ذلك كان لعدم مجيئها من طريق صحيح إطلاقًاء ولل الحمد. ثم ل يكتف هذا 
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الموسوي في اتهامه بهذا ا لحد بل قال عن أهل السنة: (وإن كثيرًا من شيوخ أهل السنة كانوا 
على هذه الوتيرة يكتمون كل ما كان من هذا القبيل» وهم قي كتانه مذهب معروف... 
وعقد البخاري هذا المعنى باب في أواخر كتاب العلم من الجزء الأول من صحيحه فقال 
(باب من خحص بالعلم قومًا دون قوم) اهھ. 

قلت: وهذا اتام آخر لأهل السنة وعلمائهم بأنهم كانوا يكتمون العلم» نظير اتہام 
هؤلاء الرافضة الصلال للصحابة بآنهم كتموا وصية النبي بال لعلّ» وهذا دأب كل 
المبطلين مع أهل العلم فيا فعله هل السنة لا يعد كتانًا للعلم» بل نشر للعلم بين أهله 
اللستحقين له» حتى يحقق الغرض منه» ويدل على ذلك نقس لفظ ترجة البخاري في بابه 
ذاك الذي اقتطع منه هذا الموسوي ما يبين سبب فعل ذلك؛ إذ قال البخاري :)٤٤/١(‏ 
(باب من حص بالعلم قومًا دون قوم كراهية أن لا يفهموا) فالسبب في ذلك -أولاً- خشية 
عدم فهم هؤلاء» ثم هو لیس كتمانًا مطلقًا بل إعطاؤه لبعض دون بعض» وأيصًا لأهل 
السنة في ذلك أدلة؛ منها ما أخرجه البخاري نفسه في ذلك الباب» ومنها قول عل خشف 
نفسه الذي يشكّل لطمة على وجه هذا الموسوي وأصحابه من جهة إسناده ومتنهء أما 
إسناده عند البخاري فقد رواه شيخ البخاري عبيد الله بن موسى» عن معروف بن خربوذ 
عن آبي الطفيل» عن عل قال: (جدثوا الناس با يعرفون» آتحبّون أن يذب الله ورسوله؟!) 
فإسناده رجالّ كلهم عندهم تشيم» أقر بذلك هذا الموسوي نفسه وبتقتهم حين ذكرهم 
ضمن الرواة المئة السابقين فراجع تراجمهم في مواضعها هناك ومتنه فيه دليل لما ذهب إليه 
أهل السنة من تخصيص بعض العلم لقوم دون قوم» وهو حجة على هذا الموسوي لا يمكنه 
ES‏ لأنها من قول علنَ أولاً. ومن إسناد كلهم شيعة قد ارتضاهم هذا 


الموسوي نفسه ف) عساه يقول؟! 
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ثم إن أهل السنة لا يقولون بذلك مطلقًا ني كل أبواب العلم» بل في ما يؤدي ظاهرها 
إلى ذلك» مثل الأحاديث التي في ظاهرها الخر وج على السلطان أو أحاديث الفتن 
ونحوهاء قال الحافظ ابن حجر في (فتح الباري) :)٠١ /١(‏ (وضابط ذلك أن يكون ظاهر 
الحديث يقوي البدعة وظاهره في الأصل غير مراد فالإمساك عنه عند من بخشى عليه 
الأخذ بظاهره مطلوب» والله أعلم) اه. 

أما عند الرافضة المخذولين أصحاب هذا الموسوي فتجد كتمان العلم كله وإظهار 
الباطل وطمس الحق» ولا أدل على ذلك من مذهب التقية القائلين به ونحن نسأل: من 
الذي يجعل أصول دينه قائمةً على إخفاتها وطمسها والتظاهر بخلافها؟ أليسوا هم الشيعة 
الرافضة الصلال؟ فإن كان هذا الموسوي قد نقل من (صحيح البخاري) ما يظن- 
بحماقته- آنه دليل على كتهان أهل السنة للعلم- مع أنه ثابت عن عليّ نفسه- فنحن ننقل له 
ولأصحابه نصا قاطعًا من أهم كتبهم» فيه التصريح بالأمر بكتمان لا العلم وحده بل الدين 
كله» ألا وهو ما رواه ثقة إسلامهم الكليني في (الكافي في الأصول) (باب التقية) (۲/ “٠)۲۲۲‏ 
عن جعفر الصادق أنه قال لأحد شيعته: (يا سليان! إنكم على دين من كتمه أعره اش 
ومن أذاعه أذله اله). وآما نحن أهل السنة فنقول بقول الله تعالى: (إِن لين يَككُمُونَ مآ 
آللَعِنُور () (ابغرة] وصدق الله العظيم. 

ثم عاد هذا الموسوي فاتہم في الفقرة الثالثة هنا البخاري وسريرته أيضصًا تجاه علي وأهل 
البيت» وهو ما أشرنا إليه أثناء الرد على المراجعة )١١(‏ وقلنا: إن هذا أمر ما ادعاه أحد 


)١(‏ طبعة إيران. 
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حتى رسول الله اظ بأنه يعلم سريرة أحلٍ من الناس» فكيف تستى هذا الموسوي آن يعلم 
سريرة البخاري؟ 

ثم هو مناقض لا سبق من قوله (ص:٦۷)‏ بأن البخاري قد أخرج لأناس رافضة 
ق لان یکر ونی رها شان کل آهل الأهرا شاخ رد ای ود ون ةق 
ذلك من التناقض ما لا خفى» والله المستعان على ما يصفون! 
المراجعة (۲۳) : س: 

موافقة شيخ الأزهر في ثبوت ذلك الحديث» لكته اعترض بيعض الاعتراضات 
الواهيةء وأقواها أن الحديث يدل على الخلافة الخاصة في آهل بیته ڈ. (یرید: مہذه 
الاعتراضات الواهية التي لفقت على شيخ الأزهر الصادرة على .الاعتر اضات الصحيحة 
لأهل السنة ومنها سقوط الحديث عن الاحتجاج). ) 
المراجعة )۲٤(‏ : ش: 

١-زعمه‏ صحة هذا الحديث عند أهل السنةء ومن ثم احتجاجه به عليهم. ۰ 

٣-زعمه‏ كذلك ان الخلافة الخاصة منفية بالإجاع» وأن كل من قال: أن عليًا خليفة 
رسول الله از في أهله قائل بخلافته العامة. 

٣-ثم‏ ادعى توالي النصوص بعد ذلك في هذه الغلافة المزعومة. 
الرد على المراجعة )۲١(‏ : 

١-تكذيبه‏ في م حة هذا الحديث عند أهل السنة. ١‏ 

٣-الإشارة‏ إلى ما تقدم من النص الصريح في إثبات الخلافة الخاصة وهو ما 


ينقض قوله. 


¥$ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجحات‎ e (N SEH 


۳-ادعاء توالي التصوص ادعاء بلا ضابط ولا تحقق. 

قوله في الفقرة الأولى من هذه المراجعة عن أهل السنة: (فنحن نحتج عليهم بهذا 
لصحته من طريقهم) قد قدمنا كذبه في ادعاء صحته عند أهل السنةء سواء باللفظ الذي 
ساقه لتلك الروايةء التي فيها التصريح بالولاية والوصاية العامة أو باللفظ الآخرء فلا 
وجه لإعادته هنا. 

ومن نظر في هذه المراجعة وأمثا هما تبين له كذب موضوع هذه المراجعات والمناظرات 
من أساسهاء إذ واضح من سياقها أنه هو نفسه- هذا المفتري المبطل- الذي يفترض 
الاعتراضات وجيب عنهاء وقد فصّلنا ذلك في مقدمة كتابنا هذا. 

ثم قوله في الفقرة الثانية بآن (كل من قال بأن علي خليفة رسول الله في أهل بيته قائل 
بخلافته العامة» وكل من نفى خلافته العامة نفى خلافته ا لخاصة) لا يثبت ولا يقدر هو على 
إثباته» فكل ما عنده عدم علمه بذلك واستبعاده له» وهو لا یشکل في ميزان احق شیتّاء 
كيف وقد قدمنا لك نص الرواية الأخرى لتلك القصةء وفيها التصريح بخلافة علنَ خاش 
للنبي باز في أهله فقطء وهي التي لم يذكرها ولم يصرح بها هذا الموسوي» فكتمها تحقيقًا 
لذهبه الفاسد ودليلاً على مارسته لكتمان الحقء ذلك الوصف الذي غمز به علماء أهل 
السنة زورًا وممتانًاء وهانحن نعطيك دليلاً على مارسة هذا المىسوي نفسه هذا الكتمان. 

فلا ينظر بعد ذلك إلى استبعاد هذا الموسوي قصر ولاية علي في أهل البيت فقطء بعد 
أن بينا مجيئها بالنص على ذلك في الحديث السابقء مع أنه أيصًا لا يثبت ولا يصح كا 
فصاناه» ولا يبقى بعد ذلك أيصًا أي وجه لدعوى: أن لا قائل بالفصل»ء الق لله 
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ثم زعمه في الفقرة الثالثة أن هناك نصوصًا كثيرة متوالية يؤيد بعضها بعصا- زعم- 
على هذه الولاية العامة باطل» وهو يذعيه بلا ضابط ولا تحقق» وسنفصّل الرد عليه في ذلك 
إن شاء الله في حينها. ۰ 
المراجعة )۲١(‏ : س: 

- طلب شيخ الأزهر المزيد من التصوص في خلافة عل 
المراجعة )۲١(‏ : ش: 

. سياق حديث ابن عباس في بضع عشرة فضائل لعل خف‎ -١ 

۲-زعمه دلالته على لمعي (آي: دلالته على خلافة عل خش . 

۳-اعتاده بشكل كبير على تشبيه منزلة عل من النبي 7ا 
E‏ 
الرد على المراجعة )١١(‏ ؛ 


1- بیان ضعف هذا الحدیث بیانًا واضحًا شافيًاء مع احتوائه فضائل لباقي الصحابة 


بمنزلة هارون من موسی» 


أقدم على حذفها هذا الموسوي من نص الحديث. 

ا اوي ا ا و ا 

ساق في هذه المراجعة حديثا عن ابن عباس فض فيه لعل لته بضع عشرة من 
الفضائلء كان قد أشار إليه قبل قليل» وعزاه للإمام أخمد في (مسنده)» وللحاكم في 
(ه ستدركه) وللنسائي في (خصائص علي)» وقال: (وغيرهم من أصحاب السنن بالطرق 
الجمع على صحتها)» وهو كذب واضح لا يخفى على أهل العلم» فهوه -أولاً- ليس عند 
أحد من أصحاب السنن في سننهم» وهذا الموسوي لا يستحي من مثل هذا الكذب» وثانيًا: 
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ليس مجمًَا على صححته» بل هو ليس بصحيح إطلاقًاء فإسناده ضعيف لا يثبت» وهذا 
الحدیث منکر مردود کا سنبینه إن شاء اله» وقد آخرجه الإمام أحمد (۱/ ۳۳۱-۳۳۰)» 
والحاكم (۳/ »)١۳١-۲‏ والنسائي في (خصائص علي) (ص:1۱-٤1)»‏ والطبراني في 
الکبیر (۹۳١٠٠)»ء‏ وابن أبي عاصم في (السنة) »)٠١١(‏ وهو من طريق أبي عوانة عن أي 
بلڄ- وهو جیی بن سليم أو ابن ي سليم- عن عمرو بن ميمون» عن ابن عباس. وعلته 
يحیى بن سليم أبو بلج هذاء فإّه وإن كان في نفسه صدوقًا لكته ضعيف من قبل حفظةء يأ 
بمنكرات وبلايا بسبب ضعف حفظهء قال الإموزجاني وأبو الفتح الأزدي: غير ثفة. وقال 
أہمد: روی حدیتًا منکرًا. وقال ابن حبان: کان بخطی. 

وقال البخاري: فيه نظر. قلت: وأهل العلم بالجرح والتعديل يعلمون أن قول 
البخاري في حق أحد من الرواة: فيه نظرء يذل عل أنه متهم عنده- وهذا حاص بالبخاري 
وحده- وکذا إذا قال: فلان سکتوا عنه. ۰ 

قال الذهبي في (الميزان) في ترجمة عبد الله بن داود الواسطي التار (۲/ :)٤١١-٤٠٠١‏ 
(وقد قال البخاري: فيه ثظرء ولا يقول هذا إلا فيمن يّهمه غالبا) اه 

ونقل آيصًا في ترجة البخاري من (سير أعلام النبلاء) )٤٤١/١١(‏ عن البخاري 
نفسه: (حتى إنه قال: إذا قلت: فلان في حديثه نظر» فهو متهم واء. وهذا معنی قوله: لا 
يحاسبني الله أني اغتبت أحداء وهذا هو والله غاية الورع) اه. ۰ 

وقد قرر مثل هذا أيضًا العراقي في (شرح الألفية) (۲/ ١١)ء‏ والحافظ السخاوي في 
(شرح الألفية) أيصًا (ص:١١١)ء‏ وقبله) الحافظ ابن كثير في (اختصار علوم الحديث) 
(ص: )۱١١‏ قال: (... من ذلك آن البخاري إذا قال في الرجل: (سكتوا عنه) أو 
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(فيه نظر) فإه يكون في أدنى المتازل وأردئها عنده» ولكته لطيف العبارة في التجريح» 
فليعلم ذلك)اه. ۰ a‏ 

وما سبق یُعلم آن توثیق من وق آبا بلج هذا کابن معین وغیره» لیس توثيقًا مطلقاء بل 
فيا واف فيه الثقات» وإن ضحقه هذا لا لعلة ف تفسه بل لضعف حفظه» لا تر أن اين 
و ا اع ما ف اع ل ا 
في روایته عن عمرو بن میمون» قال آبو نعیم في (الحلية) )٠٥۴۳ /٤(‏ لا ذکر طرفا يسيرًا من 
هذا الحدیث: () يروه عن عمرو إلا أبو بلج) اه. 

فيبقى هذا الحديث إِذّا من منكرات أبي بلج هذاء وقد حكم عليه بذلك الذهبي نفسه 
في (الميزان) في ترجمة أبي بلج هذا وقال: ومن مناکيره: عن عمرو بن ميمون عن ابن عباس 
أن النبي ال أمر بسد الأبواب إلا باب عل خش رواه أبو عوانه O‏ 
طرف سیر جدًا من هذا الحديثه تيعد بغد ذلك تصايم أدهي له: 

وحتى يطمئن أهل السنة لما قررناه من ضعف إسناد هذا الحديث» وصحة ما قلناه في 
أبي بلج» نذكرهم بأن الإمام أحمد قال عنه: روى حديثا منكرًا. ولا أظنه يعني إلا هذا بدليل 
أن الذهبي آلحقه ب قال عنه: من مناکیره» ثم إن آبا بلج هذا كان علّة ضعف إستاد أثر ابن 
عمرو المعروف في فناء الثارء ويه رة أهل العلم ثبوت ذلك الأثر واستبعدوه مثل الحافظ 
الذهبي في (الميزان)ء وعده من باديا آي بلج» ومثل المحدث الشيخ الألباني في الضعيفة 
)۷١ /۲(‏ وني تحقيقه لرسالة الصنعاني رفع الأستار (ص:۸۲) (هامش رقم:١٤)‏ وغيرهم» 


وإنها ذكرنا هذا لدفع شبهة من يقول بثقة أبي بلج هذا مطلقًا وبالتالي يصححون حديثه» 


)١(‏ نقله الحافظ ابن حجر في التهذيب فقال: ونقل ابن عبد البر وابن الجوزي أن ابن معين ضعفه. 
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وقد سلکنا قيا ق ال الاي الاق عن ازجا را عل مه بع 
أهل العلم في ذلك» ولله الحمد. 

وما يزيد هذا الحديث وهنًا -إضافة إلى ضعفه السابق- آنه عند أهل السنة الذين يحتج 
به عليهم هذا الموسوي خالف تماما لما صح وثبت عندهم» بل واستفاض من أحاديث النبي 
تة التي فيها ما يعارض بعض ما جاء في هذه الفضائل» مثل قوله لما بعثه بسورة التوبة (لا 
يذهب با إلا رجل هو مني وآنا منه)» وآن رسول الله کچ کان قد بعث بہا أولاً أبا بكرء 
وهو باطل لا يثبت» فإن أبا بكر خرج أميًا عل احج في تلك السنة قبل نزول سورة التوبة 
كما سيآتي تفصيله إن شاء اللهء وكذلك من المنكرات التي فيه قوله لما حلفه في غزوة تبوك: 
(أنه لا ينبغي أن أذهب إلا وآنت خليفتي)ء وكذلك سد أبواب N‏ علّ» فان 
هذا من المنكرات الأباطيل التي رها أهل العلم وبينوا نكارتها أو وضعها. 

ونحن لا نقول برده لمجرد غالفته لتلك الأحاديث» كا قد ين بعض الحهلةء وإن كان 
هذا لوحده كافي لذلك» كيا هو مقرر عند أهل العلم في الحديث المنكر المردودء الذي 
يسمّون ما عارضه من الصحيح: المعروف والمحفوظ لكننا نقول برده لضعف إسناده - 
أولً- الذي بيناه معزرًا بأقوال أهل العلم وثانيًا: لمعارضته الأحاديث الصحيحة 
المستفيضة في ذلك» فأصبح منكرًا مردودا لذلك. وقد أطلت الكلام في بيان ضعف هذا 
اديت دة عله انها وأر أن كر ن قد أسيخت واش جتة ن اة 

ولاايقو تتن آذ اله ى ما فاه هنا افر شري إن لفط انيت هاا الذي سا غا 
يعجبه ولا يرضى به» فأقدم على حذفه كعادته في التصرّف حتى في النصوص التي يسوقهاء 
الأمر الذي يؤكد عدم أمانته بهذا العمل؛ فحينا فحينم| ذكر نوم علنَ خ# مكان النبي با عندما 
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هاجر لم ينقلها بالتفصيل» بل هضم منها ما فيه أكبر فضيلة لأبي بكر الصذيق خاش » وهو 
مصاحبته للنبي 4# دون أي شخص آخر في تلك الهجرة» وهي فضيلة ل ينل منها أحدٌ ولا 
قريبًا منها عل والآخرون, إذ نقل هذا الموسوي قوله: (وشرى عل نفسه فلبس ثوب النبي 
ثم نام مكانه وكان المشركون يرمونه... إلى أن قال: وخرج رسول الله في غزوة تبوك...) 
فقوله: (إلى أن قال) يشير إلى ما اقتطعه من نص الحديث» قطع الله ذكره وأصحابه! وهو من 
فضائل أبي بكر الصَدَيق كا قلناء وكا يتضح لكل من راجع نص الحديث في مواضعه تلك. 

وهناك أمر آخر أقدم عليه هذا الموسوي في تصرّفه بهذا النص» ألا وهو ما اقتطعه من 
آخره» وقد يعجب من ينظر إلى فعله هذا كيف يقتطع من النص الذي فيه فضائل لعل وإن 
الأولى به سرده بالكامل؟! لكن هذا العجب يزول لمن راجع نفس النص في موضعهء إذ 
يتبين له أن ما اقتطعه من آخره فضائل ليست خصوصة بعلَ» بل يشاركه فيها صحابة 
آخرون وأوهمم في ذلك الشيخان ابو بكر وعمر» فها هو الموسوي يرتاع عند مروره بي من 
فضائله] أيشًاء حتى إنه ليرضى بأن يحذف هذه الفضائل من علنّ إذا كان في حذفها أيضًا 
حذف لفضائلهم)اء وقد علم الصبيان فضلاً عن الكبار مكانته| وفضله) في الإسلام وعند 
رسول الله از التي لا يزاحمه) فيها أحد» وصدق الله العظيم إذ يقول عن أصحاب النبي 
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#ز: (ليَغيظ بهم آلكُقار) [افتح:٠٠]‏ وأحقهم في هذه الآية آبو بكر وعمر غغ . 


وأما ما اقتطعه هذا الموسوي فإنّه بعد قوله في الحديث: (فإن مولاه علّ) قال: (وأخبرنا 
الله كلك في القرآن أنه قد رضى عن أصحاب الشجرةء فعلم ما في قلوبهم» وهل حدَثنا أنه 
سخط عليهم بعد؟! قال: وقال نبي الله ل لعمر حین قال: ائذن لي فلأضرب عنقه» قال: أو 


كنت فاعلا؟ وما يدريك لعل الله قد اطّلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شتم)اه. 
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هذا ما آقدم على حذفه هذا المفتري 2 عا فيه فضائل لأصحاب بدر أجعينء 
ومنهم أبو بكر وعمر وسائر الصحابة الذين تبخضهم الرافضة اللعونون. وأيصًا فضائل 
لكل أصحاب الشجرة الذين بايعوا حمَدًَا تز تحتهاء ويشمل الشيخين» وعثان شف 
بالأخحص» فاته هو الذي من أجله كانت تلك البيعة نصرة وانتقاما له حين أشيع آنه ّل 
کا هو مفصل في كتب السيرة. 

وقوله في الفقرة الثانية: (ولا بخفى ما فيه من الأدلة القاطعة والبراهين الساطعة» عل 
أن علا ول عهده وخلیفته من بعده) باطل مردود» إذ قد بينا عدم ثبوت الحديث» مع أن 
معظم ما جاء فيه لا ختص به عليّ» بل يشاركه فيه غيره من الصحابة أو جميع المؤمنين بالل 
ورسوله» كقوله: (يحبَ الله ورسوله ويجبه الله ورسوله)ء فان من المعلوم أن كل مؤمن 
ومؤمنة حتى تقوم الساعة يحب الله ورسوله.. 

وکنا فان الله يحب المؤمنين كلهم وهو وليّهم كلهم کا قال: (اله ول الذيست 
َامَُوا) [البقر:۷٥۲]‏ فبان بهذا آن لا اختصاص لعل لل بأي شيء ما ذكرء وإنها عدت من 
فضائله لإقرار النبي #5 بها وبيان صدق عل خش فيهاء وأيضًا فإن الولاية في الدنيا 
والآخرة ثابتة لحميع المؤمنينء كا قال تعالى: خن أوليآؤكم في اَلْحَيَوة لديا فى الاجر 
[فصلت:۳۱].ء . 

ثم استدل هذا الموسوي على مطلوبه بحديث: (أنت مني بمنزلة هارون من موسى) 
وما آتبع ذلك من الآيات» ومن حاقاته أنه قال: (ولم يستثن من جيع المنازل إلا 
النبوةء واستشناؤها دليل على العموم) وسنبين ما في هذا من الباطل إن شاء الله فنقول 
وباله التوفيق: 
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قد کانت ارون من موسی #٤‏ منازل: الأول: أنه آخوه والثاني: کان شریکه في 
النبوة» والثالث: آنه خلفه في قومه لما توجه لیقات ربه» وکا هو واضح فليس منها أبدًا- 
وله الحمد- آنه خلفه بعد موته؛ لأن هارون مات قبل موسی بسنین» وإنّا خلف موسی 
پد را بو بن نون» قال الإمام ابن حزم في (القفصل) )۹٤ /٤(‏ عا لعلنّ في هذا 
الحديث: (وهذا لا يوجب له فضلاً عمن سواه ولا استحقاق الإمامة بعده يه؛ لأن 
هارون ا يل أمر بني إسرائیل بعد موسی بلطل وإنما ولي الأمر بعد موس ل يوشع بن 
نون» فتى موسى وصاحبه الذي سافر معه في طلب اضر لإاك ك) ولي الأمر بعد رسول 
الله ق صاحبه في الغار الذي سافر معه إلى المدينة) اه. 

وهذا الأ حمق الموسوي لم يستثن من تلك المنازل سوى النبوةء وقال إنها تعني العموم» 
وتكون نتيجة قوله أن عليًا آخو رسول الله # ؛ لأنه لم يستثن الأخوة» وعملاً بالعموم 
الذي قاله هذا الأحمق. 2 

ونحن نقول: إنه لا جوز أن يكون النبي الل عنى بقوله هذا أنك أخي لأ وأمي» ولا 
أنك تخلفني بعد موتي؛ لأن هذه المنزلة لم تكن مارون من موسى أبدًاء فثبت إِذًا أنه أراد: 
إنك خليفتي على المدينة فقط عند توجهي إلى هذه الغزوة» غزوة تبوك. 

فثبت أن الفضيلة لعل خفتك في هذا الحديث إنها هي في هذا الاستخلاف الؤقت فقطء 
وله الحمدء وكل ما يمكن أن تذعيه الشيعة من فضائل علنّ من هذا الحديث هو استخلافه 
الذكرر اء وهه نارون له رن تيب عن فلك بان هذا الاتحخادف ل كن 
خاصًا بعلن خلتك» فقد استخلف رسول الله إا أبا لبابة بن عبد المنذر لما سار النبي با 
لغزوة بدرء واستخلف عثان بن عفان خلت لا حرج لغزوة ذات الرقاع» واستخلف ابن آم 
مكتوم لما حرج لحرب بني النضيرء واستخلف أيضًا أبا رهم كلثوم بن حصين الغفاري لا 
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خرج رسول الله ا لفتح مكةء وهذا كله ثابت في (السيرة)ء وهو كله ليس استخلافا 
مطلمًاء ونا ل يقل في أخد من هولاء أنه حليفة رسول اله كلا إلا مع التقييد مع العلم أن 
استخلاف هؤلاء كان أكبر من استخلاف علّ لما حرج لغزوة تبوك؛ فإن آولئك كانوا 
يستخلفون على المدينة وفيها جماهير المؤمنين» ولا استخلف عليها عل في غزوة تبوك م يكن 
فيها إلا النساء والصبيان والحعجزة» حتى حزن عل لذلك وعدّه منقصةً له» خصوصًا وقد 
طعن به المنافقون لذلك. فطيّب رسول الله ت نفسه بذلك. فك آن استخلاف الآخرين ‏ 
يوجب هم فضلاً على غيرهم ولا ولاية الأمر بعد النبي اة ؛ فكذلك استخلاف علنَ لا 
يوجب له أيا من ذلك. 


وأما عن فضيلة تشبيهه بهارون له فليس هو بأعظم من تشبيه أبي بكر بإبراهيم 
وعيسى 3# وتشبيه عمر بنوح وموسى بق وذلك فیا رواه الإمام همد (۱/ ۳۸۳)» 
والترمذي (۳/ ۳۷) (٤/١۳١١)ء‏ والحاكم في (المستدرك) (۲۲-۲۱/۳) وصححه» من 
حديث ابن مسعود في قصة أسرى بدر» وهؤلاء الأربعة؛ إبراهيم» وعيسى» ونوح» 
وموسی» أفضل من هارون 4# وکل من آبي بکر وعمر شبّه باثنین لا بواحد» فکان هذا 
التشبيه أعظم من تشبيه علي . ) 

ا وأحب أن شیر إلى أن حدیث تشبیه أي بكر بإبراهیم وعیسی وتشبيه عمر بنوح 
وموسى قد رواه الأعمش» وهو ممن عنده تشيّع» وقد ذكره هذا الموسوي من الرواة المئة 
السابقين برقم (۳۹) وأقر بثقته» وقد رواه عن الأعمش أبو معاوية الضرير محمد بن خاز» 
وجریر بن عبد الحمید» وکلاهما عنده تشيّع» وقد ذُكرا أيصًا ضمن أولئك الرواة المئةء فلا 
حجة هذا الموسوي ولا لأصحابه برد هذا الحديث» فهو من طريق رواة أقروا بثقتهم وبا 
عندهم من تشيع» وا محمد لله رب العالمين. ) 
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ثم ما قرره هذا الموسوي من كون علَ شريك رسول الله بز في أمره ما خلا النبوة» 
وما استنتجه من ذلك کله هراء وسخف» وکا قال الإمام أبو محمد بن حزم: لو ل يكن من 
الحجة على أن الله يضل من يشاء ويمدي من يشاء» ويزين لكل أمة عملها إلا وجود من 
يعتقد هذه الأقوال السخيفة؛ لكان أقوى حجة وأوضح برهان» وإلا فما خلق الله عقلاً يسع 
فيه مثل هذه الحاقات» والحمد لله على عظيم منته عليناء وهو المسؤول منه دوامهاء وهو 
حسبنا ونعم الوكيل. 

وسياق الآيات لا يساعده أبداء كا لا بخفى على العقلاء دون المجانين» لكني أظن أنه 
يشير إلى حديث كذب لا يعجز عن وضع أمثاله المبطلون ممن هم أكذب الطوائف على 
الإطلاق» الذين يبنون دينهم على الكذب والنفاق» ذلك الحديث الذي ذكر طرفًا منه ني 

(ص:٠۷١)‏ (المراجعة-٤۳-)»‏ وما استحى من أن ينسبه في المامش )٠١(‏ هناك إلى تفسير 
الشعلبي» الذي لم يره هذا الموسوي ولا أحد من أقرانه؛ إذ هو غير مطبوع» لكته نقله من 
سلفه ابن المطهر الحلي» وفيه ان النبي ت دعا لعل بن أي طالب مثل دعاء موسى فمارون 
كا قال شيخ الإسلام ابن تيمية": علهاء الحديث يعلمون وضع هذا بالضرورة اه. 

قلت: وهؤلاء الرافضة لا يقدرون على الإتيان بإسناد واحٍ صحيح هذا الذي 

يزعمونه» ونحن نتحداهم به» وإلا لما تعمد هذا المفتري الموسوي عزوه إلى تفسير لم يطبع؛ 
رغبةً في إخفاء حقيقته. 

وقد أشار إلى هذا الحديث أيضًا السيوظي في (الدر المنتشور) )٥٦١/٠١(‏ وقال 
- رغم تساهله الشديد وقلة عنايته: (بسنلٍ واو)» وهذا شأن من بنى مذهبه على 

الظنون والتخرصات. 


(۱) المنتقی (ص:۸۲٤).‏ 
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وخرافة أن علي كان شريك رسول الله اؤ في الأمر ما خلا النبوةء تعني أنه جز ما 
كان مستقلاً بأمر الأمة في حياته منذ بداية بعثته ج فإذا كان كذلك كيف ل يعلمه علّ 
فته حتى أخبر بذلك في آخر غزوة غزاها رسول الله #ظ؟ وإذا كانت مشاركته في الأمر 
حصلت عند غزوة تبوك لا قبلهاء فا الفائدة منها وقد انقضت سيرة محمد تج إلا قليلاً؟! 
ثم ما الذي يمنع آن يكون علي وزيرًا من بخلف النبي تاز أيضًا كأبي بكر فت ؟ أليس هذا 
ما تقتضيه الوزارة؟ وما علمنا بوزير انقلب فصار ملكا أو نحوه إلا الغادرين. 

ثم قوله: (وهذا نص صریح في کونه خلیفته» بل نص جلي في آنه لو ذهب ول يستخلفه 
کان قد فعل ما لا ينبغي أن يفعل) ما تقول يا آم في خروج عل حه مع رسول الله تز 
في باقي غزواته؛ مثل بدر وأحد والخندق وغيرها من المشاهد؟ وما تقول في خحروجها في 
حجة الوداع؟ فقد خرج معهء فهل تقول عن فعل النبي جز هذا: إنه ما لا ينبغي له أن 
يفعل؟! والله هو الكفر بعينه» فلعنة الله على الظالمين. 

وإنا وقع هذا الموسوي في مثل هذا لحاقته وضلال مذهبه» فنحمد الله على المداية 
ونسأله تعامها. وقد بينا كذب هذا الحديث الذي استدل به: (إِنّه لا ينبغي أن أذهب إلا 
وأنت...) مع ما فيه من الخطأً اللغوي» والله آعلم. ومثله الحديث الآخر في نفس القصة: 
(إن المدينة لا تصلح إلا بي وبك) وهو كذب آيصًاء ذكره في الموضوعات غير واحد» كابن 
الجوزي »)۳٥۷ /١۱(‏ والکناني قي (تنزيه الشريعة) (۳۸۲/۱). ورواه ابن حبان في 
(المجروحين) (۱/ )۲۸١‏ من طريق حفص بن عمر الأبليء وقد كذبه أبو حاتم وغيره 
وقال ابن حبان عن الحديث: باطل؛ في سنده حقص وهو كذاب. ورواه الحاكم في 
مستدرکه من طريق عبد الله بن بكير الغنوي عن حکكيم بن جبير» وصححه فأفحش» إذ 
تعقبه الذهبي -جزاه الله خيرًا- بأن عبد الله هذا وحکیم ضعیفان عندها مناکیر. 
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مع خالفة كلا الحديثين لما ثبت من خلو المدينة مرات عديدة من النبي تاز وع 
ا هذا الحديث. 

٠‏ وسائر ما ذكره هذا الموسوي في هذه المراجعة مشل قوله تعالى: 7 ارول بم ا 
: نإل ين رَبك ون ل تَفَعَل قَمَا لفت رِسَالَع) [الاد::۷] وکل ما شاغب به أیضًاء 
تقدم منا الرد عليه بحمد الله عند ذكره مذ الآية في (المراجعة-۲٠-)‏ فراجع ما قلناه أثناء 
الرد على المراجعة )٠۲(‏ ففيه الرد -إن شاء الله- الذي جرس آمثال هذا الموسوي. 
المراجعة (۲۷) : س: | 

تشكيك شيخ الأزهر بسند الحديث اعتهادا على ما تسب إلى الآمدي. 
المراجعة (۲۸) : ش: 

١-ذکر‏ حديث (آنت مني بمنزلة هارون من موسی) وغخرجیه. 

٠۲-زعمه‏ الرد على الآمدي في تضعيفه هذا الحديث. 
الرد على المراجعة (۲۸) : 
۰ 4 -بيان التدليس الشنيع في سوقه هذا الحديث بعد حديث ابن عباس السابق» مع 
التشكيك في ثبوت رد الآمدي للحديث. 

۲-الإشارة إلى الزيادات ال مو ضوعة من قبل الرافضة في حديث المنزلة هذا 

تكلم في هذه المراجعة على صحة قول النبي ا لعليّ: (أما ترضى أن تكون مني بمنزلة 
هارون من موسی؟) وبیان ثبوته» وقد سه حدیث النزلة» ول یتأکد لي تشکيك الآمدي به» 
ولا تطمثن النفس لنقل هذا الموسوي لا قدمنا من انعدام الأمانة عنده» وعلى آي حال فن 
کان هذا الوسوي يمني پجټیٹ E e‏ ا 
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بضع عشرة من الفضائل لعلّء ومنها هذه الفضيلةء فهو باطل مردود ومنكر كا قلناء ولا 
يمكن هذا الموسوي إثباته حتى يلج الجمل في سم الخياط. لكن الظاهر آنه يعني هذا اللفظ 
الذي ذكرناه فقط ليس غر وإن کان قد دلّس تدلیسًا شنيعًا؛ إذ ساقه بعذ ذكره تلك 
الألفاظء فهو صحيح ثابت عند أهل السنةء وذكر هذا اسوق حا د الأحاديث 
الموضوغة كمثل من يلقي درة بين بحر. ۰ 
۰ واعلم أن هڌا الحدیٹ قد وردت له زيادات عديدة من صنع هؤلاء الرافضة وأذنام» 
کشأنہم في ما صح من فضائل عل #افث کلهاء لا یکتفون باحق وإن جاء‌هم حتی يخلطوه 
بالباطل ويشوّهوه وأما هذا الحديث فلم يصح منه سوى هذا اللفظ الذي ذكرناه أولاً 
وزيادة: (إلاً آنه لا نبي بعدي)ء وما سوى ذلك فباطل موضوع أو منکر مردود» م يثبته 
أحد من أهل العلم» ولا يغفلنّ أحد عن ن هذا الموسوي حاول التسوية بين كل ألفاظ 
الحديث» مستعملاً صحة ما ثبت منه لإثبات ما يريد من الزيادات الباطلة ونحن إذ 
نوافقه على ثبوت هذا الحديث والذي قال به آهل العلم» نقصد به اللفظ الذي ذكرناء فقط 
دون أية زیادات أخری» وعليه سنتكلّم فيا بعد إن شاء الله. 
٠‏ لكن أحب أن آنه إلى أن هذا الحديث جاء من طريق معاوية خلت » عم لكن ليس هو 
في مسند الإمام أحمد كا ادعى هذا الموسوي؛ لذا تراه لم يذكر موضعه من (المسند) في 
المامش؛ لعدم وجوده فيه وإنا نقله من الصواعق المحرقة لابن حجرء وأظن أن حديث 
۰ مغاوية قد راواه ابن عساكر في ذكره ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ : (TENT‏ 

ثم إن هذا الرافضي البخيض قد نبز معاوية بن آبي سفيان اتی بالسوء» ووصفه 
بالوقاحة في عدوانه» واتهمه بأنه لعن عليًا وأمر بلعنه وهو باطل لا شك فيه وما هذه بأول 
أكاذيب الشيعة على معاوية تك فان لعن علي خلت إنا كان بعد معاوية في خلافة مروان 
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ابن الحكم» حتى آزاله آمير المؤمنين عمر بن عبد العزيز #له. وحديث صحيح مسلم الذي 
ساق وفيه قول معاوية لسعد: (ما منعك آن تست آبا تراب؟) لیس فيه تصريح بانه آمره 
بسبه» کا بینه النووي في (شرح مسلم) )۱۷١ /۱٥(‏ وقال: (وإنا سأله عن السب المانع له 
من السّب» كأنه يقول هل امتنعت ت تورَعًا آو خوقًا أو غير ذلك؟ فان کان تورَعًا و[جلالاً له 
ف لفات مه ن وإن کان غير ذلك فله جواب آخرء ولع سعدا قد کان في 
طائفة يسبّون فلم يسبَ معهم» وعجز عن الإنكار وأنكر عليهم فسأله السؤال)اه. ثم کون 
معاوية #ه وأصحابه هم الفثة الباغية لا يرجب ذلك فسقهم أو كقرهم» فإن اش تغال 
قال: إن طَابتان مى لين آفتتلوا قَاصْلٍځوا هما كن قت (ْحْدَدهُمًا على الأخرى 
فقوا ای تجنی خی تھ إل مرآ کن تات قاضیځوا چا بالعڌل وَأقيطوا إن آله 
حب المُفب طت لَمْقب طت و إتما اَلَمُِْنُونْ ن اوه قَأصلحوا بن ا خریک) [اجرات] ققد جعلهم مع 
وجود الاقتتال والبخي مؤمنين إخوة بل مع أمره بقتال الفئة الباغية جعلهم مؤمنين ثم إن 
کل باغ إما آن یکون متأولاً أو غیر متأول» فإن کان متأولاً فغايته أن يكون مجتهدًا خطتًاء 
وخطوه مغفور له بتص القرآن والحدیث» و[ذا م یتبین له آنه باغ بل اعتقد آنه عل ابلق وان 
کان حطئًا في اعتقادہ- م تکن تسمیته بايا موجبة لإثمه» فضلاً عن آن توجب, فسقه آو 
کفره» وکان الأمر بقتاله لدفع ضرر بخيه لا عقوبة له مع بقاء عدالت» وإن) الواجب منع 
a E E‏ مع عدم تحملهم 
لوثم في ذلك. 
وإن کان باغيًا ا eT‏ ات 
متعددة؛ كا لحسنات ال ماحية والمصائب المكمرة وغير ذلك خصوصًا إذا كان من خير القرون 


كمعاوية خاشعه . 
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هذا فصل الأمر ف المسألةء وعليه تدل آیات القرآن الكريم وأحاديث الرسول ت 
والحمد لله رب العالين. 


المراجعة (۲۹) : س: 

- اعتراض شيخ الأزهر بأن الحديث خصوص بمورده. (وهذا التلفيق على شيخ 
الأزهر مراوغة من عبد الحسين» لصرف النظر عن جواب آهل السنة الصحيح). 
المراجعة )۴١(‏ : ش: 

۱- جوابه ب) لا طائل تحته في تحقیق عموم الحديث وعدم اختصاصه بمورده. 

۲-زعمه مجيء هذا الحديث في موارد أآخرى. 
الرد على المراجعة (١۴)ء ٠‏ 

١-مع‏ تطبيق ما قاله من عموم الحديث فإلّه لا دليل فيه على المدعى. 

-الإشارة الإجالية إلى عدم ورود هذا الحديث في غير غزوة تبوك مع أنه ورد فيها 
خصو صًا أيصًا. ۰ 

جاب في هذه ألراجعة بيا لا طاقل ته ولا حاجة له به» فإن أحدًا من أهل الستة غ يرة 
على الشيعة استدلاهم بهذا الحديث بدعوى أنه لا يفيد العموم أو أنه عام محخصوص» وإنها 
هذا أمر تخيّله هذا الموسوي واصطنعه من قبل نفسه فأورده في مراجعاته» وهو بصنيعه هذا 
يريد صرف النظر عن جواب أهل العلم الصحيح عن استدلال الشيعة به. 
وختى لا نبقي للشيعة أي حجة فيه -إن شاء الله- نقول م: تعالوا فلنطبّق ما قال 
صاحبكم الموسوي هذاء وما أجلب بخيله ورجليه عليه؛ فلنقل بعموم المنزلة المذكورة في 


الحديث» ولنرى هل إن ذلك في الإمکان؟ وقد سبق قولنا بان هارون من موسى ا 
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منازل متها أنه أخوه» وهذا طبعًا لا يمكن انطباقه على عل فت » فإن الأحوة هنا هي أخوة 
النسب من أب وأم» وهو ما لا حلم الشيعة بقوله وادعائه والحمد لله. والمنزلة الأخرى آنه ' ) 
نبي معه وهذا آیصا منتفي في حق عل» ولم تب من تلك المنازل سوی خلافته له لا ذهب 
لميقات ربّه» وانتهت هذه الخلافة بعودة ا ئه وهذا هو الذي يقوله أهل السةء 
وهو تھی الحدیث وغايت ولا ينی ها حيصا له پلا حجةة فق قذمتا لك عذم 
إمكان حله على النبّة ولا على الأخوة من النسب» فلم يبق إلا هذاء وأيشًا ليس في تلك 
المنازل -ك] قلنا- أن هارون خلف موسى بعد موته» فنحن نقول بعموم الحديث» لكن 
لیس في عمومه إطلاقًا آنه خليفته بعد موته - وله ا لحمد- حتى إذا ادعى الجهال أن من تلك 
المنازل وزارة هارون لموسى وشراكته له في أمره فليس في كل ذلك -على فرض صحته- ما 
يشير أدنى إشارة إلى خلافته بعد موته» وطبعًا لا يمكن أحدًا أن يدعي آن موسى أوصى ٠‏ 
هارون في خلافته بعده. E‏ 

فھا نت تری -بحمد الله- آنا لا نرد بتخصیصه» بل مع قولنا بعمومه لا نری فيه 
أية إشارة إلى استخلاف علي بعد النبي جل كا لم يكن ذلك من منازل هارون من 
موسى االلاف فلا يرد علينا قول هذا الموسوي إذّاء ونظيره ما ذكره في الفقرة الثانية فهو 
مردود من وجهین: ) 

الوجه الأول: إن أحدا من آهل السنة ل يرد على الشيعة ني هلا الحديث بقصر لقظه عل 
سا رورت ف أفجت لقاع الر ن لمر ةع الفط لا يخرن الب 
وقال الإمام الشافعي: (السبب لا يصنع شياء إنا تصنع الألفاظ)ء و انظر (المسودة في 
أصول الفقه) (ص:٠١٠).‏ لكننا مع قولنا بعموم لفظه نؤكد على عدم دلالته على 
استخلاف عل بعد النبي ا كا قدمنا ذلك وليس عند من يقوله إلاًامكابرة والمعاندة. 
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الوجه الثاني: ما زعمه من مجيء هذا الحديث في غير غزوة تبوك باطل» وما هذه بأول 
أكاذيبه وادعاءاته الباطلةء فلا يثبت ذلك عند أهل السنةء كا سنبينه -إن شاء الله- في المراجعة 
القادمة عند سرد هذا الموسوي لتلك الأحاديث وأما قوله بثبوعا في صحاحهم المتواترة- 
زعم- فلا دليل فيه بحمد الله على أهل السنةء فضلاً على عدم امتلاكهم لا يسمّى بالصحاح 
المتواترةء كما فصلنا ذلك في صفحة )٠١۸-٠١(‏ بنقل قول حجَتهم ا لحالي الفوثي» فراجعه. ٠‏ 

وأكثر من ذلك أنه ثيت في الحديث الصحيح أن استخلاف التبي لالظ لعل #افته في 
غزوة تبوك ليس استخلاكًا عل المدينة كلهاء بل على أهل بيته فقطء أخرج ذلك ابن إسحاق 
في (السيرة)» ومن طريق ابن إسحاق ا ابن أٻي عاصم في (السنة) (۱۳۳۲)» 
ونقلها ابن كثير في (البداية والنهاية) /٥(‏ ۷) عن سعد بن أبي وقاص خسف قال: لما نزل 
رسول الله تز بالجرف لحقه علي بن بي طالب يحمل سلاحه» فقال: يا رسول الله خلفتني! 
ولم أتخلّف عنك في غزوة قبلهاء وقد أرجف بي المنافقون» وزعموا أنك إنا خلفتني لأنك 
استثقلتني» قال سعد: فسمعت رسول الله یز یقول: (آلا ترضی يا عل آن تکون مني 
بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي بعدي» فارجع فاخلفني في أهلي وأهلك) اه. فهذا 
صريح في تقييد خلافته بأهل البيت جفغہ» وجاء ذلك أيضا من حديث عل خفه نفسه 
عند أبي نعيم في (الخحلية) (۷/ )۱۹٩‏ قال: قال رسول الله ل في غزوة تبوك: (خلفتك أن 
تكون خليفتي في آهلي)» فأي وجه يبقى للشيعة فيه بعد هذا؟! ونحن لا نرد على هذا 
اعون ا هو و ا ق 
تخصيص» حتى ما جاء في تلك الغزوة من خلافة علي في أهل البيت فقط والحمد لله الذي 
بنعمته تتم الصالحات. 


(۱) انظر سيرة ابن هشام .)١١۳ /٤(‏ 
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بقي أن ننبّه إلى أن ما قزره هذا الموسوي في الفقرة ة الثالفة من هذه المراجعات من 
(-حجّية العام الملخصوص) ل ينفرد هو به ولا فضل له به» فهذا مذهب جمهور الأصوليين 
من آهل السنةء بل ومن غير أهل السنةء وهو الذي اختاره الآمدي وابن الحاجب وغير ها 
من عققي التأخرينء وانظر على سبيل الثال (إرشاد الفحول) (ص:۳۷١)ء‏ وكلام هذا 
الموسوي هنا منقول من كتب الأصول حتى بها يضربه من الأمثالء وقد أورد هو هذه 
المسألة با يله من رد لا حقيقة حقيقة له» إذ م يقل أحد من علماء أهل السنة ذلك في هذا الحديث 
فيا علمت» ولا أظن أحدًا مثل شيخ الأزهر يعترض مثل هذه الاعتراضات الواهيةء ودونه 
كتب فحول آهل السنة في رهم على الشيعة في احتجاجهم بهذا الحديث» مع ما قدمنا من 
صحة تخصيص استخلاف عل خطه في غزوة تبوك بأهل البيت في الحديث الآنف الذكرء 
واله الموفق للصواب. 
المراجعة )١١(‏ : س: 

ج التاس موارد هذا الحديث. 
المراجعة (۲۲) : ش: 

سرد لستة موارد مزعومة هذا الحديث» وادعاؤه تشي تشبیه عن وهارون کالفرقدین. 
الرد على المراجعة (۲۲) : 

ت تقض ما زعمه من هله الوارده وان ضعفها وسقوطها عن الاحتجاج. 

ذكر في هذه المراجعة عددًا من الأحاديث وادعي صحتها وثبوتها وإليك التفصيل: 

١‏ ما روي من قول النبي #7 لأم سليم: (يا آم سليم! إن علا لحمه من لحمي» ودمه 


من دمي؛ وهو .مني بمنزلة هارو من موسی) إآھ. ضعيیف لا یثبت» وقد عزاه هذا 
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الموسوي في (الحامش) (۲/ )١١١‏ لكنز العمال ولمتتخب الكنزء لكنه لم ينقل تخريج صاحب 
ر ا و و کک اد ی ا عه 
إذعزاه صاحب الكنز )۳۲۹۳١(‏ للعقيلي في (الضعفاء)ء وهو بهذا العزو يستغني عن بيان 
ضعفه کا بینه ئي مقدمة کتابه (۱/ ١٠)؛‏ إذ قال بعد ذکره للعقيلي هذا وابن عدي والخطیب 
وابن عساكر ما لفظه: (وكل ما عزي هؤلاء الأربعةء وللحكيم الترمذي في نوادر الأصول» 
أو للحاكم في تاريخه» أو لابن الجارود في تاريخه» أو للديلمي في مسند الفردوس؛ فهو 
ضعيف فيستغنى بالعزو إليها أو إلى بعضها عن بيان ضعفه) اه. من أجل هذا لم ينقل هذا 
الموسوي تخريج صاحب الكنز هذا الحديث» وكتم بذلك علاء فله من الله ما يستحق. 
وأخرج هذا الحديث أيضًا الطبراني في الکبیر )۱۲۳١۱(‏ عن ابن عباس ختضد» لكن ذكر 
فيه أم سلمة وليس آم سليم بنفس اللفظ هذاء وهو لا يفرح به» إذ هو من طريق محمد بن 
تسنيم عن الحسن بن الحسين العرني» وحمد هذا هو الورّاقء ذكره الذهيي في (الميزان) 
وقال: (ما عرف حاله» لکنه روی حدینًا باطلا). 

والحسن العرني أيضًا ضعیف» قال آبو حاتم: ) یکن بصدوق عندهم» کان من رؤساء 
الشيعة. وقال ابن حبان: يأتي عن الأثبات بالملزقات ويروي المقلوبات. قلت: ومنها هذا 
الحديث» وبه عل الحديث» وضعفه ليمي في (جمع الزوائد) (۹/ )١١١‏ فهو إا ضعيف 
لا یثبت» وله الحمد. 

- > الحديث الوارد في قصة اختصام علي وجعفر وزيد في ابنة حمزة» أخرجه البخاري 
«(A= 174/0) (TEY)‏ والإمام أحهد )۱۱١ ۸ 4۹۸ /١(‏ من حدیث 
البراء بن عازب عند البخاريء ومن حديث علي بن أبي طالب عند الإمام أحدء وليس فيه 


هذا اللفظ آبداء بل فيه قوله لعلي: (أنت مني وآنا منك)ء وقوله بجعفر: (أشبهت لقي 


55 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجغات سسس : EBD‏ 


وخَلقي)ء وقوله لزيد: (أنت أخونا ومولانا). فهذا الحديث فيه فضل هؤلاء الثلاثة جفنہء 
ومنقبة كبيرة لحعفر بتشبيه خلقه بخلق النبي تلل وقد قال الله تعالى لنب : َك لعن حلي . 
عَظیم ) [الدہ). آما قوله لعي ك : (أنت مني وأنا منك) فهو فضل له نعم» لكنّ ذلك 
لايدل على تقديمه على من سواه» مع أن هذا اللفظ لم يختص به عل خ#فت » بل قد قاله النبي 
لاز لغيره» مثل جُليبيب فتك نا قتل في غزوة مع التبي ااال بعد أن قتل سبع من 
المشركينء فوقف عليه النبي #ل فقال: (قتل سبعةٌ ثم قغلوه» هذا مني وأنا منهء هذا متي 
وأنا منه)» آخرجه مسلم في (صحيحه) .)۱۹۱۹/٤(‏ وقال التبي ت ذلك أيضًا 
للأشعربین قوم آي موسی» فیا آخرجه البخاري (۳/ ۱۸۱) ومسلم )۱۹٤١ /٤(‏ عن أي 
موسى قال: قال رسول الله ##ز: (إن الأشعريين إذا أرملوا في الغزوء أو قل طعام عياهم 
بالدينة؛ جعوا ما كان عندهم في ثوب واحد ثم اقتسموه بينهم في إتاء واحد بالسويت فهم 
مني وأنا منهم). وأخرج الإمام أحد نحوه من حديث أبي عامر الأشعري .)٠۲۹/٤(‏ 
وروا الإمام أحمد أيشا )١۹۹/1(‏ من حديث سعد بن أي وقاص أن النبي لظ قال ذلك 
أيضا لبني ناجية. وك هذا يبن عدم اختصاص عل خث بهذا الفضل. 

آما الحديث الزعوم من أن النبي تاز قال لعل في هذه الحادثة باخصوص: (أنت مني 
بمنزلة هارون من موسی)» فقد رواه النساثي في (خصائص علي) (ص:۱۹) من طريق 
اا ان عرو ا ا ا رما ا ف ر آل ا 
عبد الله هذاء قال عنه ابن المديني: ضعيف الحديث. وقال البخاري: فيه نظر. فمثل هذا لا 
٤ E‏ 
وانظر ما قلناه في بداية الكلام على المراجعة )۲١(‏ عن اصطلاح البخاري هذاء وأنه لا 


يقوله إلا فيمن ينّهمه غالبًا. 
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` ما روي من قول النبي تز لعلّ: (أنت أول المؤمنين إيماتا...) الحديث» باطل‎ “٣ 
من (كنز العمال)‎ )٠١١ /٤( مكذوب» وقد نقله هذا الموسوي مع تخرججه في (المامش)‎ 
وعزاه للحسن بن بدر فيا رواه الخلفاء» والآخرون من حدیث عمر‎ c(0 T1141) 
. بن اللخطاب شه . وقد توقفت فيه أولاً لعدم معرفة إسناده» ثم تبن لي آن صاحب الكنز‎ 
کان قد ذكره قبل ذاك (۳۹۳۷۸) وساق إسناده فهو من طريق الحسين بن عبيد الله‎ 
الأبزاري البغداديء نا إبراهيم بن سعيد الجوهري» حدثني أمير المؤمتين المأمون حدثني‎ 
الرشيدء حدّثني المهدي» حدّثني المنصور» حدثني أبي» حدثني عبد الله بن عباس قال:‎ 
سمعت عمر بن ا لخطاب يقول... وذکره بطوله مع اختلاف يسير» وهو نفس إسناد الأول‎ 
بقرينة الخلفاء الذين جاء من طريقهم» وعزاه صاحب (الكنز) للحسن بن بدر فيا رواه‎ 
الخلفاء. وقد عقب صاحب الكنز على هذا بقوله: (الأبزازي كذاب) قلت: وقد كذبه أحمد‎ 
»)٥۷-0٥٩ /۸( بن كامل القاضي فيا نقله الخطيب في ترجمة الحسين من (تاريخ بغداد)‎ 
والذهبي في (اميزان)» وذكر بعض أكاذيبه أيضًاء فالحديث إذّا من طريق كذاب» ويريدنا‎ 
هذا الموسوي أن نحتج به! ا‎ 
أشار في هاتين الفقرتين إلى المؤاخاة التي فعلها النبي تال بين أصحابه من‎ - 4 
والأنصارء وذكر حديثين في اتخاذ النبي ت عليًا أا له» وهما من الأحاديث‎ 0 
الموضوعة المكذوبة كا سنبيّنه إن شاء الله والقول بآن النبي ##ة اتخذ علياً أا له خرافة لا‎ 
أساس هاء وما هي بأول آكاذيب الشيعةء ومثلها القول بأن النبي ل آخى بين المهاجرين‎ 
بعضهم مع بعض» ولا عبرة بمجرد ذكر ذلك في كتب السَيّرء إن) العبرة بثبوته وصحته‎ 
حتى يستقيم الاحتجاج به» ولا يمكن أحدًا أبدًا أن يثبت صحة هذه المؤاخاة وله الحمد.‎ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: (وأحاديث المؤاخاة كلها كذب» ولا آخى النبي تة بين‎ 
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مهاجري ومهاجري» ولكن بين المهاجرين والأنصار) وأقزّه الذهبي في (ختصر منهاج 
السنة) المسمى (المنتقى من منهاج الإعتدال) (ص:٠٠٤).‏ 

وسنبيّن كذب تلك الأحاديث -إن شاء الله- في (المراجعة )-۳٤-‏ فقد ذكرها هذا 
الموسوي هناك ونكتفي هنا بالكلام على الحديثين اللذين ساقهماء وقبل ذلك أقول: إن هذا 
الموسوي كعادته في الانتقاء من كلام الرجال ما يوافق هواه» نقل من كلام ابن عبد البر في 
(الاستيعاب) ما يفيده في -(المامش) /٥(‏ ١١١)ء‏ وترك الآخر وهو تضعيف ابن عبد البر 
لحديث زيد بن .آي أوق هذا المذكور هثاء جيني آشار إليه وإلى ما ذكزه من المواخاة فقال: 
(1/ ۹١٠)»ء‏ (إلاً أن في إسناده ضعمًَا) فأقدم على إخفائه هذا الموسوي» كا حذف شطر 
حديث زيد بن أبي أوفى هذا الأول. في كيفية المؤاخاة؛ لا لطوله بل لأن فيه التصريح 
الواضح بفضائل عظيمة لعدد من الصحابة الذين تبخضهم الرافضة -قبحهم الله- وهم أبو 
بكر وعمر وعثان وعبد الرحمن بن عوف وطلحة والزبیر شض . 

فقبل الكلام على سند الحديث وبيان ضعفه ووضعه» نقول لأصحاب هذا الموسوي: 
إن کنتم تقولون بثبوت هذا الحديث وتحتجّون به» فهيًا لنطلعکم على ما جاء فيه ما آخفاه 
عنكم صاحبكم الموسوي هذا؛ لأن فيه قارعة على رؤوسكم. 

قال النبي ا 
كنت متخا خليلاً لاتخذتك خليلاًء فأنت متي بمنزلة قميصي من جسدي). 


لأبي بكر كا في هذا الحديث: (إن لك عندي يدا إن الله يجزيك اء فلو 


وقال لعمر: (فآنت معي في الحنة ثالث ثلاثة من هذه الأمة)ء والثلاثة هم: رسول الله 
تز وأبو بکر وعمر» بدلیل ذكر أبي بكر قبله. 


(1) انظر نص الحديث في المعجم الكبرر للطبراني )٥۱٤١(‏ وغيره. 
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وقال لعثان: (أنت من يرد غ اورت وأوداجه تشجب دما فأقول: من فعل بك 
هذا؟ فتقول: فلان وفلان» وذلك کلام جبریل e:‏ وذلك إذا هتف من الساء: ألا إن 
عفان آمين على كل خاذل) فليسمع كل الشيعة هذا. 
زا لا ا ف (ادن يا أمين الله والأمين في السماء...) ومن أمانته أنه قدم 
في الشورى عثهان على علّ. ) | 
وقال لطلحة والزبير: (أنتها حواري كحواري عیسی ابن مریم شاه). 
هذا کله ما لا ترهی :به الشیعة وتأنف منه ولا تطیق ساعه» کیا هو معلوم عند کل 
من عرف مذهبهم وقرأً كتبهم في ذلك. 
فالحديث إذَّا متنه مردود على مذهب الشيعة» وإسناده مردود على مذهب أهلى السنقت 
کا سنبینه إن شاء الله.. 
فقد أخحرجه الطبراني في الكبير »)٥۱٤١(‏ وذكره المتقي الهندي في (الکنز) »)۳٠۳٤٠٥(‏ 
وعزاه لأحد في كتاب (مناقب علي)ء وبين شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة)ء أن 
هذا ليس من رواية الإمام أحد وإنا من زيادات القطيعي» ثم ساق إسناد القطيعي* الذي 
رواه من طريق البغوي في (معجمه)ء وذكره المتقي الهندي أيضا في (الكنز) )٠٠٠٥٥٥(‏ 
وساق له إسنادين عن زيد بن أبي أوفىء وعزاه لمؤلاء الذين ذكرهم هذا الموسوي» ونقل 
تخريجه منه (البغوي والطبراني في معجميهماء والباوردي في المعرفة» وابن عدي)» وذكره 
السيوطي أيصًا في (الدر المنثور) (1/ ١۷۷-۷)ء‏ وعزاه مؤلاء ولم يتكلّم عليه بشي لکن 
نقل المتقي الهندي في (الكنز) عقب تخريجه تضعيف السيوطي وغيره من الأئمة هذا 


(۱) انظر ختصر المنهاج .)٤٦١(‏ 
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ا لحديث» فقال نقلاً عن السيوطي (۹/ ۱۷۱-۱۷۰): (وکان في نفسي شيء ثم ريت آبا 
أحمد الحاكم في الكنى نقل عن البخاري أنه قال: حدثنا حسان بن حسان» حدثتا إبراهيم بن . 
بشير آبو عمرو عن یی بن معين» حدثني [براهيم القرشي» عن سعيد بن شرحبيل» عن 
زید بن أي آوق به» وقال: هذا إسناد مجهول لا يتابع عليه ولا يعرف سباع بعضهم من 
بعض) اه. وهذا كله موجود في (الكنز) فاقتطعه هذا الموسوي قطع الله ذكره» ما يدل على 
عدم أمانته في النقل. ۰ ) 

وهذا الحديث ضعيف جدا لا يثبت» وليس ببعيد من الوضع» فقد روي من طريق 
عبد المؤمن بن عباد بن عمر العبدي» عن يزيد بن معن» عن عبد الله بن شرحبيل» عن رجل 
من قريش» عن زيد بن أي أوق- وي بعض طرقه: عبد الله بن شرحبيلء عن زيد بن أي 
أوفى- ورواته من دون الصحابي مجهولون لا يعرفون» ولم أجد هم أية ترجمة» سوى عبد 
المؤمن بن عباد العبدي» فقد ذكره الذهبي في (الميزان) ونقل تضعيْف آي حاتم له» وقول 
البخاري عنه: لاأ يتابع على حديثه. ۰ 

وله طريق أخرى» تلك التي رواها البخاري فيا نقله السيوطي عنه فيا تقدم نقله من 
(الکتز)» ورواته يا مجهولون» ولا يعرف سماع بعضهم من بعض کا قال البخاري» 
وإبراهيم القرثي وسعيد بن شرحبيل اللذين في الطريق ذكرهما الذهبي في (الميزان) 
و(المغتي) وحكم بجهالتهما. وانظر كلام البخاري السابق على هذه الطريق في (التاريخ 
الصغير) /١(‏ ۷٠۲)ء‏ وقد آشار البخاري هناك أيضًا إلى طريق ثالثة فقال: (ووراه بعضهم 
عن إسماعيل بن أبي خالد عن عبد الله بن أبي أوفى» عن النبي جز ولا أصل له) اه. فهذه 
طرق هذا الحديث الذي لا يثبت أبدًاء إذ هو من طريق مجاهيل لا تعرف عدالتهم وحاهم 


فضلاً عن لقائهم بمن رووا عنه» وهو ليس ببعيد من الوضع» وقد حكم عليه بذلك 
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ابن الجوزي قي العلل المحناهية) /١(‏ ١٠۲)ء‏ إضافة لشيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج 
الشنة)» وقد أقره على ذلك الذهبي أيشّاء فضلاً عمَّنْ ضعفه كالبخاري فيا سبق وابن 
عبد البر في (الاستيعاب) 004/10( ٠٠ ٠ ٠ ٠‏ | 
وقال الحافظ ابن حجر في الإصابة /١(‏ 011-0): (وقال ابن السكن: e‏ 
من ثلاث طرق ليس فيها ما يصح) اه. e‏ 
هذا حديث زيد بن أوف الأول الذي ذكره ا لموسوي» آما الحديث الثاني عن ابن عباس 
آن رسول الث ت قال لعلّ: (أغضبت علي حين آخيت...) ا لحديث. 
فقذ عزاه اللطبراني في الكبي» وطبعًا نقل ذلك من (الكتز) أو منتخبه. وهو حدیث 
کذوب موضوع؛ آخرجه الطبرانی ٩۲(‏ ۰ وني إسناده حامد بن آدم المروزي وهو 
کذاب» کذبه ابجنوزجاني وابن عدي وعده السلی‌اني فیمن اشتهر تهر بوضع الحدیث» وقال ابن 
معين: كذات لعنه الله. ۰ E‏ 
وقد ذكر هذا الحديث أيصًا الميثمي في (مجمع الزوائد) )١١١/۹(‏ وقال: دوا 
الطبراني في الكببر الوط وفبة حامد بن آدم الروزي وهو کذاب) اھ 
٤‏ وبعد أن بيا كذب هذين الحديثين فلا حاجة لنا إلى رد ما اذعاه هذا الموسوي في 
الامش (۳/A)‏ إذ بطلانه آوضح من أن محتاج إلى رده خصوصًا بعد ثبوت كذب . 
خاي ایی کا قلا ومن بات اوی کا ا ادما نن آذ و ا لعلّ: (أنت مني 
بمنزلة هارون...) واا في غير غزوة تبوك. وعلى مثل هذين الحديثين تقيم الشيعة 


مذهبهاء فإنا لله وإنا إليه راجعون! ٠‏ 


() انظر مختصر المنهاج (ص:٠٠٤).‏ 
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¬٦‏ أشار في هذه القرة إل الأحاديث الواردة في سة الأبواب غير باب علي وهي كلها 
ضعيفة لا تد تثبت ولا تقوم با حجة والحمد له کا سنینه فیا بعد إن شاء اله لته ذكر ۾ 
حديثين في ذلك» فيها قول النبي از لعل: (أنت مني بمنزلة هارون...) مدللاً على جيئه في 
غير غزوة تبوك کا زعم» ولو آنه احتج بأحادیث من کتب آهل السنة لكان له وجه في 


ذلك» لكنه لعدم وجود مثل هذه الافتراءات عندهم ولا حتى في كتب الموضوعات» عدل 
عنها إلى كنب أئمته الشيعة تجا بذلك على أهل السنةء بعد أن سبق زعمه باحتجاجه على 
أهل السنة بها في كتبهم -زعم- هذا والله هو الخزي والخذلان! 

فهذان الحديثان؛ حديث جابر بن عبد الله» وحديث حذيفة بن أسيد الغفاري» نقلها 
هذا الموسوي من كتاب (ينابيع المودة) للبلخي» الذي نقلها بدوره من كتاب (فضائل 
أهل البيت) لأخطب خوارزم» وقد اعترف بذلك هذا الموسوي نفسه في الهامشين 
( ۳/۱۰ وهذا كله لا يشكل دليلاً عل أهل السنة والحمد لث فأخطب خوارزم 
هذا من رجال الشيعةء فضلاً عن أنه من الأدباء وليس من أهل الحديث والأثر الذين يعتمد 
على نقلهم» واسمه: الموفق بن أحمد بن إسحاقء المعروف بأخطب خوارزم أو خحطيب 
خوارزم »)٥٥۹۸-٤۸٤(‏ وهو من تلاميذ الزغخشري»› ترجم له السيوطي في (بغية الوعاة) 
(ص:٠١٤)»‏ والقمّي في (الكنى والألقاب) (۲/ ١١‏ -۱۲)» وذکر کتابه هذا (فضائل أهل 
البيت) وآنه قال في آخره شعرًا في مدح علي ته وکتابه هذا مليء بالأکاذیب 
والموضوعات» فضلاً عن أنه لا يشكل دليلاً على أهل السنة كا قلناه» قال شيخ الإسلام ابن 
د کا اى اح ا 


(فيه من المكذوبات ما لا يوصف) اه. 


)١(‏ انظر ختصر المنهاج (ص:۳۱۲). 
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وڏا بحمد الله كاي لر هذين الحدیثین» لکن أضيف مؤيدًا ما قلناه أن حديث جابر' 
بن عبد الله المذكور هذا: (يا علّ! إنه يحل لك في المسجد ما يحل لي...) قد ذكره الذهبي في 
(الميزان) )٤٨۹4 /١(‏ في ترجة حرام بن عثهان الأنصاري من طريقه» وهو ليس بثقة كا قال 
مالك ويجيى» وقال أحمد: ترك الناس حديثه. وقال الشافعي وغيره: الرواية عن حرام 
حرام. وقال ابن حبان: كان غالا في التشيّع» يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل. و ل 
الشنافعي البق قال اين معين وال جوزجاني._ ٠‏ | 


فتأكدنا من حال هذا الحديث أولاًء ومن قولنا السابق عن أخطب خوارزم وكتابه 


ای وله الحمد. 1 ٍ : 
وقال بعد ذلك في هذه الفقرة: (وكم لمذه الموارد من نظائر لا می في هذه 
العجالة..). : 


قللت: نعم» نظائر لا می في تب الوضوعات المکذوبات کیا یتاه ونیینه بعد إن شاء. 
الله. وما قاله في الفقرة السابعة من هذه المراجعة كله سخف وحاقةء فضلاً عا فيه من 
. التحكّم الملحض» وسنفصّل ذلك -إن شاء الله- حين تفصيله ها في المراجعة الآتية. 
المراجعة (۴۲) : س: 
التماس شيخ الأزهر موارد تشبيه علي وهارون كالفرقدين. 
المزاجعة )٠١(‏ : ش: 
ساق تجموغة أعرى ن التصوض الؤاهية الباطلةه زاغا الاححجاج بها على قشبيه . 
عل وهارون کالفرقدین. 
الرد على المراجعة )۴١(‏ : 


نقض كل نصوصه تلك بالتفصیل بعد سوق شيء ما عن التشبيه عمومًا. 
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ذكر في هذه المراجعة عددا من الأحاديث التي زعم أنها تدل على تساوي منزلتو, 
هارون وع في آمتيهماء ومن تتبع كلام هذا الموسوي هنا وأئمة الشيعة عمومًا في هذه 
الاة اضحت له الأول الي رذ ي مذي اة حرلا نر قرف اة لمن 
على غرار الوصاية ليوشع بن نون و التي اعترف با أئمة الشيعة؛ ي 
والنوبخي وغير ها" . 

واعتهاًا على ما ذكر من هذه الأحاديث يريد هذا اموسوي القول بخلافة علج للنبي 
تاا بعد موتهء مع أن هذه التزلة لم تكن ارون من موسى #لطلف ولا قبل م بإئباته» 
والأحاديث التي ضاقها ما بين موغنوع إلى ضعيف لا يثبت» فلا تقوم ا ججةء وما ينكن' 
آن يصح منه -کحديث شبرٌ وشبير- لا يستلزم ذلك أبدًاء إذ ليس في تشبيه أسياء ولد علي 
بأساء ولد هارون ما يستلزم التشابه في كل شيء؛ ذلك أن التشبيه في اللغة يراد به الإشارة 
إلى صفة مشتركة ة بين المشبه والمشبه به» لا مطلق التشابه في جيع الصفات؛ فإن هذا حال لا 
پمکن تصبوره سن ونجؤد شيئين متبائلين من كل الوجوه فأئت إذا قلت ن امرأة أجنيية 
عنك آوتك وربتك وآذبتك: هي متي بمنزلة أمَي» لا يفهم منه أا بمنزلة مَك في كل 
شيء» حتی في تحريم زواجك من ابتتها عل آسامن آنہا آحت لك أو في وراتتها إذا ماقت آو 
بالعكس» وغير ذلك فإن هذا معلوم البطلان» وإنما يُفهم من إنزالك إياها منزلة أمَك في 
العطف وألنان والكانة لين إلا ومن اذى شموله قإنيا ينادي على نفسة با لاقة والهلة 
كما فعل هذا الموسوي في حديث المنزلة. ) 

N E ES E O a, 
والشمول کا فس کی هو ا ب ونعوذ بالله من القول با م يصح» وهو ما يريد‎ 


.)١١( انظر ما نقلناه عنهم سابقاً في الرد على المراجعة‎ )١( 
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قوله هذا الموسوي» لكنه ل يتجرأ على التصريح به» وقد كفانا ذلك رسول اله تز حین قال 
لعلّ: (أنت مني:..) فقصرها به لا بجميع الأمةء فعلّ بمنزلة هارون من محمد 5ا فقط لا 
بالنسبة لجحميع الأمة كا هو صريح الحديث» ويصبح القول بفرض طاعته على جميع الأمة 
کال ارون ی الت د مو وارد فز ا غل كان | ۰ 
ثم منزلته له من النبي تج وتشبيهها بمنزلة هارون من موسى لا تفيد مطلق 
التشبيه وإنا هو تشبيه جزئي كا دللنا عليه من غاية التشبيه في اللغةء وعلى فرض أنه تشبيه 
مطلق فقد قدمنا آنه كانت مارون منازل؛ منها آنه آخوه لأمّه وأبيه -لا أخوّة الدين- ومنها 
آنه نبي معه» ومنها آنه خليفته ا لمؤقت في حیاته حین ذهب ليقات ربه» ولیس في آي من تلك 
المنازل ولا غيرها آن هارون خلف موسى بعد موته #٤‏ فبطل بذلك احتجاج الشيعة 
بهذا الحديث على حلافة عل خش للنبي تا بعد موته» والحمد لله. فأنت ترى أن هناك 
موانع كثيرة تمنع من الاحتجاج بالحديث على ما ادعاه هذا الموسوي -المفتري- وأصخابه 
الرافضة الضلال. 
وهناك مر آخزء وهو أننا على سبيل التنازل- لو وافقنا هذا الموسوي على ادعائه 
تشابه علي وهارون تشاب مطلقًاء فيلزم منه -على مذهبهم- نقض القول بالوصاية لعٍ 
على غرار الوصاية ليوشع بن نون التي ينادي بها أئمة الشيعة كا قدمنا ذكره عنهم في الرد 
على المراجعة (1)؛ إذ يكون أحق الناس بالتشبيه بيوشع بن نون وأن ينزل منزلته هو أبو 
بكر الصذيتق خللضه صاحب رسول الله ## الذي كان معه في الغار» وسافر معه إلى المدينةه 


ولي أمر بني إسرائيل بعد موسى» كا ولي أبو بكر الضديق أمر هذه الأمة- بحق- بعد 


رسول الله بالا 
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وھؤلاء الرافضة الضلال كلما وجدوا مثلاً صالكا في ب بني إسرائيل جعلوه ه لعل خاش » 
وإن أدى ذلك إلى التناقض الفاضح» فهم مرةًيقولون: إن مثل عل مثل مؤمن آل فرعون» 
كا صرح به هذا الموسوي ورددنا عليه أثناء الرد على المراجعة (١٠)ء‏ وبينا هناك أن أحق 
الأمة بالتشبيه بمؤمن آل فرعون آبو بكر الصَدَيق خث بأدلة عدة؛ منها قول عل خاش 
نفسه فراجعه. ومرة يقولون: إن ثل عل مثل يوشع بن نون وآخری: مثله مثل هارون» 
وقاإعلم البامي والداني عدم إمکان أجتاع هذين المثلين لاتلاف ما بینھما وکل هذا 
وقعت فيه الرافضة لماقتها وضلا اء فحسبنا الله ونعم الوكيل. ۰ 

ثم ذكر في الفقرة الأولى من هذه المراجعة حديث علي خ#ه في تسمية النبي بت 
للحسن والحسين پأسماء ولد هارون» وعزاه لاإٍمام أحمد (١/4۸)ء‏ وللحاكم 
((۳/ ٠٦ء‏ ۸٦)ء‏ وعلى فرض صحة هذا الحديث فقد قدمنا بالتفصيل عدم لزومه 
للتشابه المطلق التام بين هارون لبه وعلي بن أبي طالب خشعه كا هي غاية التشبيه في 
اللغة والعرف. 

وقد نقل هذا الموسوي عن الحاكم تصحيحه هذا الحديث على شرط الشيخين و 
كذب واضح؛ إذ أن الحاكم اكتفى بتصحيحه وقال: صحيح الإسناد. ول يقل: على شرط 
الشيخين ولا أحدهاء لكن وافقه الذهبي على ذلك وهو لا يستقيم؛ فإنه من طريق أي 
إسحاق السبيعي» عن هانئ بن هانئ» عن عليّ. وأبو إسحاق السبيعي ثقة لكنه مدلّس. 
وقد عنعنه ولم يصح بالتحديث» وهو إلى ذلك كان قد اختلط حفظه بآخره. وشیخه هانئ 
بن هانئ مجهول الحال أو مستور كا قال الحافظ في التقريب» فلم يرو عنه سوى أبي إسحاق 
السبيعي» وقد ک عليه با لجهالة ابن المديني» وقال الجوزجاني- فيم نقله الحافظ في 
التهذيب في ترجة أبي إسحاق-: 
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فاما بو ساق فروی عن قوم لا يُعرفونء ول يُنشر عند أهل العلم إلا E‏ 
إسحاق عنهم» فإذا زوى تلك الأشياء عنهم كان التوقيف قي ذلك عندي الصواب.اه. 
قلت: وهانی بن هانئ هذا من هؤلاء فلا يصح هذا الإشناد. 

وله تی اشر واا ابن سعد في] نقله ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ آ۳۳)» عن . 
الأعمش»عن سال بن آي الحعد قال: قال عليّ... وذكره. وفي إسناده انقطاح» فسالت ل در ك 
علا کا في التهذيب و(المراسيل) لابن أي حاتم (ص:٥٥)»‏ فضلاً عن آن الأعمش مدلّس 
وقد عنعنه ول صرح بالتحدیٹ. ٤‏ 

ثم ذکر هذا الموسوي في الفقرة الثانية من هذه المراجعة قصة المؤاخاة المزعومة بين 
النبي تاز وعلّ. وكنا قد آشرنا إليها قبلا ووعدنا بتفصیل الرد على هذه الأحاديث» وها 
نحن نقوم به هنا بمعونة اله» لکن نحب ان نذگر ب قلتاه سابقًاء آن كل الأحاديث التي 
تذکز مؤاخاة النبي تالز لعل موضوعة مكذوبة من اختلاق هؤلاء الرافضة وأذنابهم» قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: (وأحاديث المؤاخاة كلها كذب» ولا آخى النبي جز بين مهاجري 
ومهاجري» ولکن بين المهاجرين والأنصار)» وأقره الذهبي في ختصر المنهاج(ص:٠٦٤)»‏ 
وأقرها أيضًا الألباني في (الضعيفة) /١(‏ ١٠)ء‏ وقال الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية ( 
۷/ ۳۳۵) عن أحاديث المؤاخاة هذه: وأسانيدها كلها ضعيفة لا يقوم بشيء ا 
والله أعلم اه. وقد ذكر معظم أحاديث المؤاخاة هذه أكثر من صنف في الأحاديث 
الموضوعةء كابن ا جوزي في (الموضوعات). والسيوطي في (اللآلى ا مصنوعة)ء وابن عراق 
الكناني في (تنزيه الشريعة) وغيرهم. 

ذكر هذا الموسوي عددا من الصحابة ممن زعم صحة السند إليهم في روايتهم 
لحديث المؤاخاة المزعومة هذه ولم يذكر مستنده في ذلك وما دام الكلام عاريا عن البينة 
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فلا ضابط لافتراءات الجهلاء وادعاءاتہم» ثم راح يفصل ذلك وبدأً بحديث ابن عمر أن 


قال لعلَ: (يا علّ: أنت آخي في الدنيا والآخرة) أخرجه الترمذي /٤(‏ ۳۲۸)ء 


التي تا 
والحاکم (۳/ )٠٤‏ من طريق حكيم بن جبير» عن جميع بن عمير التيمي» عن ابن عمر. 
وجيع هذا متهم» قال ابن حبان: رافضي يضع الحدیث. وقال ابن نمیر: کان من آکذب 
التاس. وقد تقدم حاله ضمن الرواة المثة برقم (۱۷)» وأشرنا إلى حديثه الموضوع هذا 
هناك آيشًا. ` 

هذا أحد إسنادي الحاكم» والإسناد الثاني من رواية جميع هذا أيصاء لكن بزيادة طامَة 
آخرى» وهي إسحاق بن بشر الكاهلي الذي فيه وقد كذبه ابن أي شيبة وموسى بن 
هارون» واتهمه الدارقطني بوضع الحديث. هذه حال طريقي هذا الحديث عند الحاكم 
وغيره» فلم يستح هذا الموسوي المفتري من الكذب بقوله: (طريقين صحیحین على شرط 
الشيخين) كا في الهامش (۲/ ١١٠)ء‏ وزاد عليها أيشًا: (وأخرجه الذهبي في تلخيصه 
مسلا بصحته) مع أن الذهبي قد عقب على هذا الحديث بطريقيه فقال: (جيع اتمم 
والكاهلي هالك)»ء ألا لعنة الله على الكاذبين! ولينظر الشيعة إلى إمامهم هذا عبد الحسين 
شرف الدين- وما هو بشرفي للدين- وما يهارسه من الكذب» ثم ليحكموا بأنفسهم. 

وقد حكم على هذا الحديث بالوضع الألباني في (الضعيفة) (١١۳)ء‏ وعزاه أيضًا لابن 
عدي (۹/ )١ /1۹ ١‏ من نفس الإسنادء وذكره في الموضوعات أيضًا الفتني الهندي في 
(تذكرة الموضوعات) (4۷). 

وقوله بعد ذلك: (وسمعت في المراجعة )۲١(‏ قوله وقد آخذ برقبة علي: إن هذا أخي 


ووصيي...) إشارة إلى الحديث الموضوع من رواية الكذابين أو المتهمين أو المتروكين في 
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نزول قوله تعالى: (وَأدذِز عَهِرَتك الأقررست () (السمرء] وقد قدمنا الكلام عليه 
بالتفصيل با يغني عن إعادته في الرد على المراجعتين (1۲» )٠١‏ وبينا كذب هذا الحديث 
هناك فاضتم هذا الحدیث إلى كوم الأحاديث الكذوبة التي سود بها هذا الموسوي 
راجاق 5 

ثم قال: ((وخرج پاق عل أصحابه يومًا ووجهه مشرق» فسأله عبد الرحن بن عوفه . 
فقال: بشارة آتتني من ربي في آخي وابن عمي وابنتي...) ا لحديث. 

هذا حدیث کذب» وقد عزاه هذا اموسوي في المامش (۱۹۹/۳) لأب بكر ا لخوارزمي 
نقلاً من الصواعق» وهو قصور فاحش فاضح» فليس هو من آصحاب الحدیث ولا كتابه 
من کتب الحديث» فلا يصبح العزو إليهء لكن هذا ما يستسيغ فعله اإجهلاء. 

وهنا الحدیث قد أخرجه الخطیب في (ناریخ بغداد) (/ ۰ ) عن بلال بن حمامة 
قال: خرج علیتا رسول الله تال ذات بوم ضاحگا مستبشرًّاء فقام إليه عبد الرحمن بن عوف 
فقال: ما آضحکك یا رسول اله؟ قال: (بشار ة ني من عند ربي» إن الله ما آراد آن يزوج 
علا قاطمة آمر ملگا آن بز شجر؟ طویی» فهڑها فرت رقاقا- يعني صکاگًا- وأنشا اله 
ملانكة التقطوهاء فإذا كانت القيامة ثارت اللاثكة في اخلقء فلا يرون عب لنا هل ايت 
عضا إلا دفعوا إليه منها تاب براءة من النار» من آخحي وابن عمي وابنتي فكاك رقاب 
رجال ونساء من آمتي من النار) اه وهو حديث كذب لا يخفى ذلك على متنه. قال 
الخطيب بعد إخراجه: رجال هذا الحديث ما بين بلال وعمر بن محمد كلهم مجهولون اه. 
قلت: وهم تة أبو علي أحد بن صدقة البيع» حدثنا عبد الله بن داود بن قبيصة 


الأنصاري» حدثا موسی بن علي» حدثنا قنبر بن أحمد بن قنبر مول غ نن أي بالبب عن 
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أبيه عن جده كعب بن نوفل. وقد ذكر بعضهم الذهبي في (الميزان) وحكم بجهالتهم» 
وأشار إلى هذا الحديث في ترجمة موسى بن علي من (الميزان) وقال: (إسناده ظلهات) وقال 
قبل ذلك: (والخبر كذب)» وحكم عليه أيصًا بالكذب والوضع ابن الجوزي في 
(الموضوعات) )٤٠١ /١(‏ وابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) .)١١۷ /١(‏ 

قال: (و لا زفت سيدة النساء إلى كقئها سيّد العترة قال النبي االو: يا أم أيمن! ادعي لي 
آخي» فقالت: : هو خوك وتنکحه» قال: نعم يا آم آيمن» فدعت عليًا فجاء. .) الحديث. 

قلت: ت کر رف ر ا ی اعا ااا لمر 
أخرجه الحاكم (۳/ )٠١۹‏ من طريق آبي يزيد المدني عن أسماء بنت عميس قال: كنت في 
زفاف فاطمة بنت رسول اله تل... الحديث. ولم يصححه الحاكم ولم يعقب عليه بشيء٠‏ 
لكن الذهبي رده- جزاه الله خحيرًا- فقال: (ولكن الحديث غلط؛ لأن أساء كانت ليلة 
زفاف فاطمة بالحبشة) اه. وان ذه هاا الر سرع حن فال ق ال( 0 
(واخرجة الذهبي في تلخيصه مسلا بصحته). 

وما قاله الذهبي في رد هذا الحديث هو الحقء فإن أساء بنت عميس كانت زوجة 
جعفر بن أبي طالب خ#شه» هاجرت معه إلى الحبشةء وبقيت هناك حتى قدم جعفر ومن 
معه وزوجته أسماء إلى النبي تنه في امدينة بعد فتح خيبر سنة سبع للهجرة» وهذا مستفيض 
في السيرة» وكل من صنف في السيرة ذكره وأقرّه لا يماري في ذلك إلا الجهلاء. ومثلها في 
الاستفاضة والشهرة والثبوت زواج عل من فاطمة فغ في السنة الثانية من المجرة بعد 
بدر» ومعنى ذلك أن أساء بنت عميس كانت في الحبشة مع زوجها جعفر حين تزوج علي 
فاطمة. ولا يمكن أن يقال: إن هذا من قبيل مرسل الصحابي فيقبل؛ فإن في الخبر ما هو 


{wy S3‏ ورے> ”>>> الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ع 


مردود حتا4 وهو شهود أسماء لزواج فاطمة من عل وقوهما: كنت في زفاف فاطمةء فهذه 
علَة قادحة في المتن توجب وهنه وضعفه ومن ثم رده. ا 

ثم إن آبا يزيد المدني الراوي عن أساء ليس من يحتج بتفرّده» قال ا لحافظ في التقريب: 
مقبول. وهذا وإن كان من ألفاظ التعديل لكنه أفلَّها وأدناها كا يعلمه آهل هذا العلم 
الشريف» وليس بحده إلا الجرح. وكا هو ثابت عند أهل ا لحديث» فلا يجج بأصحاب هذه 
المرتبة إذا انفردواء کيا هو الحال في حديشنا الحالي» يعني أنه مقبول حیث یتابع» کا بينه 
الحافظ في مقدمة التقريب: 

وا زا آنا فو ات ا ر من غق ق ن خا الد مارد 
على من احتج بهذا ا لحديث كهذا الموسوي الخبيث» وا لحمد لله على توفيقه. 

وقوله في (المامش) :)٠١١ /٤(‏ (وكل من ذكر زفاف الزهراء ذكره لا أستثني منهم ' 
أحدًا) بطل من سابقه» ونحن نتحذاهم بذکر واحد ساقه بۈسناد صحیح ثابت» ونعفیهم 
من ذكر الاتفاق عليه. 
ثم قال: (وكم أشار. ليه فقال: هذا آخي وابن عمي» وصهري وآبو ولدي) وعزاه في 
المامش )١١١/١(‏ للشيرازي في الألقاب وابن النجار عن ابن عمر نقد وطبعًا نقل 
ذلك من (الكنز) أو (منعخبه). . 

وقد ذکره في (الکنز) )۳۲۹٤۷(‏ ولم يعقب عليه بشیب لکنه کان قد ذکره أيضصًاء 
(۱۲۹5) وأشار إلى ما فيه من ضعف بقوله: (وفيه إسماعيل بن بحيى) قلت: وفي الرواة 
إسماعيل بن حى أربعة: إسماعيل بن حى التيمي» والشيباني» وابن سلمة بن كهيلء 
والمعافري. والأولان كذابان» والثالث متروك» والرابع مجهول لا يُعرف- كا في (الميزان) 
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والتهذيب وغبرها- فبان بہذا كذب الحديث أو رده على آي وجه. لكن الراجح عندي أنه 
الأول: إسماعيل بن جى التيمي؛ لأمرين: الأول: آن الثلاثة الآخرين هم من رال السئن 
(ابن ماجةء والترمذي» وأبو داود) فلو كان أحدهم هو المذكور لبيّته صاحب الكثز 
بوضوح إذ حاله لا بخفى. الأمر الثاني: أن إساعیل بن خی التیسین که جاء في اترجته من 
(تاریخ بغداد) )۲٤۹-۲٤۷ /٩(‏ ما یدل على تشيّعه» فهو أقرب الأريعة لرواية مثل هذا 
الكذب» والله أعلم. ) 

وکل فا لیام کنن تن شرل ال لیل اریخ بات کین اا آنا نیع 
اعوجود ولا أرى الآن حاجة إلى ذلك» إذ عل فرض عدم صحة ما قلناه يبقى الحديث 
فکذوبًا أو مردودا ساقطًا کا هو واضح. والتيمي هذا كذّبه الدارقطنيء e‏ 
النيسابوري. وقال صالح بن محمد جزرة: كان يضع الحديث. وقال الأزدي: رگن من 
أركان الكذب» لا تح الرواية عنه. وقال الذهبي: : مجمع على تركه. ٠‏ 

ثم قال: (وکلّمه مره فقال له: نت آځي وصاحبي) وعزاء في غامش )۱١۹/٩(‏ لابن 
عبد البر في (الاستيعاب) عن اين عباس. قلت: آخرجه ابن عبد البر (۳/ «(To-ft‏ وهو 
عد اريام اخاق (مبنبه |١‏ ۰ کلاها من طریق حدجاج؛ عن اکم عن مقم؛ 
عن اپن عباس ۔ 

وعند الإمام أحد بيان سبب ذلك» وهو في قصة اختصام علي وجعفر وزید في ابنة 
حمزةء وقد تقدم ذكرها في (صفحة ۳۸۳) وبين الرواية الصحيحة الثابئة ها وفيها قول النبي 


لعل: (أنت مني وآنا منك)» وما سوى ذلك فضعيف مردود لا يصح الاحتجاج به» 


و ك ارات ف اا رادا رو ان عا ع ف ا علّتان: 
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الأولى: حجاج المذكور هو ابن أرطاةء» وهو وإن كان صدوقًا في نفسه إلا أنه كثير الخطأً 
والتدليس» كا قال الحافظ في التقريب» فلا يحتج بيا رواه بالعنعنة- ك هو الحال هنا- وإنا 
فیا صرح فيه بالتحديث أو السماع فقطء قال ابن خزيمة: لا أحتجَ به إلا في قال: أنبآنا 
وسمعتٌ". فالعلّة الأولى إذًا تدليس الحجاج مع ما عنده من الخطأً. 

الثانية: الانقطاع بين الحكم -وهو ابن عتيبة- وبين مقسم مولى ابن عباس» وقد ذكر 
ا لحافظ ابن حجر في ترجمتي الحكم ومقسم من (تهذيب التهذيب) عن الإمام أحمد ويجى 
القطان وغيرهماء أن الحكم لم يسمع من مقسم سوى آربعة أحاديث أو خمسة على الأكثرء 
ليس حدينا هذا منها" وهذا ما نسميه انقطاعًا باعتبار الإستادء وتحمل كل راو عن 
الآخر لا مطلقًاء فإنه من قبيل الرواية عمّن عاصره ولقيه ما لم يسمع منه وهو أحق بأن 
يسمى تدليسًاء هذا قال الحافظ في التقريب عن الحكم بن عتيبة: (ثقة ثبت فقيه إلا آنه ربا 
دلآس) ويعني به مثل روایته هذه عن مقسم. ) 

ولا يتوعَّمنَ أحدّ أن هذه عل بسيطة أو غير قادحة» فإن الحكم كا مر ثقة ثبت وعدم 
ذكره للواسطة بينه وبين مقسم لا لنسيانه بل -خلل قادح في تلك الواسطة؛ أن يكون راويًا 
متها بالکذب أو متروگاء أو ضعيمًا جدًا. 

فدڵس الحکم اسمه وووصله بمقسم» شأنه في ذلك فال ادن من اشا 
الأثبات؛ كالأعمش» والحسن البصري» وأبي إسحاق السبيعي وغيرهم. وهذا إن) فعلوه 
متأولين جوازه» أو لثقة تلك الواسطة عندهم بخلاف غيرهم» فأرادوا رواية حديثه» 

وبخلاف ذلك یکون حرامًا ویقدح في عدالتهم. 


(۲) انظر تلك الأحاديث في تہذيب التهذیب (۲/ .)٤١٤‏ 
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هذه نبذة ختصرة عن التدليس وخطره وأحقية علتهء والله أعلم. وهذه علّتان في إسناد 
هذا الحديث قنعان من تصحیحه -کا هو واضح- ومن الاحتجاج به» فلا تبقی فيه بعد 
ذلك أية حجة هذا الموسوي وأصحابهء مع ما سبق بيانه من خالفته للفظ الصحيح في هذه 
القصةء قصة اختصام عل وجعفر وزيد في ابنه هزة وال الموفق للصواب. 

ثم قال الموسوي: (وحدثه مرة آخری» فقال له: نت آخي وصاحبي ورفيقي في الجنة) 
وعزاء في الهامش (۷/ )١١١‏ للخطيب نقلاً من (كنز العال) 

قلت: وقد آخحرجه الخطیب البغدادي في (تاریخ بغداد) (۲۹۸/۱۲) من طريق عثان. 
بن عبد الرحمنء حدثنا محمد بن علي بن الحسين» عن أبيه» عن عليّ. وهو حديث موضوع؛ 
عثهان بن عبد الرحمن المذكور هو القرشي الزهري الوقاصي» وهو كذاب كذبه ابن 
معين» وآقل ما قيل فيه أنه متروك. وقد عد هذا الحديث في (الموضوعات) الألباني في 
(الضعيفة) .)١١١(‏ 

وقال هذا الموسوي: (وخاطبه یوما في قضية کانت بینه وبين e‏ وزید بن 
حارثةء فقال له: وأما أنت يا علي فخي وأبو ولدي ومني وٳليّ..) الحديث. وعزاه ف 
المامش (۱۹۹/۸) للحاکم في (مستدرکه) (۳/ ۲۱۷)» وقد صححه الحاکم على شر ط 
مسلم» ووافقه الذهبي» وهو وهم منھ)ا رمه الله تعالی فالحدیث لیس على شرط ملم 
أصلاً ولیس بصحيح أبدًا بل هو ضعيف منكر؛ فهو من طريق علي بن سعيد بن بشير 
الرازي» حدثنا إسماعيل بن عبيد بن أبي كريمة الحراني» حدثنا حمد بن سلمةء حدثنا محمد 
بن إسحاق عن يزيد بن عبد الله بن قسيطء عن محمد بن أسامة بن زيد عن أبيه أسامة بن 


زید. وهذا إسناد ضعيف لايصح» فيه ثارث سلل: 
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الأوى: علي بن سعيد بن بشير الرازي» فيه ضعف مع ما عنده من حفظ وغلم. قال 
الدارقطني: ليس بذاك تفرد بأشياء وفي رواية قال: حدث بأحادیث لم يتابع عليها". مع 
ملاحظة أن أحدا ل يتابع عليًا في روايته هذه. 

الثانية: إسماعيل بن عبيد بن أبي كريمة وإن كان ثقة إلا أنه أي با يُستغرب» قال 
الحافظ في التقريب: ثقة يغرب. 

وقد فسر ذلك القاضي أبو بكر الجعابي -فیم] رواه عنه ا لخظیب في (التاریخ) /٩(‏ ۲۷۴۳)- 
فقال: ا ن و ا اة و الذهبي في (الميزان) والحافظ ابن حجر في 
(التهذيب). ومحمد بن سلمة شيخه في هذا الحديث» فهو من غرائبه» خصوصًا ولیس له 
متابع فیه. | 

الثاللةة عمد بن [سجاق- صاب السيرة- وواوق عنعنه» ولا يحتج بشيء من 
حدیثه إلا فما صرح فيه بالتحدیث آو السهاع» وهو آمر مفقود هنا کا ترى» غا يؤكد ضعفه. 

وإضافةً إلى ضعف هذا الإسناد فهو منكر؛ لعارضته ما صح وثيت في. قصة اختصام 
علي وجعفر وزيد في ابنة حزةء وقد بیناه في (ص:۳۸۳)» خحصوصًا وأنت ترى أن رواية 
جديث أسنامة هذا ل تأتِ إلا من طریق من لا يعتد بتفردهم ومن عندهم غرائب وعجائب» 
ولو كانت صحيحة ثابتة لتابعهم عليها الحفاظ العارفون. 

س ع أن يوافق الذهبي الحاكم في اعائه شرط مسلم في هذا الإسنادء وهو ٠‏ 
ا الي ف ب ن ب م عد يي اماق من راه اه لن س رخال ما 
المحتج بهم» بل أخرج له مسلم في المتابعات فقط . 


(1) انظر ترجته في تذكرة الحفاظ والميزان. 


ت الحجج الدامغات lai E‏ : 


) وسال ن مید ینای کرسة یی من رجال سام کا رتا شندب اا بن 
زيد ليس له رواية عند مسل »مع آنه ثقة. 
بان ذا عدم صسحة هذا الاسناد عل شرط مسل بل عدم صح آبتا لا فهو 
EG‏ 
ثم قال: (وعهد إليه يومًا فقال: آنت آخي ووزیري» تقغي. ذيني» وتنجز موعدي» 

وتبرئ ذمتي. ..) الحديث» وعزاه في الهامش (۹/ )١١١‏ للطبراني قي الكبير عن ابن عمر نقلاً 
من (کنز العال). 

قلت: قد آخرجه الطبراني في الکبیر )۱۳١٤۹(‏ من طريق محمد بن يزيد- هو أبو هشام 
الرفاعي- حدثنا عبد الله بن محمد الطهوي عن ليث عن مجاهد عن ابن عمر. وهو حديث 
باطل» إسناده ضعیف جدًاء فيه ثلاث علل: 

الأول : محمد بن يزيد آبو خشام الفاغ قية قف قال الحافظ قي التقريب: ليس 
بالقوي. وقال البخاري: رأيتهم مجمعين على ضعفه. . 

اثابة: عبد اله بن محمد اللهويء م أجد له ترجت ويه عل هذا الحديث افيشي في 
(جمع الزوائد) e .)۱۲١/۹(‏ 

الثالثة: لیت هو این آي سلیم» وهو ضیف بسبب وء حفه واختلطه قال لافطا 
في التقريب: (صدوق اختلط أخيرًا ولم يتميّر حديثه فعرك) اه. 

وقد روی لیث بإسناده هذا (عن جامد عن اين عمر) عدةا من الأحاديث الضبيفة 
والباطلة"؛ فبان هذا سقوط الحديث وضعفه. 


() انظر مثلاً: سلسلة الأحاديث الضعيفة للالباني (۷٤ء .)٠١١‏ 
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ثم قال هذا الموسوي: (و لا حضرته الوفاة- بأبي هو وأمي- قال: ادعوا لي أخي» فدعوا 
علياء فقال: ادن مني» فدنا منه وأسنده إليه» فلم يزل كذلك هو یکلمه حتی فاضت نقسه 
الزكيةء فأصابه بعض ريقه با )» وعزاه في الامش )١١۷ /٠١(‏ لابن سعد في (الطبقات)» 
وأشار إلى ذكر صاحب (الكنز) له أيضصًا. 

وأقول: ذکره في (کنز العال) (۱۸۷۹۰) وعزاه لابن سعد وقال: (وسنده ضعیف)» 
وهو ما أخفاه عمدًا هذا الرافضي البغيض عبد الحسينء فله من الله ما يستحق على شه 
وخداعه هذا. والحدیث عند ابن سعد (۲/ ق۱/۲٥)‏ من طريق محمد بن عمر-وهو 
الواقدي- ثني عبد الله بن محمد ابن عمر بن علي بن أبي طالب عن أبيه عن جده قال: قال 
رسول انه اء وذکره. وهو حدیث موضوع إسناده واو جدًاء فالواقداي هذا شيخ ابن 
سعد هو صاحب المغازي المشهور» وهو متروك وقد كذّبه غير واحده إضافةً إلى الانقطاع 
فان رين غل يدرك توغ و كان اغود ت ا د 
وهو عمر بن علي بن أبي طالب فهو مرسلء إذ هو تابعي م يدرك النبي لاء وعلى أية حال 
فهذه العلة دون الأولى التي باکت الد 

ا إن شاء الله- خلال الكلام على (المراجعة:١۷)‏ ما يبين أن رسول الله باز 
قبض وهو في حجر أم المؤمنين عائشة «فغاء وآن ما سوى ذلك كذبٌ وبہتانٌ وزور من 
صنيع هؤلاء الرافضة الضلال» والله المستعان. 

ثم قال: (وقال پوو : مکتوب على باب الجنة: E AES‏ 
رسول الله..) الحدیث. 

قلت: لا والله ما قاله رسول الله بلإثوء وهو كذب من اتلاق هؤلاء الرافضة الضَلل 
أمثال هذا الموسوي الكذاب. 
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وقد عزاه في الهامش 01۷/1 للطبراني في (الأوسط)» ا في (المحفق 
والمفترق) نقلاً من (كنز العال) و(متتخب الكنز)» وقد حذف منه هذا الموسوي البغيض ما . 
يدلل على ضعفه» فقد عزاه آيضًا المتقي المندي في (الكنر) )۳١٠۶۳(‏ لابن الجوزي في 
(الواهيات)ء وكذلك هو في (المنتتخب) /٠(‏ ١۴)ء‏ دفر نن تفع ضرعف هذا الحديث؛ 
إذ لم بخرجوه في (الصحاح) بل في (الواهيات)ء من أجل هذا أقدم على حذفه هذا الو ت ي 
وهو بذلك يؤكد- بصفته إمامًا للرافضة- على عدم تقتهم وخيانتهم خذلان الله 
سبحانە هم | 8 

وهنا الحديث قد أحرجه الطبراني في (الأوسط) من طريق زكرا بن جي الكسائيء 

حدثنا بجی بن سالم» حدثنا أشعث ابن عم الحسن بن صالح» حدثنا مسعر» عن عطية 
العوفي» عن جابر. ثم رواه عن الطبراني من طريقه هذا أبو نعيم قي (الحلية) )91/۷(« 
ورواه ايشا عن آي نعيم من هذا الطريق الخطيب البغدادي في (تاريخ بخداد »/ «(TAY‏ 
وقد ساق هذا الحديث أيصًا بإسناده هذا الحافظ الذهبي في (امیزان) (۱/ )۲٦۹‏ (۷/ ¥1(« 
وهو إسناد وا جداء فيه أربع علل: | : ٠‏ 

الأولى: زكريا بن يجحيى الكسائي هذا قال عنه ا معين: رجل ت ا 
ر وقال مرة: ا أن قر لذب فلق فة وقال النسائي والدارقطني: متروك. 
وقال الذهبي ي (المغني): رافي هالك. ب 

الثانية: حيى بن سام شيخ زكريا- هو الأسدي الكوفي» وقد ضعفه الدارقطني كا في 
(الضعفاء والمتروكين) له (رقم .)٥۸١‏ ونقله الذهبي في (الميزان). 


(۱) مجمع الزوائد .)١١١/۹(‏ 
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الثالثة: أشعث ابن عم الحسن بن صالح هذا ضعيف» ا 
بعمدة. وقال العقيلي: ليس ممن يضبط حديثه. وقد ضعفه أيضًا الميثمي في (المجمع) 
۱۱0 وبه أعل ا 

الرابعة: عطية العوفي ضعیف کا قال بو زرعة» وأبو حاتم والنسائيء والذهبي 
وغیره وقال عنه الذهبي أيشّا فيا تعقب به الحاكم في (المستدرك) /٤(‏ ۲ ) : (قلت: 
عطية واو), ) 

وقال الحافظ في التقريب: (صدوق يخطى كثرًا» كان شيعيًا مدلّسًا) فهو إلى خطئه 
الكثير الذي أدى إلى ضعفه كان مدلّسّاء وقد عنعنه في حديثنا هذا ولم يصرّح بالسماع في كل 
طرقه» فهذه علة أخرى أيضا. 

وقد أغفلت ما يمكن أن يكون علةٌ تضاف إلى ما سبقء وهو الكلام ا جارح الذي ورد 
قي حق شيخ الطبراني قي هذا الإسناد محمد بن عثمان بن أبي شيبةء لحدم اطمئنان النفس إلى 
ثبوته» والله أعلم. 

وفيما سبق كفاية لرد هذا ا لحديث والحكم عليه بالكذب. 

وقد أشار هذا الوسوي في هامشه إلى إخراج ابن عساكر هذا الحديث أيصًا نقلاً من . 
(الکنز)» وقد قدمنا في صفحة (۳۸۲) ما بينه صاحب (الكنز) من اكتفائه في بيان ضعف 
الحديث بعزوه إلى ابن عساكر وآخرين غيره» وهو الأمر الواقع هنا بحمد الله» ولكن مع 
ذلك فقد ساق صاحب (الكنز) )۳۹٤۳٥(‏ إستاده من طريق سليمان بن الربيع» ثنا كادح . 


بن رحة الزاهد ثنا مسعر بن كدام» عن عطية عن جابر. 


(۱) انظر ترجمته ضمن الرواة المئة (برقم .)٨۸‏ 
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وقد ساق هذا الإسناد أيصًا الذهبي في (المیزان) (۳/ ۳۹۹) وعلق عليه بقوله: (فهذا 
موضوع) وهو أوهى من سابقهء ويؤكد وضع ذلك الحديث وكذبه» وإليك التفصيل: 

سليمان بن الربيع: ضعيف جدًاء وقد تركه الدارقطني وأثبت له مناكير". وقال عنه 
الذهبي آيصًا: أحد المتروكينء في ترجة شيخه كادح بن رة من (الميزان). 

كادح بن رحة: كذاب» كا قال الأزدي وغيره» وقال ابن عدي: (عامة ما يروه غير 
محفوظ ولا يتابع عليه في أسانيده ولا في متونه) وقد كذبه أيضًا ابن الجوزي في 
(الموضوعات) (۲/ 1)۸۷ 

وهذا باللإضافة إلى ضعف عطية العوفي وتدليسه اللذين مر بيانبا. 

N E‏ وال القول بطح هلا الحديث بطريقيه» فإن 
في کل منھا ناسا متهمین کا فصلناه» ول يرو عن مسعر ابن كدام إلا من هذين الطريقينء 
قال آبو نعم في (اطحلية) (۲۵۹/۷) عن هذا الحدیث: E‏ 
مسعر)اھ. 

وقد حكم على هذا الحديث بالوضع والكذب غير واحد من الأئمة الأعلام» كالذهبي 
فیا تقدم من (المیزان) (۳/ ۳۹۹)ء وابن الجوزي في (العلل التناهية) (1/ ١١۲)ء‏ وابن 
القيسراني ف (تذكرة الموضوعات) )٤٥۸(‏ وغیرهم» والحمد لله على توفيقه في کشف 
البآطل وزيفه. ) 

ثم قال الموسوي: ا اله کا -ليلة امبيت على الفراش - إلى جبرائیل ومیکاتیل: 
إني آخيت بينكما وجعلت عمر أحدكا طول من عمر الآخر. فأيكها يؤثر صاحبه بالحياة 


(۱) انظر ترجته في تاریخ بغداد (4/ )٥٥-٥ ٤‏ والميزان كذلك. 


فاختار کلاہما الحیاةء فأوحی اللہ إلیھا: آلا کنتا مثل عل بن آي طالب آخیت بینه وبين 
محمد اا فبات على فراشه لیفدیه بنفسه ويؤثره بالحياةء اهبطا إلى الأرض فاحفظاه من 
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عدو فنزلا فکان جېرائیل عند رأسه» ومیکائیل عند رجلیه» وجبراتیل ينادي: بخ بخ» من 
مثلك يا ابن آبي طالب يباهي الله بك الملائكة؟ وأنزل الله تعالى في ذلك: وبر آلتاس مّن 
یَقّری دَهْسَة بَا مامت آله [البقرة:۷٠۲].‏ الحديث. وعزاه في الهامش (۱۲/ )۱١۷‏ 
لأصحاب السنن في مسانيدهم» ومع ما في هذا اللقظ من الخطاً الدال على الجهل فهو كذب 
بين لا يستحي منه هذا الموسوي» وهو يؤكد قول من وصف الرافضة بأنهم أكذب 
الناس"» وهذا الموسوي إمامهم يستحل الكذب ويتخذه ديا له» بل مذهبًا يسلكه 
والأمثلة بحمد الله في كتابنا هذا من كلامه كثيرة متوافرة. ونحن نتحدى كل الشيعة في ذكر 
كتاب واحد لأهللى السنن -الأريعة وغيرها- قد روى هذا الحديث المكذوب» وهاهو 
اللوسوي يحيص في هامشه هذا حيصة الحمرء فلم جد واحدَاً من السنن يعزوه إليه ويذكر 
موضعه عنده» فأحال إلى (تهسیر الرازي) واکتفی به» مع أن الرازي قد ذکره ختصرًا کا آقر 
هو به» فضلاً عن آنه لم یسنده لأحد ولم یذکر له طریقًا آو غ رجا سوی قوله (۵/ :)۲۰٤‏ 
(ويروى أنه لا نام..) وقد جعل الرازي هذا القول هو الرواية الثالثة في سبب نزول قوله 
تعالى: (ویر آلناس من يَقّری تَفْسَه آبَيَآءَ مرصاست آله) [البقرة:۷٠۲]‏ وذكر قبلها 
روايتين أصحَ من هذه فأعرض عنهما الموسوي لا يوافق هواه. وأهل العلم قاطبةٌ يعلمون 
أن الرازي ا من آهل ا حديث ولیس عنده من علم الحديث» حظ يعتمد عليه فيه وير جع 
إليه» بل طريقته -طريقة المتكلّمين- أبعد ما تكون عن أهل الحديث» خله. وإن] قلنا هذا 
لنبّن عدم ثبو هذا الحديث» وأنه ليس له أصل في كتب السنةء ولا أستبعد أنه مرؤي في 
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(1) انظر الرد على المراجعة (۱۲) من كتابنا هذا 
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كتب الشيعة أثمة هذا الموسوي» ومنه نقله بهذا اللفظ الذي ل جد له أصلاً عند أهل السنة 
سوئ بالتفظ التتصر عند الرازي مم عدم تيوته. وقد ينا أثناء الرد على المراجعة (۱۲) 
عدم صحة القول بأن سبب نزول هذه الآية هو مبيت عل خ#شنه في فراش النبي تا ليلة 
الممجرة؛ لا في ذلك من النكارة في السند والمتن» فراجعه مع سبب النزول الصحيح هناك. 

وقال هذا الموسوي: (وكان علي يقول: آنا عبد الله وأو رسولهء وأنا الصَدّيق الأكبرء لا 
يقو ما بعدي إلا كاذب) ونقل تخر يجه في المامش (۱۳/ ۱۹۸) من (منتخب كنز العمال). وقد 
أخرجه النسائي في (خحصائص عل)" والحاكم في (المستدرك) (۳/ ١١١)ء‏ وابن أي عاصم في 
(السنة) (١۳۲١)ء‏ وابن أبي شيبة وأبو نعيم في (المعرفة)» والعقيلي في الضعفاء"» عن عباد بن 
عبد الله الأسدي عن علّ. وهو كذب وافتراء ينزه عنه عن خ#ه. وقد أفحش الحاكم 
فصححه على شرط الشيخين» فردّه الذهبي -جزاه الله خيرًا- فقال: (بل ولا على شرط واحد 
منهماء بل ولا هو بصحیح» بل حدیث باطل فتدبره» وعباد قال ابن المديني: ضعيف) اه. وهو 
ما أخفاه هذا الموسوي البخيض. وقد مرت الإشارة منا إلى ضعف هذا الأثر وبطلانه أثناء الرد 
على المراجعة )٠١(‏ باختصار. وعلته عباد بن عبد الله الأسدي هذاء فقد ضعفه ابن المديني 
-ك| قال الذهبي - وقال البخاري: فيه نظر. وقد قدمنا في الرد على المراجعة (1۸) عن كثير من 
أهل العلم بأن البخاري يقول هذا اللفظ فيمن يتهمه» وأنها حط عبارات الجرح عنده. وقد 
ذكر الذهبي في ترجمة عباد هذا من (الميزان) هذا الأثر وقال: (هذا كذب على علّ). 


ثم قال الموسوي: (وقال: والله إني لأخوه ووليّه» وابن عمَه ووارث علمه» فمن أحق 
به مني؟) وعزاه في الهامش /۱٤(‏ ۱۹۷) للحاکم في (مستدرکه) (۱۲۹/۳)» وزعم تسلیم 
الذهبي بصحته» وهو كذب؛ فإن الحاکم م يصححه حتی يسلم به الذهبی» بل سكتا عنه 


(1) تنزيه الشريعة .)۳۷١٣/١(‏ 
(۲) ک) فی الکنر (۳۹۳۸۹). 
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ولم یعلقا عليه بشيء» بل قد آنکره الذهبي في (امیزان) (۴/ )۲٣۵‏ وقال: هذا حدیث منکر. 
قن زعم أن الذهبي اااحنخة أو أقر صختة فقد كذب عليه وافرى. a‏ 

وقد رواء اکم من طریتق عمرو بن طلحة القتد ثا آسباط بن نصر» عن سباك بن 
حرب» عن عكرمة» عن ابن عباس» وهذا |سناد ضعیف فيه ثلاث علل: 

الأوى: عمرو بن طلحة ها هو عمرو بن حماد بن طلحة القتادء وهو وإن كان صدوقًا 
في نقسه إلا أنه رمي بالرفض» كبا قال ا حافظ في التقريب» وانظر (اليزان) كذلك» فلا تج 
به ني شيء من فضائل علي لفت ؛ لا عنده من الرفض كبا هو مقرر عند أهل هذا العلم» 
وانظر الرد على المراجعة (۱۲) من كتابنا هذا.ِ 

الثانية: أسباط بن تعر فيه شيف هن قبل فط قال مانظ: دا 
يغرب) وقد ضعقه بسبب ذلك آبو حاتم والنسائي وغيرهما. وقال الساجي في (الضعفاء): 
(روی آحادیث لا ابع علیھا عن ساك بن حرب) قلت ت: ومنها حديشنا هذا. و 
أبو زرعة عل ملم إخراجه لحديث آسباط هذا في الصحيح. 
الثالتة: سماك بن حرب وإن کان صدوفًا إلا أن روايته عن عكرمة خاصة ضعيفةء قال 
الحافظ في التقريب: صوق وروا عن عكرمة شام مرت وقد غ ارم فان 
ريما يلقن) فهذا جرح مفسر واجب الأخذ به. فمن أين أتت الصحة هذا الإسناد يا ترى؟ 

ن (وقال يوم الشورى لعثمان وعبد الرحمن وسعد والزبير: آنشدكم الله هل فيكم 
أحد آخې رسول الله بینه وبینه إذ آخی بین المسلمين غيري؟ قالوا: اللهم لا) وعزاه في 
المامش )١١۸/٠١(‏ لابن عبد البر في (الإستيعاب). 
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قلت: قد آخرجه ابن عبد البر (۳/ )۳١‏ من طريق زياد بن المنذر» عن سعيد بن محمد 
الأزديء عن أبي الطفيل. وزياد بن المنذر هذا هو أبو الجارود الممداني الكوفي» قال ابن 
مخ خذاب وقال مرة: كناب عذو اله لبس يساوي فلا ركه يا أو ذاو وقال 
الإمام أحد والنسائي وغيرهما: متروك. 

وقال ابن حبان: (کان رافضيًا يضع الحديث في مثالب أصحاب رسول الله ن و 
شغ ويروي في فضائل آهل البیت خفتهہ أشياء ما ها آصول» لا بحل كتب حديثه). وقد 
تركه أيصًا الدارقطني» واتَهمه حى بن بحي النيسابوري بوضع الحديث. 

قلت: وإليه تنسب ال جاروديةء فرقة من فرق الشيعة» ذكرها النوبخيّ أيصّا في (فرق 
الشيعة) وعندهم ضلالات منها القول بالرجعة. 

وأبو الجارود زياد بن المنذر هذا قد ضعفه أيضًا ابن عبد البر نفسه مع روايته لحديثه في 
الاستماب) ماايؤكد أن جرد زواية الحديث لا تدل عل ثيوته أو تة غند هن روا 
نقل الحافظ في ترجة زياد من التهذيب عن ابن عبد البر أنه قال: (اتفقوا على أنه ضعيف 
الحديث منكره» ونسبه بعضهم إلى الكذب) اه. هذا بالإضافة إلى رجال آخرين في الإسناد 
ل أجد لمم ترجمة. ويه أيضًا عمرو بن حاد القنادء وقد رمي بالرفض آيصًاء وبينا حاله في 
الحديث السابق. ٠‏ 

ولقصة كلام عل خف مع أصحاب الشورى الخمسة الآخرين إسناد آخر عن أي 
الطفيل ليس أسعد حظًا من هذا الإسنادء ففيه ناس مهمون بوضع الحديث أيشًاء وقد 
قدمنا ذكره والكلام عليه أثناء الرد على المراجعة )۱١(‏ من كتابنا هذاء وبذلك يتحقق وضع 
هذه القصة من أساسهاء فلم يزدها هذا الإسناد إلا وهنا على وهن كا هو واضح» والحمد 
لله رب العالمين. 
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ثم قال: (ولا برز علي للوليد يوم بذرء قال له الوليد: من أنت؟ قال علّ: آنا عبدالله 
وأخو رسوله..) الحديث» وعزاه في الامش )۱۱۸/١١(‏ لابن سعد في طبقاته» وهو عند 
ابن سعد (۲/ ق٩‏ / )٠١‏ من طريق إساعيل بن أبي خالد عن البهي قال:...وذكره» وهو 
ضعيف ساقط» فليس هو مرفوعًا إلى أحد من الصحابة بل من قول البهي هذا واسمه عبد 
الله بن یسار مولی مصعب بن الزبیر» وهو تابعيء فالحدیث على هذا مرسل لا يحت به» مع 
ما عند البهي هذا من 2 الحفظ قال الحافظ في التقريب: (صدوق بخطى)»ء وقال أبو 
حاتم: (۷ تج بالبهي» وهو مفظرب اديت ا إل شطع رمث مل 
هذا فهو مردود: 

ثم قال: (وسآل علي عمر أيام خلافته» فقال له: ر E‏ جاءك قوم من بني 2 
فقال لك أخدهم: E‏ ة على أصحابه؟ قال: نعم» قال: فأنا 
والله خو رسول اله وان عمه» فتزع عمر رداءء قب فسبطهء وقال: والله لا يكون لك مجلس غیره 
نی ززل ف بون خالا غلیه ومر بین پليه تی تفرقوا) وغزا فی امش (۹46۱۷) 
للدارقطني نقلاً من (الصواعق) (ص:۷١٠)‏ ولأ يعَقّب عليه في (الصواعق) بأي شيء وآ 
يبين إسناده؛ وهو ما يمع إمكانية الاحتجاح به إذ كيف يستطيع أحدٌ أن يدعي ثبوته وصحة 
إسناده ولا يعلم ذلك؟ وهذا ما يؤكد أن هؤلاء الرافضة لا يتحرّون الصخيح في 
استشهاداتهم» بل ما يوافق أهواء هم فهو الصحيح المقبول عندهم»ء نسأل الله السلامة والعافية. 
في الفقرة الثالثة من هذه المراجعة ذكر أحاديث سد الأبواب غير باب علّء وسنبين ما 
فيها إن شاء انش وابتدآً ذلك بحديث ابن عباس نظف الذي مر ذكره في (المراجعة-1)» 
وقد بينا في الرد على المراجغتين (۱۸» )۲١‏ ضعقه وسقوطه عن الاحتجاج» فليراجح» فهذا 
الموسوي كثيرًا ما يعيد أدلته رغبة في التطويل. 
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ثم قال: (وقال عمر بن الطاب من حديث صحيح على شرط الشيخين أيضا: لقد 
أعطي علنَ بن أبي طالب ثلانّاء لأن تكون لي واحدة منها أحب إل من حر النحم؛ 
زوجته فاطمة بنت رسول الله وسكناه المسجد مع رسول الله يحل له ما يحل له فيه والراية 
یوم خیبر). ۰ 

قلت: خر جه الحاکم (۳/ )٠١١‏ وقد كذب هذا الموسوي بزعمه صحته على شرط 
الشيخين؛ فإن هذا حتى لم يقله الحاكم على قلة عنايته بالتصحيح» بل اكتفى بقوله: صحيح 
اللإسنادء فرده الذهبي وقال: (المديني عبد الله بن جعفر ضعيف) قلت: وعبد الله هذا والد 
عل بن المديني الإمام الثبت» لكل أباه ضعيف ضحَفه حتى ابنه علّ. وقال آہو حاتم: منکر 
الحديث جدًاء» محذّث عن الثقات بالمناكير. وقال التسائي: متروك الحديث. وقال الذهبي في 
(الميزان): متفق على ضعفه. ` 

وقد روی هذا الحدیث صا آبو یعل من طریتی عبد الله بن جعفر هذا" » وعزاه 
اهيثمي في (مجمع الزوائد) )٠١١/۹(‏ لأبي يعلى وأعلّه بعبد الله بن جعفر هذا وقال: 
متروك. فسقط بذلك هذا الإسناد. وقد أشار هذا الموسوي في الامش )١١۸ /٠۹(‏ إلى ما 
أخرجه الإمام أحد في مسنده (۲۹/۲) من حديث ابن عمر غد لكنه لم يسق لفظه 
بالكامل» فقد وقف قلمه حين أتى على ما فيه من الحق الذي لا يرضاه هذا الموسوي 
وأصحابه فاکتفی بالإشارة إليهء ذلك أن ابن عمر قال: (كنا نقول في زمن النبي جاظ: 


رسول الله خير الناس ثم آبو بكر ثم عمر» وقد أوتي ابن طالب ثلاث خصال...) الحديث» 


)١(‏ وقد ذكره هذا الموسوي في المامش. 
(۲) البداية والنهاية (۷/ ١١۳)ء‏ وذكره هذا الموسوي أيضاً ني هامشه. ۰ 
(۳) انظر إسناده في البداية والنهاية .)۳٤١/۷(‏ . 
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فهذا هو لفظ الحديث الذي لا يرضاء هذا الموسوي وأصحابه» وهو شوكة في أعينهم فإن 
کانوا یزعمون احتجاجهم بهذا ا لحدیث ورضاهم به فلیقبلوا ذا ما فيه بالکامل» ولا یعرضوا 
عنه كا فعل هذا الموسوي» ونحن يمكننا أن نتصور ما ينتاب هذا الرجل حين مروره بشيء 
من فضائل الشيخين خض وفعله هذا يدل عليه» وصدق الله العظيم إذ يقول عن أصحاب 
محمد تز وآخصّهم الشیخان آبو بکر وعمر: (لِيَغیظً بم لخا 
ثم قال الموسوي: ف ر 
أيضا فقال: وأخرج رسول الله عمّه العباس وغيره من المسجد فقال له العباس: تخر جنا 
وتسکن علبًا؟ فقال: ما آنا آخرجتكم وأسکكنته ولکن الله آخرجکم وأسکنه) وعزاه في 
الامش /۲١(‏ ۱۹۹) للحاكم وزعم أنه من صحاح السنن. وهو كذب بيّنء وهو حتى ل 
يدعه الحاكم على تساهله #لهء ولو طلب من هذا الموسوؤي إقامة الحجة على صحته )ا 
استطاع» ولن يستطيع حتى يلج الجمل في سم الخياطء ولا أحدٌ من أصحابه» وهو يطلق 
هذه التصحيحات جزافا ليضفي قوةً على حججه الواهية. 
٠ ٠‏ وهذا الحديث قد أخرجه الحاكم (۱۱۷/۳) من طريق مسلم الأعور الملائي» عن 
خيثمة بن عبد الزحهمن قال: سمعت سعد بن مالك له وذكره. وقد سكت الحاكم عن 
تصحيحه فعلق عليه الذهبي وقال: (سكت الحاكم عن تصحيحه» ومسلم متروك) اه. 
قلت: كذا قال عنه النسائي والدارقطني والفلاس» وضعفه الآخرون وأثبتوا له مناكير. 


(الفتح:۲۹]. 


فانظر كيف يتجرًأً هذا الموسوي على الكذب ويدعي صحة هذا الحديث الباطل. 
وقال الموسوي: (وقال زيد بن أرقم: کان لنفر من أصحاب رسول الله آبواب شارعة 


فى المسجد فقال رسول الله ولو : : سدوا هذه الأبواب إِلاً باب علّ» فتكلم الاس في ذلك 
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فقام رسول الله پا فحمد الله وأثنى عليه» ثم قال: أما بعد فإني أمرت بسد هذه الأبواب 
إلا باب علي فقال فيه قائلكم وإني والله ما سددت شيًا ولا فتحته» ولكني آمرت بشيء 
فاتبعته) وعزاه في الهامش (۲۱/ )۱٦۹‏ لاومام آحمد في مسنده /٤(‏ ۳۹۹)ء وللضياء أيضًا 
نقلاً من (كنز العال). 

وا و و ی ا ا 
ضعيف. ميمون هذا هو البصري مولى عبد الرحمن بن سمرةء قال الحافظ في التقريب: 
ضعيف» وضعَفه غير واحد من الأئمةء وقال الإمام أحمد: أحاديثه مناكير. قلت: وبه يتبيّن 
أن رواية الإمام آحمد لحديثه في (مسنده) لا تعني أبدًا قبوله به ولا احتجاجه بروایته» کا 
يزعمه الجهلة. ٠‏ 

هذا الحديث ذكره الذهبي في ترجة ميمون هذا من (المیزان) »)۲۳٠-۲۴۳١ /٤(‏ وعقبه 
بقول العقيل فيه بيا ببين ضعفه؛ فقال الذحبي: (قال المقيل عقييه: وقد روې من طریق 
آصلح من هذاء وفيها لين آيضًا) اه. 

ثم قال الموسوي: اا عباس آن رسول اث باتو قام 
يومئزٍ فقال: ما آنا أحرجتكم من قبل نفسي ولا آنا ترکته» ولکنْ الله أخرجکم وترکهء إن 
آنا عبد مامور ما آمرت به فعلت» إن آتبع إلاً مأ يوحى إلج)» وآشار في المامش (۲۲/ )٠۹۹‏ 
إل منتخب الكتز. ا 
۰ قلت: أخرجه الطبراني في الکبير (۱۲۷۲۲) من طريق حسين الأشقرء ثنا أبو عبد 
الر ہن ال کر ا ی ا د عباس. وهذا اللإسناد 


ضعيف جداء فيه علل: 
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الأولى: حسين الأشقر -وهو ابن الحسن الكوفي- ضعَفه غير واحد» وهو شيعي غالء 
وقال أبو زرعة: منكر الحديث. وقد اتمه ابن عدي كا قال الذهبي في (المغني)» وكذبه بو 
معمر الهذلي. ۰ 

الثانية: كثير النواء» ضعيف كا قال الحافظ في التقريب» وضعفه أبو حاتم والنسائيء 
وقال ابن عدي: کان غاليًا في التشيّم مفرطًا فيه. 

الثالثة: ميمون أبو عبد الله هذا هو البصري مولى عبد الرحمن بن سمرة» وقد مر ذكر 
ضعقه قي الحديث السايق. 
٠‏ وقال هذا الموسوي: (وقال رسول الله بلث: يا علي! لا يحلل لأحد أن يجنب في 
المسجد غيري وغيرك) وعزاه في الامش (۲۳/ )٠۹۹‏ للترمذي في صحيحه (1!) نقلاً من 

قلت: قد رواه الترمذي /٤(‏ ١۳۳)ء‏ والبيهقي في (السنن الکبری) (۷/ )٦١‏ من طريق 
سام بن أبي حفصة» عن عطية» عن أبي سعيد. 

وهذا إسناد ضعيف لا يثبت» عطية هذا هو ابن سعيد العوفي وهو ضعيف» وكان 
يدس تدليسًا خبينًاء فكان يقول: عن أبي سعد -ك| في هذا اللإسناد- يوهم أنه الخدري» 
وعو يعي الكابي الكلاب؛ وقد مر تفضيل ذلك في ترجته ضبمن الرواة العة برقم (4ة). 
والراوي عنه سالم بن أبي EVE E E‏ 
خبره في مثل هذا الحديث كا هو مقرر في (المصطلح)ء لكن قد تابع سالا هذا عن عطية 
العوني كثير النوّاء. رواه ابن عساكر"» وهو لا يفرح به أيضصًاء فكثير هذا ضعيف مع ما 


.)١ ٤۴۳ /۷( البداية والنهاية‎ )١( 


¥ الحججح الدامغات لنقض كتاب المراجعات ° 


عنده من غل في التشيّم» كا سبق في الحديث الماضي» وقد بقيت علّة ضعف عطية العوفي 
وتدلیسه فیه. : 
E‏ الحديث أيسًا الحافظ ابن کثیر في (التفسیں) »)٥۰٠/۱(‏ وأشار إلى 
ضعفه حتى المتقي الهندي في (کنز العال) e .)٣۳١٠١۲(‏ ) 

وأما حديث سعد عند البزار الذي أشار إليه في الهامش» فليس أحسن حارف 
أي سعيد السابق فإنه اروا خارجة بن سعد عن أبيه سعد کا في (مجمع الزوائد) 
.)١١١/۹(‏ وخارجة هذا ل أجد له ترجة ول يكره أحد ولا أظته إلا أحد المجهولينء 
وبه أعلَ الحديث الميشمي في (المجمع) وقال: وخارجة لم أعرفه.اه. 2 

ثم قال هذا الرتري عن معدا أ اصن ات وا ا 
وابن عمر» وحذيفة بن أسيد الغفاري» قالوا كلهم: حرج رسول اله بالق إل المسجد فقال: 
إن اله آوحی إلى نییه موسی آن ابن لي مسجد طاهرًا لا یسکنه لا آنت وهارون» ون اله 
آوحی إِلجّ: أن ابن مسجدًا طاهرًا لا يسكنه إلا نا وأخي عليّ) وعزاه في الهامش /۲٤(‏ ۷( 
لابن المغازلي الشافعي في كتابه (امناقب) نقلاً من (ينابيع المودة) للبلخي. _ 

قلت: واف ما قال هذا رسول اله ا وحاشاه من ها راء واغزل» ولو کان هذا 
الموسوي صادقًا لساق إسناده بالكامل» لکن هذا دأب الجهلاء لا يعنيهم .الإسناد والصحة 
بل موافقته هواهم ولعقوهم العفنة. 

Er OE 
من دون إسناد سوى عزوه لابن المخازلي فقط» الذي‎ )۱١۰-: فقد ساقه في کتابه (ص‎ 


كفانا مؤونة تقييم ما فيه من أحاديث شيخ الإسلام ابن تيميةء فقال في رده على ابن الطهر 
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الحلي": (وأما ابن المخازلي الواسطي فقد جع في كتابه من الكذب ما لا يخفى على من له 
آدنی معرفة بالحديث) اه. قلت: وهذا والله منهاء ولا يسعهم رده إلا بكشف إساد 
صحيح رجاله ثقات لثل هذه النصوص المزعومةء وهذه حجة أهل العلم إلى قيام الساعةء 
والله الموفق للصواب. 

وقال الموسوي: (وإملاؤنا لا يسع استيفاء ما جاء في ذلك من النصوص الثابتة عن كل 
من ابن عباس» وآبي سعيد ا خدري» وزيد بن آرقم» ورجل صحابي من خثحم» وآسماء بنت 
عميس» وأم سلمة» وحذيفة بن أسيد» وسعد بن أي وقاص» والبراء بن عازب» وعلي بن 
أي طالب» وعمر» وعبد الله بن عمر» وأ ذرء وأبي الطفيل» وبريدة الأسلمي» وأبي رافع 
مولی رسول الله ی وجابر بن عبد الله) اھ. 

قلت: هذه دعوى عارية عن البيَنة والبرهان» لذا تراه م يشر في هامشه إلى آي مصدرء 
مع آننا فيا قدمنا الكلام عليه قد تكلمنا على معظم ما ادعاه من أحاديث هؤلاء الصحابة 
هناء فأحاديث کل من: ابن عباس» وأبي سعيد الخدري» وزيد بن آرقم» وسعد بن أي 
وقاص» وعمرء وعبد الله ابن عمر تقدمت قريبًا في الكلام على الأحاديث التي ساقها ني 
الفقرة الثالثة من هذه المراجعةء وحديثا حذيفة بن أسيد وجابر بن م الله تقدم الكلام 
عه ان عر اا :راا عدت اتر بو غازت فر شه ت رد 
أرقم المذكور في المامش )١١۹/۲١(‏ من هذه المراجعات» وقد تقدم كلامنا عليه بنفس 
اللفظ ر الاد عدو ار الات عن غر ن مرن ان داف فن ارا 
بن عازب”". أما حديثا علي بن أبي طالب وأبي ذر الغفاري فه] الآتيان في الهامشين 


(۱) انظر ختصر المنهاج (ص:٠۴٤).‏ 
(۲) انظر البداية والنهاية (۷/ .)١٤١‏ 


3 ا لنقض ڪتاب الراجفات 


القادمین .)۲٠۰۲٠(‏ وحدیت آي اتیل تتم سا رق تف ار عل رة ۲49 
وقبل ذلك الكلام عليه آيضًا أثتاءالرد عل المراجعة(۱۲).. 

وأما حديث أم سلمة فقد رواه ابن اکر ني 8 الخطاب اهجري عن 
محدوج -الذهلي- عن جسرة بن دجاجةء.أخبرتني آم سلمة قالت: خرج النبي ال في 
مرضه حتى انتهي إلى صر-حة المسجد فا از 2 (إنه لا يحل المسجد لجنب ولا 
لحائض إلا لمحمد وأزواجه وعلّ وفاطبة بنت محمد» آلا هل ت لكم الأساء آن 
تضلّوا). وحتی عل فرض صحته وئب ته ففیه ما هرب ویفر منه هذا الموسوي وآصحابه 
كأنہم حر مستنهرة فرت من قسورة» إذ فيه التصريح بشمول ذلك الحكم لأزواج النبي اظ 
أيضًا. لکنه ضعیف لا یثبت» فأبو ال خطاب ودر رج الذهلي كلامهما مجهولن لا يعرف» وقد 
عقب عليه الحافظ ابن كثير فقال: وهذا إسناد غريب وفيه ضعف. 

وأما حديث أبي ر'فع مولى رسول الله ت فقد رواه ابن عساکر أيصًا بنحو حدیث آم 
سلمة السابق» فقال الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ )۳٤١‏ عقب جديث آم سلمة 
السابق: (ثم ساقه -قلت: يعني ابن غعساکر- من حدیث آبي رافع بنحوه» وفي إسناده غرابة 
آیضًا) اھ ۰ 

ثم قال الموسوي: (وفي الأثور من دعاء التي پت SE‏ 
رب اشرح لي صڊري» ويسر لي آمري» واحلل عقدةٌ من لساني» يفقهوا قولي» واجعل لي 
وزیرا من آهلي..) ا لحدیث» وعزاه في الامش )۱١١ /۲٢(‏ للشعلبي في تفسيره عن آي ذرء 
وقال أيصًا: (ونقل نحوه المتتبع البلخي عن مسند الإمام أمد). ) 


-_ 
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قلت: أما عزوه لمسند الإمام أحد فهو كذب بيّن» وهؤلاء الرافضة لا يخجلون من 
أفعاهم هذه. وأما ما في تفسير الثعلبي فقد تقدم تفصيل الكلام عليه أثناء الرد على المراجعة 
(۱5) من كتابنا هذاء حين أتينا على ما أسماه هذا المفتري بآية الولاية» وكذلك مر بنا في الرد 
على المراجعة (۲۲) ختصرًاء وبينا كذب هذا الحديث» وأنه من اختلاق هؤلاء الرافضة 
الضالينء مع التأكيد على أن هذا الموسوي لم ينقله من تفسير العلبي لأنه لم يطبع» بل من 
سلفه ابن المطهر الذي فضحه ورد عليه شيخ الإسلام ابن تيميةء فجزاء الله خيرًا. 

ثم قال الموسوي: (ومثله ما أخرجه البزار من أن رسول الله بثو آخذ بيد عل فقال: 
ار ا ا ا او ان ات و ا ا ی بك ثم 
أرسل إلى أي بكر آن سد بابك» فاسترجع ثم قال: سمحًا وطاعةء ثم أرسل إلى عمر» ثم 
أرسل إلى العباس بمشل ذلك ثم قال پال : ما آنا سددت أبوابكم وفتحت باب علي ولكن 
الله فتح بابه وسد آبوابکم). وأشار قي الامش )۱۷١ /۲١(‏ إلى وجوده في (كنز العال). 

قلت: ولم ينقل هذا الموسوي نص تخريج صاحب الكنز له؛ لأن فيه بيان ضعفه» فلينظر 
الشيعة إلى إمامهم هذا!! وقد ذكره في (كنز العىال) (١۲٠٠۳)ء‏ وعزاه للبزار وقال: (وفيه 
أبو ميمونة مجهول). وقد نقل الذهبي في ترجة أي ميمونة هذا من (الميزان) عن الدارقطني 
أنه قال عنه: (مجهول يترك). وهو غير القارسي الثقة. ) 

وأشار إلى ضعف هذا الحديث أيصًا الميثمي في (مجمع الزوائد) (۹/ )١٠١‏ بقوله: 
(وتي إسناده من لم أعرفه) اه. فا لحمد لله على ظهور الحق وزهوق الباطل. 

وبهذا يتضح كل الوضوح -والحمد لله- آن الادعاء بتشبيه علي بهارون في جميع المنازل 


والشؤون خرافة لا أساس ها من الواقع» نسجتها عقول هؤلاء الرافضة المجانينء وما مثل 
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اغى من الأدلة على ذلك إلاً كا قال اله تعالى: (كسراب بقيكوسََبة َلطَْعَان اء 


ae 


حن إا جاه ل ده َا جد آله ده فوفد حسَابةر رالياب ج از 
1 گظم وف ّرج فق موجن قوق سوج ن فوقو ساب طَلَمَتْبَعْصُپا قوق بض 
TE 4‏ رر ر ر Il pp pa?‏ 8# ۰ 
دآ خر يده ل يکڏ يَرَنهَا ومن لعل آله لَه ورا فما لد ين نور ) [النور]. 


المراجعة )۲١(‏ : س: 

شيخ الأزهر يطلب الزيد من النتصوص في ولاية علّ. 
امراجعة(١۲):ش: ٠‏ ) 

- سرده لسبعة من النصوص زاعًا آنا تدل على ولاية علي وخلافته للنبي #اا. 
الرذ على المراجعة )۴١(‏ : 


- نقض احتجاجه بهذه النصوص تفصيلًا. 

ساق في هذه المراجعة البقية من النصوص-زعم- وإليك الكلام عليها تفصيليًا. ‏ 

۱“ حدیث ابن عباس قال: قال رسول الله تچ لعلّ: (آنت ول کل مؤمن بعدي) 
وعزاه لأبي داود الطيالسي- نقلاً من (الاستیعاب) (۳/ ۲۸)- وهو غير آي داود صاحب 
السنن» فإن الأول هو صاحب المسندء (مسند الطيالسي)» لكن هذا الموسوي لفرط جهله 
وغبائه جعلهم| واحدًا فقال في الامش (۱۷۱/۱): (خرجه أبو داود وغيره من أصحاب 
السنن:عن أبي عوانة الوضاح بن عبد الله اليشكري» عن أي بلج يجحبى بن سليم الفزاريء 
عن عمرو بن ميمون الأودي» عن ابن عباس مرفوعا) اه. ثم ادعى صحة هذا الإسنادء 
مع آنه ضعیف لا یثبت» وهذا الحديث منكر مردود» فهو قطعة من حديث ابن عباس في 


بضع عشرة من فضائل علي خاعند › وقد تقدم في (المراجعة-١۲-)‏ وتکلمانا عليه وعلى 
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إسناده هذا في صفحة )۳٠٤-۳٠١(‏ وبينا أن علته في أبي بلج هذاء حى بن سليم الفزازي» 
ونه بسبب سوء حفظه» يأي بمنکرات وبلایاء ک) قال الإمام أحمد وابن حبان والذهبي 
وغيرهم» وضعفه البخاري بقوله: فيه نظر. وقدمنا هناك أن هذا اللفظ من أشد أنواع 
التضعيف عند البخاري فراجعه بالتفصيل في موضعه. ومن وثق أبا بلج هذا فلا یکون 
توثیقه مطلمًا ما عنده من المنكرات والبلايا هذه بل يعتبر في وافق فيه الثقات» وأما 
التوثيق المطلق فهو مردود بجرح من جرحه» لأنه جرح مفسر يقدم على التعديل كا هو 
مقرر في (المصطلح)ء وانظر الرد على المراجعة )٠١(‏ من كتابنا هذا ا 

وفعل هذا الموسوي بنقل أقوال الموّقين لأبي بلج فقط دون الجارحين له يعد خيانة 
وما هي من أمثاله بعجيبةء والحق أن توثيق من وثقه ينزل بالمنزلة التي فصلناها في الرد على 
المراجعة )٠۸(‏ لا مطلقًاء جا بين أقوال جيع أئمة الجرح والتعديل» وهاهو ابن معين نفسه 
يضعف أبا بلج في رواية أخرى» نقلها عنه ابن عبد البر صاحب (الاستيعاب) نفسه» 
وذكرها الحافظ في التهذيب. | 

قد ذكرنا في الرد على المراجعة )۲١(‏ أيصًا آدلة على تضعيف بعض آهل العلم با لحديث 
لعدد من الأحاديث بسب أي بلج هذاء ونضيف إليها الآن مثالين من المتساهلين في 
التصحيح: 

الأول: الترمذي في (جامعه) /٤(‏ ۰۳۳۱ ۳۳۲) روی حدیثین لأبي بلج هذا -هما في 
الأصل قطعة من حديث ابن عباس الطويل هذا- واستغر اء ورجال إسنادا ثقات غير 
اي بلج هذا. ‏ ۰ 
الثاني: الهيثمي في (مجمع الزوائد) (۹/ ١٠٠)ء‏ ذكر أبا بلج هذا وقال: (ثقة وفيه لين) 


آي: ضعف: 
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وان 5 هدا اتوي اد عل وی a‏ 
فنحن قد نقلنا وأثبتنا ما عنده من ضعف -مع ثقته في تفسه- عن الإمام أحمد والبخاري 
وابن حبان والجوزجاني والأزدي» انظر الرد على المراجعة (۱۸) وكذا الذهبي والميثميء 
وغيرهم.. فيحكم فيه حسب القاعدة المقررة عند آهل هذا الشأن إذا تعارض الجرح 
٠‏ والتعديل» انظر ذلك في الرد على المراجعة )١١(‏ من كتابنا هذا. 

۲“ حدیث عمران بن حصین» قال: بعث رسول الله کټ سريَةٌ واستعمل عليهم عل 
انات اسف اا ا ر ا دك عه وواد ا ا ا 
على شكايته إلى النبي تاز فلا قدموا قام أحد الأربعة فقال: يا رسول الله! ألم ت تر أن علي 
صنع كذا وكذا؟ فأعرض عنه» فقام الثاني فقال مثل ذلك فأعرض عنه» وقام الثالث فقال 
مثل ما قال ضاحباه فأعرض عنهء وقام الرايع فقال مثل ما قالواء فأقبل عليهم رسول الله 
اڈ والغضب يبصر في وجههء فقال: (ما تريدون من عل؟ ٳن عليا مني ونا منه» وهو ولج 
کل ممن بعدي) اه.. 

قبل الكلام عن إسناد الجديث نقول: إن حديث عمران بن حخصين هذا وحديث بريدة 
الآي لقان بقصة ية خدير خم ويان السبب ليقي علاك إناطبةه وإتاء الي 8 
فيها على علي # وأهل البيت. 3 

فقد بعث رسول الله تيز عليًا خض إلى اليمن قبل حجة الوداع» ثم قدم علي 
فوافي رسول الله از في احج بمكة» وحینها اشتکی منه من کان معه بأرض الجر بت 
بعض ما صدر منه خش وعابوا عليه واتهموه با جور والبخل»ء والصواب كان معه في 
ذلك فلا تفرغ رسول الله ت من بیان امناسك ورجع إلى المدينة بين فضل عل الف 
وبراءة عرضه ما اتم به في خطبة بمکان بين مكة والدينة قريب من الجححفة يقال له غدير 
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خم» وليس في حجة الوداع كا يزعمه الجهلاء. وقد ذكرنا ذلك وبيناه أيضًا في الرد على 
المراجعة (۸) من كتابنا هذا وسيأتي أيضصًا -إن شاء الله- تعالى في الكلام على ما جاء في 
(المراجعة:٤٥).‏ 

وهذا الموسوي -لحهله- قد أقرّ -بإيراده هذين الحديثين- با قلناه من أن سبب خطبة 
الغدير هو ما قيل في عل خلت من السوء عن كان معه بأرض اليمنء لكن هذه الأحاديث 
-كغيرها من أحاديث فضائل علي ظط - تعرضت للزيادة والتحريف والتغيير من قبل 
هؤلاء الشيعة غير الأمناء؛ إذ هذا دأبهم» لا يكفيهم الحق الواقع حتى يلحقوا به من الباطل 
ما يشوهه ويضعه في جانب الغلو المذموم» من أجل هذا حكم علماء الحديث والآثار بعدم 
قبول روایتهم في فضائل علنَ #لت» حتی من ثقاتہم» خصوصًا ذا کان عندهم غلو في 
ذلك لا قدمنا من دأبهم في الزيادة والتحريف» أو على الأقل التغاضي عن التقبت في مثلهاء 
وهم في هذا الأمر مع ساثر أهل البدع كالخوارج والمعتزلة والقدرية وغيرهم سواء انظر 
الرد على المراجعة )٠۲(‏ من كتابنا هذاء وسنرى في حديثي عمران بن حصين وبريدة أمثلة 
من زيادات الشيعة في تلك الأحاديث» 2 8 عمران ن خضصین هذا: 

فقد آخرجه الإمام آحمد »)٤۳۸-٤۳۷ /٤(‏ والترمذي /٤(‏ ۳۲۹-۳۲۵)ء والحاکم 
(۳/ ۱۱۱-۱۱۰( والنساتي ني (خصائص علن) (ص:٥٤)»‏ وابن آي شیبة (۱۲/ ۷۹) من 
طريق جعفر بن سلبان الضبعي» عن يزيد الرشك» عن مطرف بن عبد الله» عن عمران بن 
حصين. وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم. ولم يوافقه الذهبي ول يعقب عليه بشي 
بخلاف ما زعم هذا الموسوي المفتري في الهامش (۲/ ١۷١)ء‏ وأصل هذه القصة صحيح 


(۱) انظر سيرة ابن هشام /٤(‏ ۹٤۲-٠١۲)ء‏ تاريخ الطبري(۳/ ۸٤٠-۹١٠)ء‏ البداية والنهاية ۲٠۸ /٥(‏ 
»)۲٠۹-‏ وغيرها من كتب السيرة والتاريخ. 


8# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات سے یی ن ل 


ثابت» ولكن هذا اللفظ من حديث عمران بن حصين فيه ما ينكره وما يستغرب ويمنع 
الاحتجاج به» مع أن رجاله رجال مسلم. 

فقوله: (وغو ولي کل مؤمن) صحیح ثابت» وسنيین ن¿ إن شاء الله - - معناه الصحيح في ف 
کاو ر فر ر ای ور 
مؤمن بغدي) فلفظ (بعدي) غير حفُوظ ولا صحيح قابل للاحتجاج به فقد تفرد ا 
عفر ین مللا الضیعي» وعو وان کان درلا لا آله شیمي: لا تح بای قر نا 
ادبت نا فیه ما يقري بدحته؛ وقد تقرر في (الصطلح) آن لتت إذا روی شيع يقري به 
بدعته فهو مردود قطاء انظر الرد على المراجعة )۱١(‏ من كتابنا هذا. 

ان ر ا ا ن و اد ت wD:‏ 
کان ن يتشيّع» وكان جحدث بأحاديث في فضل عليّء وأهل البصرة يغلون في علي اه. من أجل 
كل هذا قد استغرب الترمذي- على تساهله- هذا الحديث» وأشار إلى علته بقوله: (هذا 
ی رو | س ایت فر ین اعا اف وقد عد الذهبي في ترجمة 
جعفر من (اليزان) هذا الحديث من جلة ما ينكر عليه» وهوما يبين كذب هذا الموسوي 
اقا تان التي شةل رو ا 

وسنبين في حديث بريدة الآتي أن آحدًا ل يتابع جعفرًا هذا في هذه الزيادة مطلقَاء سوى 
أجلح الكندي راوي حديث بريدة وهوشيعي أيصًا مثل جعفرء مع ما فيه من ضعف 
يمنع من الاحتجاج به» فصح قينا أن هذه الزيادة وهي قوله: (بعدي) م ترو إلا مس 
RS EE E‏ 
هذه الزيادة. 
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حديث بريدة خاشعه قال: (بعث رسول الله از بعثين إلى اليمن» على أحدها عل إبن 
أبي طالب» وعلى الآخر خالد بن الوليده فقال: إذا التقيتم فعليّ على الناس» وإن افترقتا 
فکل واحد منکما على جنده» قال: فلقينا بني زيد من أهل اليمن» فاقتتلنا فظهر المسلمون 
على المشركين» فقتلنا المقاتلة وسبينا الذرية» فاصطفى عل امراء من السبي لنفسه» قال 
بريدة: فكتب معي خالد بن الوليد إلى رسول اله تاا بخبره بذلك» فلها آتيث النبي از 
دفعت الكتاب» فقرئ عليه فرأيت الغضب في وجه رسول لله ا فقلت: یا رسول الل! 


هذا مكان العائذ» بعثتني مع رجل وأمرتني أن آطیعه ففعلت ما آرسلت به» فقال رسول الله 
#: لا تقع في عليَ» فانه مني وأنا منه» وهو ولیکم بعدي» ونه مني وآنا منه» وهو ولیکم 
بعدي) اه. أخرجه بهذا اللفظ الإمام أحمد »)۳٠۹ /٥(‏ والبزار باختصار"» من طریق 
الأجلح الكندي» عن عبد الله بن بريدة عن أبيه بريدة. 

وعلته الأجلح هذا فهو شيعي أيصّا مثل جعفرء فلا يؤمن تفرد هما في مثل هذا - 
ونعني بتفردهما من بين من يقبل خبرهم» أما المتروكون أو المجاهيل أو الضعفاء فلا عبرة 
بمتابعتهم ها في هذه الزيادة» مثل أبي بلح في حديث ابن عباس السابقء فإنه ساقط بنفسه 
كا تقدم- مع ما عند الأجلح من ضعف بسيط ونقل الحافظ في ترجته من التهذيب عن 
الإمام أحهد أنه قال عنه: (قد روى الأجلح غير حديث منكر) اه. قلت: والنكارة هنا هي 
+ زيادة قوله: (بعدي) کا قدمناء وهذا الكلام ينطبق أيضًّا عليرواية النسائي في (خحصائصه) 
التي أشار إليها هذا الموسوي» وقد استنكر هذه اللفظة آيصًا وردها الحافظ ابن كثير في 
البداية والنهاية (۷/ )۳٤١‏ فقال: (هذه اللفظة منكرةء والأجلح شيعي ومئله لا قبل إذا 


تفرد بمثلهاء وقد تابعه فيها من هو أضعف منه» والله أعلم) اه. قلت: كأنه يشير إلى رواية 


(۱) مجمع الزوائد (۹/ ۱۲۸-۱۲۷). 
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أي بلج لحديث ابن عباس المتقدم. وكذا رد هذه اللفظة واستنكرها لنفس السبب 
امبارکفوري في (شرح الترمذي) .)۳۲٣-۳۲۵ /٤(‏ 

ويؤيده مجيء هذه القصة من غير طريق هذين الشيعتين- جعفر والأجلح- لكن بدون 
هذه اللفظ النكر: وهو ول كل ممن بعدي) أو لحوهاء هن ذلك تفيل الطريق الذي 
أشار إليه هذا الموسوي في المامش /٤(‏ ۱۷۳) عند الإمام أحمد /٥(‏ ١۷٤۳)ء‏ والحاكم 
o 0‏ 

ومنها أيشا عن وكيع» عن الأعمش» عن سعد بن عبيدة» عن ابن بريدة عن بيه عند 
الإمام أحد .)۳٥۸ /٥(‏ ومنها يشا عن روح» عن علي بن سويد عن عبد الله بن بريدة عن 
أبیه عند الإمام آحمد /٥(‏ ۹١۳)ء‏ والبخاري (۵/ ۲۰۷). ومنها عن یحی بن سعيد عن عبد 
الجليلء عن عبدالله بن بريدة عن أبيه» عند الإمام أحد أيضًا »)۳١۱-۳۰۰ /٥(‏ وغیرهاء 
وليس ني أي منها لفظة (بعدي) فهي منكرة مردودةء بل حكم عليها بالوضع شيخ الإسلام 
ابن تيمية في (النهاج). ) A‏ 

وعندي أن في الحديث موضع آخر فيه نكارة» آلا وهو قوله: (إذا التقيتم فع على 
الناس» وإن أفترقت| فكل واحد منكا على جنده..) فإن هذا خالف لما ثبت قي (صحيح 
البخاري) )۲٠۷-۲۰۱ /٥(‏ من حديث البراء خافت قال: بعثنا رسول اله ها مع خالد بن 
الوليد إلى اليمنء قال: ثم بعث عليًا بعد ذلك مکانه» فقال: (مر أصحاب خالد من شاء 
منهم أن يعقب معك فليعقب» ومن شاء فليقبل...) الحديث» فإن هذا صريح في أن عليَا 


خ#شته إنم| كان بديلاً لخالد بن الوليد خش » لا أميرًا عليه كا تدعيه رواية الأجلح الكندي 


(1) انظر ختصر المنهاج (ص:١٠۳).‏ 


STEFF 


@ 
1 ج 


التي نحن e‏ وقطعًا أن رواية البخاري هي الأصح والأئبت وما عارضها منكر 
مردود عند أهل العلم. 

وهذا الذي قلناه من أرواية البخاري هو الذي اختاره ابن جرير الطبري في (تاريخه) 
(١۳۲-٠۳١ /۳(‏ والذهيي في تاريخ الإسلام جزء المغازي (ص:٠1۹-١1۹)‏ وغيرها. 
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ورواية الأجلح الكندي هذه خالفة أيضًا لباقي الروايات التي أشرنا إليها قبلاً في هذه 
اللسألة أيضاء وهذا كله ما يمنع الاحتجاج بها. 
وبعد أن بيّنا عدم صحة كون علي أميرًا على خالد بن الوليد عض في تلك الغزوةت 
نعود إلى الکلام عل ما شاغب به هذا الموسوي في الهامش (۱۷۲/۳) بقوله: (ما آمر رسول 
اله بل آحدًا على عل مدة حياته» بل كانت له الإمرة عليغيره» وكان حامل لوائه في كل 
زخف نخلاف غيره]ء ثم ذكر قضة أي بكر وغمر خفضد وشأبيا في غزوة ذات السلاتل» 
ثم قال: (أما عَليّ فلم يكن مأمورًا ولا تابعًا لغير النبي منذ بعث إليأن قبض بإل) اه. 
فنقول: هذا ما يتمناه هذا الموسوي وأصحابه وما يطلبونه ويتوسلون إليه بوسائل غير 
مشروعة من الكذب والإفتراء والتزييف» مشل ادعاء هذا الموسوي هنا وأبى الله إلا أن يظهر 
الحق ويزهق الباطل» ويختار ما بجبه ويرضاه عا يخالف أهواء هؤلاء الشيعة الرافضة كا 
ن ن عا ن ان کدی ها رر را 
لكن قبل ذلك نقف وقفة قصيرة عند قضية اختيار أمراء السرايا والبعوث التي كان 
رسول الله ل يبعثهاء فمن طالع كتب المغازي وكتب السيرة وجد أن النبي ## لم يكن 
يراعي في آمير الجيش أو السرية أفضليته على من معه في دين الله أو أسبقيته للإسلام» أو 
أحبه إليه بء بل كان يراعي علمه بفنون القتال وقيادة اا و ورل 


ERE sz 
المناورة بمن معه من الجيش أوالسريةء هذا في الأصل» وقد تضاف إليه اعتبارات أخرى‎ 


مثل توفر دواع على القتال والخروج بذلك الجيش عند ذلك الشخص أكثر من غيره» 
كطلب ثأر أو قرابة نسب» أو غير ذلك ما يتضح لن تفهم سيرة المصطفى تلظ من ذلك 
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تأميره ## أسامة بن زيد شه في الجحيش الذي أعدّه لغزو الروم» وذلك أن الروم كانوا قد 
قتلوا أباه في غزوة مؤتةء فكان في هذا دافعًا إضافيًا عند أسامة خ#شث امتاز به عن غيره» 
وقال له: (سر إلى موضع مقتل أبيك فأوطئهم الغيلء فقد وليتك هذا الجيش) انظر (مغازي 
الواقدي) (۳/ ۷١١-۹١١)ء‏ (المخازي) للذهبي (ص:۷۱۳). ومن ذلك ايسا تامیر عمرو 
بن العاص فته في غزوة ذات السلاسل إلى مشارف الشام في بلي - وهي بطن في قضاعة- 
ومن يليهم من قضاعةء وهم آخوال العاص بن وائل- والد عمرو- فأمّره النبي اظ 
يتأالفهم بذلك» فإن أم العاص بن وائل كانت من بليء فهم إذّا أخوال أبي عمرو بن العاص. 
هذا ما قررته كتب السيرة والمغازي» مثل (الغازي) لعروة (ص:۷٠۲)»‏ (سررة ابن هشام) . 
(6/ ۲۹) (المغازي) للذهبي (ص:۱۳١-٤٠٥)‏ وغيرها» مع ما عند عمرو بن العاص 
غه من العلم بقنون الحرب. 

وهو ما ر و الحاكم (۳/ )٤۳-٤۲‏ التي أشار إليها في الامش (۳/ »)١۱۷۲‏ 
ولمذا السبب استعمل أبو بكر غه بعد ذلك عمرو بن العاص على غزو الشام» كا قرره 
الذهبي في (المغازي) (ص .)٥ ۱٠٥:‏ 

وقد ظن عمرو بن العاص خش أن ا ما استعمله على ذلك الجيش» وفيه أبو بكر 
وعمر وجاعة من المهاجرين خفغهء إلا لأفضليته عليهم» أو لنزلة له عند النبي تاا فرده 
النبي جز وبين له الحق» وذلك في ساقه الذهبي في (الغازي) (ص:٤۱٥-٥۱٥)‏ عن 
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عمرو بن الحاص خث قال: (بعثني رسول الله ## على جيش ذي السلاسلء وني القوم 
أبو بكر وعمرء فحدثت نفسي أنه م يبعثني عليها إلاً منزلة لي عنده فأتیته حتی قعدت بین 
يديه فقلت: يا رسول الله! من أحبَ الناس إليك؟ قال: (عائشة) قلت: إني ل أسألك عن 
آهلك قال: (فابوها) قلت: ثم من؟ قال: (عمر) قلت: ثم من؟ حتی عد رهطًاء قال: قلت 
في نقسي: لا أعود آسأل عن هذا) قلت: وهو عند البخاري (/ ۰1 »)۲٠۰-۲۰۹‏ ومسلم 
/٤(‏ ۱۸۹( ختصرًا. 

هذا هو السبب في تأمير عمرو بن العاص على أبي بكر وعمر #فتہ - مع ما في 
الحديث من فضيلة عظيمة للصديق وابنته- ومثله ما ذكرنا من تأمير أسامة بن زيد عليه 
٠‏ أيضًاء وإن كان هو باطلاً بالنسبة لأبي بكر كما سيأتي في الرد على المراجعة (٠١۹)ء‏ ولا ثالث 
هاتين الخزوتين. | 
وأما ما زعمه هذا ألوسوي من أن علا م يكن مأمورًا لغير الي تاف فعل فرض 
صحته لا يمكن آن يستدل به على الأفضليةء بل لم يختص هو باء فخالد بن الوليد خفت | 
يخرجه النبي ا تابعًا لغيره في أية غزوة سوى كونه تابعًا له بل مع أن كثيرًا من الصحابة 
أفضل منه وأحبَ إلى النبي تل بل مع ما صدر منه خش من أخطاء أنكرها عليه رسول 
الله ر وتبراً منهاء لکنه لم يعزله أبدًا وأبقاه أميرًا على السرايا التي بعثه فیها'"؛ فبان بهذا آنه 
لا دليل فيه على الأفضلية أبداء على فرض صحته» كيف وهو كذب لا يخفى على من اطَلع 
على سيرة المصطفى ال! فقد بحث النبي ## أبا بكر الصديق خث على الموسم ليحج 
اناس في آواخر ذي القعدة من سنة تسع للهجرةء وهذا ثابت في الصحيحين وغر هما من 


(۱) انظر قصته مع بني جذيمة في مسند الإمام آمد(۲/ »)۱١۱‏ والبخاري «(Y°۳-/0)‏ (تاریخ الطبړي) 
(۳/ 1۷)ء. (طبقات ابن سعد) (۲/ .)۲٤۸‏ ۰ 
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كتب النديث والتفسير والسيرة لكن المقصود وألهم هتا أن سورة براءة ثزلت بعد خروج 
أي بكر خ#شتت - لا قبل خروجه كا يزعمه الجهلة اللال» وسنقصله بعد إن شاء الله- 
فارسل النبي ا ہا علب لیلحق بابي بکر حتی یؤذن با في الموسم» حتی آدرك آبا بکر 
بالطریقء فلا رآه بو بکر قال له: (آمیر آو ماآمور) قال: (لاء بل مأمور)ء آخرجه ابن 
إسحاق في (السيرة)“ عن محمد الباقر نقسه» ومن طريقه رواها ابن جرير في (التفسير) 
.)٤١/٠١(‏ فليسمع أصحاب هذا الموسوي ولا يصمّوا آذانيم عن هذا الحق الواقع» وها 
هو محمد الباقر نفسه يروي قول عل لاي بكر ختضد: (بل مأمور) عا يبين كذب هذا 
الموسوي بقوله: (أما علي فلم يكن مأمورًا ولا تابعًا لغير النبي) فإما نكذبه أو نكذب إمامه 
الباقر هذا! 

وقد نقل هذه الرواية أيصًا الذهبي في (المغازي) (ص:٤٦٦-٠٠٠)ء‏ وروى نحوها 
النسائي )۲٤۷ /٥(‏ عن جابر خيلك في هذه القصةء وفيها قال .بو بكر لعليّ: (أمير أم 
رسول؟ قال: لاء بل رسول)» ورجال إسناده ثقات. وروی نحوها ابن سعد في (الطبقات) 
(۱۱۸/۲)» والطبري في (تاريخه) (۳/ ۱۲۳-۱۲۲). فهاهو آبو بكر الصَدَّيق خاش :يأمره 
النبي تتا على إقامة المناسك التي ليس في مسائل العبادات أشمل منهاء ويجعل عليًا مأمورًا 
له وتابعًا له واجب عليه طاعته» رغم أنف هذا الموسوي وأصحابه» فهذا التأمير نعم فيه 
الفضيلة كل الفضيلة؛ لأنه تأمير على شعائر الإسلام ومثله تقديمه تلظ لأب بكر الصَدّيق 
للصلاة بأمته مع حضور اشا ا غاب منهم أحد وبضمنهم عل لتك بل قد أصرَ 
النبي ت على أبي بكر دون غير كا هو مشهور ومتواتر يقر به حتى هؤلاء الشيعة 
والرافضة الضلالء فلم يستطيعوا تحريفه وتغييره لتواتره وثبوته» فهو معلوم بالضرورة من 


(۱) انظر سیرة ابن هشام /٤(‏ ۱۹۰). 
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دين الإسلام فقدمه ا في الصلاة التي هي أكبر أركان اللإسلام العمليةء ولا بخفى فضل 
الصلاة على ال جهادء وما بينها من بون شاسع إلا على من أعمى الله قلبه. 

ثم إن تقديمه ## لأب بكر في الصلاة دليل على أنه أعلم الصحابة وأقرؤهم؛ لما ثبت 
في الخبر المتفق على صحته بين العلهاء أن رسول الله ل قال- واللفظ لمسلم :-)٦۷۳(‏ (يؤم 
القوم أقرؤهم لكتاب اللهء قإن كانوا في القراءة سواء فأعلمهم بالسنةء فإن كانوا في السنة 
سواء فأقدمهم هجرةء قإن كانوا في الهجرة سواء فأقدمهم إسلامًا) وقد E‏ 
الصفات كلها في الصّديق خفمف وأرضاه. 

ی من شاش هذا الموسوي (۳/ ۷۲( قوله عن علَ: (وکان حامل لوائه في کل 
زحف) وهذا أيصًا كذب بيّن لا يستحي منه هذا الموسوي» فإن عليًا م ينقرد بحمل راية 
رسول الله ت بل حملها غیره في كثير من الغزوات مع وجود علي معهم» من هؤلاء حهزة 
خ#له» كان حامل لوائه في غزوة الأبواء -ويقال ودان- في ربيع الأول من السنة الثانية 
للهجرة» وفي غزوة بواط من تلك السنة كان صاحب لوائه ا سعد بن أي وقاص خ#شثه. 
وفي غزوة ذات العشيرة بعدها حمل لواءه حزة وقي بدر كان حامل لوائه ا 
عمير"» وكذا في أحد حمل لواء» مصعب حتى قتل» فدفعه النبي تاا بعد ذلك إلى علي“ 
وفي فتح مكة كان للنبي از عدة ألوية بحسب مداخل مكة» كان ممن هلها الزبير بن العوام 
وسعد بن عبادة وخالد بن الوليد“ وغير ذلك كثير» ولا يعارض في هذا إلا من سلبه الله 


نو ر المدانة وم لو عل آل لور ی فما لر مہ نرره) 
من نور المداية ومن لمعل الله له نورا فما لهء من نور 9)) [النرر]. 


(۱) انظر لكل ذلك تاريخ الطبري (۲/ .)٤١۸ ٤٠۷‏ 
(۲) ابن هشام (۲/ :.)۲٣۴‏ 

(۳) ابن هشام (۳/ ۷۷)ء (الطبري) (۲/ .)٥۱٩ ۰٥۰۸‏ 
)٤(‏ انظر ابن هشام .)٤۹ /٤(‏ 
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ثم عود الآن إلى حديث بريدة السابقء وقد ذكر له هنا الموسوي رواية أحرى عند ابن 
جریر» ونقلها من کنز العمال -ک) في الهامش /٥(‏ ۱۷۳)- ولفظه: (من كنت وليه فان علا 
وليّه) وهذا يؤيد ما قلناه قبل قليل من نكارة زيادة لفظ: (بعدي) في الحديث» فهذه رواية 
أخرى تضاف إلى ما ذكرناه ليس فيها هذه اللفظةء وك قلنا فسنبيّن -إن شاء الله- معنى 
الول هنا في المراجعة القادمةء أما رواية ابن جرير هذه ففي (کنز العمال) .)٠٤۲٩١(‏ 

بقي ما ساقه هذا الموسوي في المامش /٤(‏ ۱۷۳) حديث عمرو بن شاس الأسلمي 
قال: حرجت مع علي إلى اليمنء فجفاني في سفري ذلك حتى وجدت في نفسي عليه فلا 
قدمت أظهرت شكايته في المسجد حتى بلغ ذلك رسول الله تل فدخلت ذات غدوة 
ورسول اله ا في ناس من آصحابه» فلها رآني آبدني عينيه» يقول: حدد إِليّ النظرء حتى إذا 
جلست قال: (يا عمرو! وال لقد آذيتني) قلت: أعوذ بالله أن أؤذيك يا رسول الل! قال: 
(بل» من آذی علا فقد آذاني) اه. آخرجه الإمام مد (۳/ ۸۳٤)ء‏ و الت ف (دلائل 
النبوة) (/ ١۳۹)ء‏ وهو عند الطبراني والبزار باختصار" وره اا الحاکم 
۲۲) وابن ی شیبة (۱۲/ .)۷٥‏ وکا هو واضح لیس فيه آي دلیل عل ما اڏعى هذا 
الموسوي» وقصارى ما فيه فضل لعل غه » مع أنه لم ينفرد بذلك بل شاركه فيها كثيرون 
غيره» منها ما رواه اللإمام أحهد )٠١١ /٤(‏ عن عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث ين عبد 
الطلب» أن النبي #5 قال: (من آذى العباس فقد آذاني)» وله شاهد من حدیٿث ابن عباس 
عند ابن عساکر (۷/ ۲۳۷)ء وروي هذا اللفظ من حديث أنس أن النبي تاز قال: (من 
آذى جاره فقد آذاني...) أخرجه أبو الشيخ وأبو نعيم”» بل قد جاء في كل المسلمين ولم 
(۱) تحمع الزواند .)٠۲۹/۹(‏ 
(۲) کا في کنز العیال .)۲٤۹۲۷(‏ 
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يختص به عل فة ولا أحد غيره» وذلك فيم رواه الطبراني في الصغیر )٤٥۹(‏ عن أنس 
أن النبي از قال: (من آذى مسلا فقد آذاني). فهل يبقى بعد ذلك في هذا الحديث لعلّ 


خش أي فضل بختص به دون غيره؟ 


ومن ذلك أيصًا ما رواه الإمام أحمد ٠٠-٠٤ /٥(‏ ۷٥)ء‏ والترمذي »)۳٠۰ /٤(‏ وأبو 
نعيم في الحلية (۸/ ۲۸۷)» والخطيب في (تاريخ بغداد) (۲۳/۹) عن عبد الله بن مغفل 
قال: قال رسول الله کلز: (الله الله في آصحابيء لا تتخذوهم غرصًا من بعدي» من آحبهم 
فقد أحبني» ومن أبغضهم فقد أبغضني» ومن آذاهم فقد آذاني» ومن آذاني فقد آذی الله 
ومن آذى الله فيوشك أن يأخذه). وهو شوكة في أعين الرافضة أمثال عبد الحسين هذا. 

وأكبر من كل ما تقدم في إيذاء النبي ## ما نص عليه الله تبارك وتعالى في كتابه» وآنزل 
به قرآتّا يتل إلى قيام الساعة» وجعله من أعظم الذنوب عنده» ألا وهو قوله تعالى: وما 
گار لَك أن وذو موص ان ول ُن تی کځُوا زو َه من بعد ابا ن دكم كان 
عند آله عَظِيمًا () [الاعزاب] وهو إيذاؤه تز في أزواجه أمهات المؤمنين رضي الله عنهن 
وأرضاهن» ولعن الطاعنين بهن من الرافضة وأذنابهم» ونظير هذه الآية ما قاله رسول الله 
از ني شأن عائشة آم المؤمنين الصديقة بنت الصديق غا وعن أبيهاء حين رماها أهل 
الإفك والبهتان من المنافقين بيا قالوا من الكذب البحت والفرية» فخطب الناس فقال: (يا 
ر اللا من يعذرتي من رجلي تد بلغني آذاء في آهلي» فو الله ما علمتُ على آهل إلا 
غا اموت احرجاة ق الصحجن وغرها وان من كلام خلا الى 


الموسوي ما فيه إيذاء لأم المؤمنين- ول.يرتضها هذا الموسوي أمَّا له فخرج بذلك من هذا 


)١(‏ وعزاه في المجمع (۲/ ۱۷۹) للأوسط أيضاً. 
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الوصف» وثبت ها فضا رغتًا عن أنفه بنص القرآن- في المراجعات (۷۲ء ٤۷ء ۷١‏ ۷۸) 
وهو إيذاء للنبي تز فله من الله ما يستحق. ) 

وآخر ما ذكره هذا الموسوي في الفقرة الثالثة من هذه المراجعة حديث الطبراني عن 
بريدة نقلاً من الصواعق المحرقة (ص:١١٠)ء‏ ولفظه: (ما بال أقوام ينتقصون عليًا» من 
تنقص علي فقد تنقَصني» ومن فارق علا فقد فارقني» إن علي مني وأنا منه» لق من 
طينتي وخلقت من طينة إبراهيم» وأنا أفضل من إبراهيم» ذريَةً بعضها من بعض والله 
سميع عليم» يا بريدة! أما علمت أن لعل أكثر من الجحارية التي أخذ وأنه وليكم بعدي» 
فقلت: يا رسول الله بالصحبة إلا بسطت يدك فبايعتني على الإسلام جديدًاء قال: فما فارقته 
حتى بايعته على الإسلام) اه. أخرجه الطبراني في الأوسط"» وإسناده ضعيف جدًا إن | 
يكن موضوعًَاء فيه حسين الأشقر وهو شيعي غالٍ» ضحَفه البخاري جدًا فقال في (التاريخ 
ا ) (۲۳۰)» عنده مناکیر. 

ونقل غير واحد عن البخاري أنه قال: فيه نظر”» وقال عنه الحافظ ابن كثير في 
(التفسير) (۳/ :)٥۷١‏ شيعي متروك. 

وني إسناده أيصًا رجال آخرون غير معروفين» فهو إِذّا من رواية مجاهيل عن ضعيف أو 
متروك وقد أشار إلى ضعفه الميثمي بقوله: (وفيه جاعة أ أعرفهم وحسين الأشقر) اه. 

وقد نقلنا لك نص الحديث كاملا لنيتن أن ما اقتطعه ابن حجر في (الصواعق) من 


آخره قليل جداء ولا زيادة فيه فيا حص عليًا خ#ة فاختصره ابن حجرء لكن هذا الموسوي 


(۱( مجمع الزوائد (۲۸/۹(). 
(۲) کا في المیزان. 
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لكثرة مارسته واعتياده على آعمال الحذف والقطع من النصوص ما لا يوافق هواه ظن أنٌ 
ابن حجر فعل مثل فعله الخائن هذا فاتہمه وغمزه- ک) في الهامش (۷/ -)۱۷٤‏ مع أنه 
قطعًا لم يعلم با تبقى من الحديث؛ لأنه لم ينقله من مصدره الأصلي» وهذا كله لأن الخائن 
والمخادع يظن أن الناس جِيعًَا خونة وخادعون فيتعامل معهم على هذا الأساس» والحمد لله 
الذي عافاناء وهو المسؤول تام العافية ودوامها. 

نعود الآن إلى تعليق هذا الموسوي في المامش (1/ )٠۷١‏ على ما جا في الحديث من 
قوله: (وآنا لقت من طينة إبراهيم» وأنا آفضل من إبراهيم) فقال: (لا أخبر أن عليًا حل 
من طينته وء وهو بحكم الضرورة أفضل من عليّ» كان قوله: وأنا خَلِقتٌ من طينة 
إبراهيم مظنة التوهم أن إبراهيم أفضل منه بء وحيث أن هذا غالف للواقع صرح بأنه 
أفضل من إبراهيم» دفعًا للتوهم المخالف للحقيقة) اه. 

ونقول: مع آن هذا لا بخصنا ولیس له فيه علينا حجةء لکننا نرید آن نبین ما في جوابه 
هذا من الضعف والوهن» إذ بإمكاننا أن نبدل كلامه هذا ونعكس بعضه على بعض بالقول 
ا نا أخبر أنه حلِق من طينة إيراهيم لياه وهو- بحكم الضرورة أيضا والنصوص 
الملصرحة- أفضل من إبراهيم» كان قوله أن عليَّا حل من طيتته مظنة التوهم بأن علي 
أفضل منه» فكان الأولى أن يقول: | 
-ونحن نتجرأعلى هذا.الكلام لعلمنا وتحققنا من عدم ثبوت هذا الحديث» وأنه من 
BE E‏ 

وهذا الذي نقوله ليس مبالغة منا ولا تحاملاً حصا عليهم» بل هو ثابت مقرر في 
أصوطمم - كما سنذكره- من مساواة عل لنب اء بل أفضايته عليه. ٠‏ 


8¥ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات محح--حكي © 


وقول هذا الموسوي عن النبي ت##أ: (وهو بحكم الضرورة أفضل من عليّ) لا يستقيم 
إلا على E:‏ أهل السنةء أهل الحقء أما على مذهب الرافضة أئمة هذا الموسوي» ‏ 
فنصو صهم ال مروية في كتبهم الأصول التي ساها هذا الموسوي كتبّا مقدسة في (المراجعة:٤),‏ 
تدل على خلافه» وأنهم يقضلون علياً على محمد با وقول هذا الموسوي صرح به على 
سبیل التقية ليس إلا يريد التعمية على هذا الضلال المبين الذي يقولونه. ومن تلك . 


التصوص التي تقول بذلك ما رواه الكليني في (الحجة من الكافي) (1۹۷-141/1) ٠٠‏ 


عن المفضل بن عمر عن أبي عبد الله قال: كان أمير المؤمنين صلوات الله عليه كثيرًا ما يقول: 
(آنا قسيم الله بين الحنة والنار... ولقد أقرت لي جيع الملائكة والروح والرسل بمثل ما 
أقرّوا به محمد اة ... ولقد حملت على مثل حولته وهو حولة الرب» وأن رسول الله 
يُدعى فيكسى وأدعى فأكسى... ولقد أعطيت خصالاً ما سبقني إليها أحد قبلي» علمت 
اناا الايا والاشاب وفصل الطاب فل یی ماقي و بعر پ علي ما غاب عي 
أبشر بإذن الله وأؤدي عنه) اه. ۰ 

فانظر كيف ساوى محمدًا از أول الأمر» ثم فضل عليه بقوله: (ولقد أعطيت خصالاً 
ما سبقني إليها أحد قبلي). 

ومن تلك النصوص أيضا المصرحة بفضل عل على محمد تالز ما رواه محمد باقر 
الجلسي في (بحار الأنوار) (كتاب الشهادة) /١(‏ ١١١)ء‏ أن النبي انو قال لعلّ: (يا عليّ! 
إنك تلك ما لا أملك. ففاطمة زوجك وليس لي زوج مثلهاء ولك ابنان ليس لي مشلاهماء. 


وخديجة أم زوجك وليس لي رحيمة مثلهاء وآنا رحيمك فليس لي رحيم مثل رحيمك» 


(۱) ط. إيران. 
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وجعفر أخوك من النسب وليس لي مثل جعفر أخي» وفاطمة الهاشمية المهاجرة أمك وآنى 
لي أم مثلها) اه. فلعنة الله على واضع هذاء ما أسخفه وأجهله! 

ومن تلك النصوص أيضا ما جاء في كتاب (بصائر الذرجات) /٥(‏ باب ۷) عن أي 
حزة آنه قال: سمعت آبا عبد الله یقول: (إن منا من ینکت في آذنه وإن منا لمن یؤتی في 
منامه» وإن منا لمن يسمع الضوت مثل صوت السلسلة يقع في الطست» وإن منا لمن يأتيه 
صورة أعظم من جبرايل ومیکائيل) اع. 

وواضح من قوله: (يأتيه صورة أعظم من جبرائيل وميكائيل) التفضيل على جميع 
الأنبياء والمرسلين» وبضمنهم محمد اا وعلى باقي الأنبياء. 
هذه تبذة من الكفريات والضلالات في مذهب الشيعة الرافضة هؤلاء من كتبهم 
الأصو ل المعتمدة عندهم» تضاف إلى ما سبق بيانه في مقدمة كتابنا هذاء وله الحمد. 
f‏ حدیث ابن عباس عند الحاکم وغبره» في عشر خصائص لعل خث تقدم لفظه 
والکلام عليه بالتفصیل فی( ص )۳٣۷-۳۹٤:‏ خلال E‏ :1(« 
فلا حاجة بنا إلى إعادة الكلام هنا فراجعه. ۰ 

“٥‏ حديث عل ته قال: قال لي رسول الله ##ة: (سألت الله فيك سا فأعطاني 
أريا ومنعني واحدة» سات أنك أول من تنشق عنه الأرضى يوم القيامةء وأنت معي» معك 
لواء الحمد» وأنت تحمله»وأعطاني أنك ولي الؤمنين من بعدي) اه. . وهو حدیث موضوع» 
a ۰‏ 


۰ (ابن الجوزي في الواهيات). 


(۱) ط. إیران -٣۱۲۸هھ.‏ 
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وقد حذف ذلك هذا الموسوي غير الأمين حاولا الإيهام بصحة هذا الحديث 
وال 

و ی البغدادي ني (تاریخ بغداد) /٤(‏ ۳۳۹) بإسناد 
موضوع کا قلناء فيه عیسی بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علي بن أي طالب. قال 
الدارقطني: متروك الحديث» وقال ابن حبّان: يروي عن آبائه أشياء موضوعة اه. قلت: 
وهو كذلك هناء فقد رواه عن بيه عبد الله عن آبپه عن جده عن عل . وسرد له الذهبي في 
(الميزان) عددًا من الأحاديث الموضوعة. وني إسناد الحديث أيصًا رجال غير معروفين م 
أجد لأيّ منهم ترجمة. 

-٦ ٠‏ حدیث وهب بن حمزة» قال: سافرت مع علي فرآیت منه جفاء» فقلت: لئن رجعت 
ss‏ (لا تقولن هذا لعل فإنه 
وليکم بعدي) اھ. ذكره ابن حجر في الإصابة (۳/ )1٤١‏ تقلا عن ابن السكن» زا 
الطبراني في الكبير أيضًا”» وقال ابن السكن عن وهب بن حزة هذا: (يقال أن له صحبةء 
ويي سناد حدیثه نظر) د ئم ذکر حديثه هذاء وهو ما م ينقله هذا ا لموسوي» فقيه بیان ضعف 
ذا الحديث. وقد ساق إسناده بالكامل الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ -۳٠٤٤‏ 
٥‏ ول یعزه لأحد» من طريق عبيد الله بن موسی» عن يوسف بن صهيب» عن دکين عن 
وهب بن حزة. وهو إسناد ضعیف لا يثبت» فيه علتان أو ثلاث: 

الأولى: عبيد الله بن موسى هذا ثقة من رجال البخاريء لکنه شيعي محترق» کا قال 
الاهبي وغیره» فلا يحتج بمثله في فضائل علي خاد حصو صًا ونه بسبب تشپعه روی 
كثرَّا من الأحاديث اإلكرة ق فاس عن رامل ال قال اللإمام أحمد: (کان صاحب 


-_ 


مجممع الزوائد ٩ /٩(‏ ۱۰ کتز العال (۴۲۹۹۱). 
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تخليط» وحدث بآحاديث سوء)» وقال ابن سعد: (وكان يتشيّع ويروي أحاديث في التشيع 
منكرة» وضعف بذلك عند كثير من الناس). قلت: E‏ 
وکأنہم یشیرون إلى حدیثه هذا. 

الثانية: دكين المذكور في الإسناد م أجد له ترجمة في كتب الحرح والتعديل» وقد ترددت | 
في اسمه؛ هل هو كا أثبتاه بالدالء أم هو بالراء- ركين- فقد ذكره ابن حجر في اللإصابة 
بالراء» لکن ترجع عندي أنه بالدال لأمرین: 

الأمر الأول: أن نسخة اللإصابة هذه مليئة بالأخطاء والتصحيفات» فقد جاء في نفس 
هذا الإسناد بدلاً من (يوسف بن صهيب) المذكور في إسنادناء (يوسف بن سخيب) وهو 
تصحيف أو تحريف واضح» فلا تطمثن النفس في الاعتماد عليها إذا خولفت. 

الأمر الثاني: أن اسمه جاء بالدال- دكين- في موضعين من كتابين منقصلين» ما يبعد 
وقوع الخطأً فيههاء بل وقوعه في كتاب واحد هو الإصابة أرجح كا هو واضح» وهذا 
الكتابان هما (البداية والنهاية) لابن كثير (۷/ )۳١ ٤‏ وكذلك (مجمع الزوائد) )٠١۹/۹(‏ 
للهيثمي. وإذا تقرر أنه (دكين) فلم أجد من ذكره سوى تعقيب الميثمي في (المجمع) على 
الحديث بقوله: (رواه الطبراني» وفيه دكين ذكره ابن أبي حاتم ولم يضعفه أحد) اه. قلت: 
وهو عند این أي حاتم في (الجرح والتعديل) برقم )۱۹۹١(‏ ولم يذكر فيه جرخا ولا 
تعدیلاًء فاستدرکت ما كنت قلته من أنني ل أجد آحدًا ترجه لکنه بهذا يعد ضمن 
اللجهولين غير الموثقين كا لا بخفى» وأشار ابن أي حاتم إلى روايته هذه فقال: (روى عن 
وهب ابن هزة» وروی عنه یوسف بن صهیب) اھ. فهو مجهول. 

الثالثة: وهب بن حزة هذا لم تثبت صحبته» وإليك البيان: فقد أورد الحافظ ابن حجر 
هذا الحديث في ترجمة وهب هذا في (القسم الأول) من (الصحابة). وهذا القسم خاص كا 
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قال في مقدمته: (فيمن وردت صحبته بطريق الرواية عنه أو عن غيره» سواء كانت الطريق 
ا وی ارو کک بال ال ای فر کان وکت 
اه ا او نة افا ت بدا ن اج م واخد ارام ذلك 
في کل ترجمة) اھ. ي ۰ 
فلا يستفاد إذّا من إيراد الحافظ للصحابي في هذا القسم أن صحبته ثابتة ما دام أنه قد 
تق عن ابن النكن تسه عل صف إماد اذيك الذي صرح فيه بساغه من اللي اه 
وهو هذا الحدیث» ثم لم یتبعه با یدل على ثبوت صحبته من طریق آخری» بل آقزه ول 
٠‏ يتعقبه بالرد. وإذا تقرر هذا فهو بأن يذكر في المجهولين من التابحين أولى من أن يذكر في 
الصحابة المكرمين» وعليه فقد صحت هذه العلةء وسقط هذا الحديث عن الاحتجاج. 


۷“ حدیث عل نه » قال: قال رسول الله ##: (ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ 
قالوا: بلی» قال: فمن کنت ولیه فهذا ولیه) اه. ذکره في (کنز العېال) )۳٣٤۱٣۸(‏ وهو 
حدیث صحیح له متابعات وشواهد» لکنه لا یدل على مطلوب هؤلاء الصلال» فليس فيه 
لفظ (بعدي) ك| قدمنا في الرد على المراجعة )۳١(‏ إنها منكرة مردودة. 

وباقي معنى الحديث سيأتي تفضيله إن شاء اله في امراجعة القادمة. 

وأخيرا قال هذا اموسوئ: (وصحاحتا في ذلك متراترة عن أئمة العترة الطاهرة)» وقذ 
فا فا الرد هل الا حعة 4 أن ها قرل باظلء قاين ندم صخاح ولا توائ 
ودللنا بقول إمامهم الخوئي في كتابه (معجم رجال الحديث)ء فقد اعترف هو بذلك والحمد 
له فليراجم. ٠‏ 


(1) انظر مقدمة الإصابة .)١/١(‏ 


و سسس الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات $ 


r. EEE 


المراجعة (۲۷): س: 
استفهام شيخ الأزهر عن معنى الوليّ» وأنه مشترك بين معان كثيرة. 
المراجعة (۲۸) : ش: 
١-ترجیح‏ ق 


۲-زعمه قرائن على ذلك. 


الرد على المراجعة (۲۸) : 
.١ ٠‏ تفصيل معاني الوليّء وترجيح الراجح منها بالقرائن الجلية 
۲. نقض كل ما زعمه من القرائن على ترجيحه. 
تكلم في هذه المراجعة على معنى (الول) فيا تقدم من الأحاديث» وزعم- بدافع الهوى 

ومن غير حجة- أن المقصود به في تلك الأحاديث هو كل من ولي أمر أحد» وخاض في 
ذلك خوصًا غير حمود» بکلام یدل على فهم محدود» وجهل غير معدود» فحسبنا الله وهو 
حسب كل من ني الوجود. 

ونحن نبيّن ذلك بم لا يدع شكًا ولا ريبة إن شاء الله» فنقول: 

جاء الحديث بلفظ (الولي) وبلفظ (المولى) أيشاء والمولى بمعنى الولي أيشاء وهما واحد 
في کلام العرب» والمولى في الدين هو الوليء كا الله تعالى: (ذَلِكَيأن آله مَولى لين ءَامَنوا 
وان الْكفِرينَ لا مول څرج) [عمد]. وإذا تقرر أن (المولى) هو (الولي)» فالولي له عدة 
معان" يمكن جعها في: النصير» والمحب» والصديق» والحليف» والصهرء والجارء والتابع» 


(۱) انظر لسان العرب (۲۰/ ۲۹۳-۲۸۸)ء المعجم الوسيط (۲/ .)٠١۷١‏ 
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والمطيع» والمعتق» وكل من ولي أمرّا أو قام به. وينفرد (المولى) بمعانِ لا تستقيم هنا مثل: 
الرب» والمالك» والنزيل» والقريب من العصبةء والعبدء والذي أسلم على يديك ويواليك. 
ولعدم ورود هذه المعاني هنا فلا حاجة بنا إلى مناقشتهاء ك لا حاجة بنا إلى مناقشة بعض 
معاني (الولي) الخقدمة لعدم استقامتها هنا مثل: الصديقء والحليف» والصهرء والجارء 
والتابع» والمطيع» والمعتق. وتبقى من معاني (الولي) القائمة للمتاقشة هنا: (النصير 
والمحب)ء وهذا الذي نقول به وسنثبته إن شاء الله» وكذلك (ولاية الأمر أو القيام به). 
رلا فيل ذلك لبه امن وه فة عد ةا ات وامدال اة به 
فاستدلا لهم ا استدلالاتہم الأخرى هم وجيع المبتدعة الآخرين» كالخوارج والمحتزلة 
والقدرية وغيرهم» إذ هو استدلالٌ بنصوص عامة تحمل عدَة معان» وهم بأهوائهم الفاسدة 
يقدمون المعنى الذي يريدون» معرضين عن النصضوض الصحيحة الصريحة في تقرير 
الطلوب» والتي لا يسع أحدًا تحريفها أو تغيير معناهاء وهذا شأن كل آهل الضلال من 
المبتدعة وغيرهم» وهم في ذلك كا وصفهم لله تبارك وتعالى في قوله: (هو اذى اَنَل 
لعب ین اگم ت هی ام الكت وا ڪر مشهت اما لذن ف ويو َع 
يمون ما َة نة اء هة وَأبَِاء تأ ويل ) (ک عمراد:۷]. ٠‏ 

وجميع النصوص التي سبق إيرادها من قبل هذا الموسوي إما صريحة غير صحيحة بل 
باطلة موضوعة» أو صحيحة غير صريحة في مطلوبه» كا هو حال حديشنا هذا 
) وإذا کان اللفظ يحمل عدَة ان متباينةء فلا يمكن ترجيح أحدها على ما سواه إلا 
بقرينة صحيحة صالحة لذلك» ومن طالع كلام هذا الموسوي في هذه المراجعة وجده قد ذكر 


ما يزعم أنه قرينة للمعنى الذي اذعاه» ويمكن تقسيمه إلى أربع نقاط : 
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التقطة الارن: زعمه إفاذته للحصر بقوله: (وهو ولیکم بعدي) ثم تقریره عدم إعیال 
ا لحصر إلا على المعنى الذي ذهب إليه» وهذه حجة أوهى من خيط العنكبوت» فليست هذه 
الصيغة للحصر أصلاً ولا موضوعة له» ول يقل به أحد من أهل هذا الشآن اللهم إلا إذا 
كانت هناك قرائن في نفس السياق تفيد ذلك» وهو أمر مدوم هنا كما هو واضح. ثم إن 
ايت بلا اللقظ غير صحيح؛ بل حيف مردود كنا فصاتاء في الرد عل الراجعة )۴١(‏ 
وخلال الكلام على الأحاديث التي جاءت بهذا اللفظ في المراجعة السابقة. فلم يروه بهذا 
اللفظ إلا رواة من الشيعة فلا يؤمن تفردهم بذلك- وإن کانوا ثقات- فقد روى هذا 
الحديث رواة ثقات ثرون غيرهم» لكن أحدًا منهم لم يذكره بهذا اللفظ عا يبن عدم 
صحته. ونحن بهذا لا تتهم هؤلاء الرواة السيعة في اختلاقه» بل في عدم تثبتهم في روایته أو 
على الأقل روايته بالمعنى الذي فهموه به» وقد قدمنا عن علاء الحديث تقريرهم لعدم 
الاحتجاج ب ایت المبتدع- وإن کان ثقة- فے] يدخل في بدعته ویقوسا". ) 
النقطة الثانية: زعمه أن لا ميزة ولا مزية أراد النبي تلا انبا في هذه الأحاديث لعي 
إذا كان (الولي) هو (النصير أو المحب) وأن هذا من قبيل الواضحات البديهيات. 

وهذه حجة من قبيل حجج الأميين السذج فإن عبة علج #لت ونصرته للمؤمنين 
وولایته فم- بهذا العنی- - م تكن واضحة ولا بدبهية قبل هذا الحديث» خصوصًا عند من 
کان معه بأرض اليمن» وق م ذلك واا وصرا في آحایث بريدة بن الحصيب» 
وعمران بن حصینء وعمرو بن شاس» ووهب بن حزة التي 2 هذا E‏ 
المراجعة السابقةء ن من الأحاديث كذلك. 


yT 
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في حديث عمران بن حصين أن أربعة تعاقدوا على شكاية عل عند النبي تخل 
ووقعوا فيه بسبب الجحارية التي اصطفاها لنفسهء حتى غضب رسول الله لز لذلك وقال 
قوله هذا -راجع حديث عمران بن حصين- وفي حديث بريدة التصريح بأن بريدة خشف 
نفسه كان من يبغض عايًا. قبل هذا ا لحديث» كا في الرواية التي ذكرها. ونحوها عند الإمام 
أحمد »)۳٣۹ /٥(‏ والبخاري /٥(‏ ۲۰۷)» وقي رواية آخری- عند الإمام مد /٥(‏ ۷٤۳)ء‏ 
والحاكم (۳/ -)٠٠١‏ أن ذلك كان بسبب ما رأوه من الجقاء من علنَ بء وعند الإمام 
احد (۵/ )۴٠١٠-۴۵۰‏ آن بريدة قال: (أبغضت عليًا بغصًا ا يبغضه آحد قط وأحببت 
رجلا و اك الا غ غ الحديث. فليسمع أصحاب هذا المىسوي» 
A OEE‏ 
نعني به فقط عبة علي للمسلمين ونصرته هم» بل وجوب مبتهم له ونصرتهم له الأمر 
الذي لم يكن عند بعض الصحابة بسبب ما رأوا منه خش » فأراد النبي تال حلهم على ذلك 
بار او بیان ا عد عل جه ن الس وال مومت وه ى ذلك 
وأن ما صدر منه من الجفاء تجاه بعضهم لا يخالف ذلك فقال ##: (من كنت مولاه فعلّ 
مولاه)- وكذلك لفظ (الولي) في بعض الروايات- أي: من كنت ناصره على دينه وحاميًا 
عنه بظاهري وباطني وسري وعلانيتي فعليٌ ناصره على هذا السبيل»ء فتكون فائدة ذلك 
الإخبار عن أن باطن عل وظاهره في نصرة الدين والمؤمنين وعبتهم سواء» والقطع على 
سريرته وعلو رتبته» ولیس يعتقد ذلك في كل ناصر للمؤمنين؛ لأنه قد ينصر الناصر بظاهره 
فقط» وهو ما ظنه بعليّ بعض الصحابة من كان معه بأرض اليمن وغيرهم» فاحتاج ذلك 
إلى البيان من النبي بج با لا حيد عنه» وإلاً لو ترك ذلك وظن أنه من الواضحات 
البديهيات -كا يدعيه هذا الجاهل وآصحابه- لا أزيح ما كان في نفوس كثير من الناس عن 
علي فته فبعد أن بين از صدق عل وعبته ونصرته للمؤمنين آمر بمحبته خافتك -فضلاً 
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عن النهي عن بغضه- ونصرته» وهو ما يحتمله أيضصًا هذا الحديث» فأيضًا قوله: (من كنت 
مولاه فعليٌ مولاه) آي: من کنت عبوبًا عنده ومنصورًا له فعلٌ كذلك. ولا یفوتنا آن ننبه آنه 
ليس من نصرة علي # نصرته على توليته الخلافة بعد رسول الله ت فإن هذا أمر م 
يستحقه شت بل ول عه هو أصلاًء ومن قال بادعائه ها فقد کذب علیه» حتی إذا اکت 
إليه الخلافة واستحقها بعد مقتل عثهان خف كانت نصرته في ذلك مشروعة وواجبة» وهذا 
مذهب أهل السنة والحمد ثش. 

نعود الآن إلى الأحاديث المصرخة بيا قلناه من سيب هذا الحديث» وقد ذکرنا منها 
حدیث عمران بن حصين» وحديث بريدة بن الحصيب» ونضيف إليها حديث عمرو بن 
شاس» وقد تقدم لفظه في الرد على المراجعة )۳١(‏ وذكره هذا الموسوي في المامش 
(5/ ۷۳ء وفيه التصريح بها وجده عمرو من الجفاء من عل فشكاه بسبب ذلك للنبي 
تال ومثله في ذلك آيضا حديث وهب بن حمزة في صفحة .)٤٤٥(‏ وحتى حديث الطبراني 
اراي جدًا تجد فيه ذكر ذلك واضحًا. وكذلك في غير ما تقدم من الأحادیث» مثل حديث 
آي سعيد الندري #فعه » وشكاينه إلى النبي #8 ما لقي من عل من الغلظة وسوء الصححة 
۴ التضييقء آخرجه ال في (دلائل النبوة) (/ ۳۹۸)ء ونقله الحافظ ابن كثير في البداية 
والنهاية (ه/ )٠١١-٠١١‏ وقال: وهذا إسناد جيد على شرط النسائي اه. وكذلك ما روا 
ابن إسحاق"“ ومن طریقه رواه ابن جریر في (تاریخه) (۳/ )۱٤۹‏ عن يزيد بن طلحة بن 
يزيد بن ركانةء ونقله أيضًا ابن كثير في البداية والنهاية .)۲٠۹-۲۰۸ /٥(‏ وجاءت شكاية 


الناس عليًا خف في حديث أبي سعيد أيصًاء رواه ابن إسحاق"» ومن طريقه ابن جرير 


(۱) سیرة ابن هشام .)۲٠١ /٤(‏ 
(۲) سیرة ابن هشام .)۲٥۰ /٤(‏ 


$ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


»)١۹/۳(‏ وأكثر من ذلك ما رواه سعد بن آي وقاص خشتك قال: (كنت جالسًا في 
المسجد آنا ورجلان معي» فنلنا من عل فأقبل رسول الله...) الحديث» أخرجه أبو يعلى" ` 
بإسناد لا بأس به في الشواهدء وعزاه في (المجمع) (۹/ )٠۲۹‏ للبزار باختصار. 

وغير ذلك من الأحاديث التي تلبت ما وقع في نفوسن كثير من الضحابة على عل 
خش من الريبة والبغض بسبب ما صدر منه تجاههم الأمر الذي اقتضى علاجه من النبي 
تل وتبرئة علي من ذلك وبيان صدقه في عبته للمؤمنين ونصرته لهم» مع الأمر بمحبته 
ونصرته وولايته بهذا المعنى لا غيرء والذي جاء التصريح به وبيان آنه المقصود في حديث 
بريدة عند اللإمام أحد )١١١٠-٠٠١ /١(‏ إذ قال بريدة: (فقال لي رسول الله #: أتبخض 
علیًا؟ قال: قلت: نعم» قال: فلا تبغضه» ون کنت تبه فازدد له حبًا). 

وبهذه القرائن -ومثلها- اتضح معنى الولي في تلك الأحاديث بأنه: النصير والمحب» 
واتضح أن هناك دافعًا قويّا لان يصرح النبي ال بهذا في علي تة ولا يعرض عن هذه 
القرائن ويتكابر عليها إلا من أعمى الله بصيرته ومن. كان في قلبه مرض» ومن يحتكم إلى 
هواه دون هذه النصوص.. (أرَ َي من اَعَد لَه هو وة اقات تَكُونُ عليه و ڪيلاً ج اَم 
بڪترم سمخو معو أو يعقوت مم ل لاتم بهم e‏ 
[الفرقان]. . 

النقطة الثالثة: من النقاط التي زعم آنا قرائن تفيده ما 2 من لفظ: (بعدي) 
في الحديث (وهو وليکم بعدي)»٬‏ وهذه لا تلزمنا بشيء والحمد له؛ لا قدمنا من ضعف 


الحديث ذا اللفظ» وأنه حالف لكل روايات الحديث الأخرى على كثرتاء انظر صفحة 


(۱) البداية والنهاية .)۳٤١/۷(‏ 
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»)٤۳۲-٤۴١(‏ وقد قدمنا هناك عددًا من العلماء الذين كذبوا هذا اللفظ أو استنكروه على 
الأقل» مثل ابن تيمية» والذهبي» وابن كثير» والمباركفوري» وححتى الترمذي على تساهله 
فلا حجة للشيعة علينا فيه بعد هذاء والحمد لله. 

النقطة الرابعة ”وهي آخر ما زعمه من القرائن-: حديث بريدة عند الإمام أحد 
(/ ۳۷( وا اکم (۳/ ),٠‏ وقد تقدم وفيه قول النبي ##: (ألست أولى با مؤمنين من 
| تز لذلك هو القرينة المطلوبةء وهذا باطل من وجوه: . 

الوجه الأول: أنه لا بصلح أنديكون قرية إلا إذا كان معنى (الأول) ف قرله هذا هو 
نفس معنى (المولى) الذي بعده» وهذا لا يقوله إلا الحمقىء فإن (الأولى) هو الأجدر 
والأحق والأقرب""» وليس ذلك أبدًا من معاني (المولى) أو (الولي)ء وقد قدمناها الرد عل 
المراجعة )۳١(‏ فبطل بذلك كونه قرينة من هذا الوجه. 


أنفسهم؟) وزعم أن تقدیمه 


الوجه الثاني: ای ای کان وای ا وهو نص الآية () 
من سورة الأحزاب- آن حکمه فیهم واختیاره هم مقدم على حكمهم واختيارهم لأنفسهم 
وأحق بذلك کا قال تعالی: (َلا وَرَبْك لا رورت حت ُحَمُوك فیمَا سَدَرََََه هآ 
جوا ف دشیم حرجا مما قَصَّیت لمو ليسا ) س ”. 

وهذا قدم ذلك رسول الله جز لبريدة مذکره به فإذا کان اظ حکمه واختیاره مقدم 
على اختيار المؤمنين أمرهم بنصرة علي ومحبته انه » وأنه حكم عليه بصدقه في محبة المؤمنين 
ونصرتهم» وأيضا حتى لا يكون ما رأوه من علي من الجفاء والغلظة سيا لتقديمهم حكمهم 


(1) المعجم الوسيط (۲/ .)٠١۷١‏ 
() انظر تفسرر ابن کثیر (۳/ 1۷٤)ء‏ وروح المعاني للآلوسي (۲۱/ )۱٥١۱‏ وغیرها. 
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بأنفسھم على حکم رسول الل لا في علّء فھو یرید منهم آن ینصاعوا إلى قول رسول الله 
باز ني عل لا إلى ما لمسوه منه من الغلظة والتضييق وال جفاءء لذا نرى أن بريدة خث نفسه 
راوي هذا الحدیث قد صرح بهذا فی رواية الإمام مد /٥(‏ ۳۵۱-۳۵۰) عقب قول النبي 
لذ ذلك لهء فقال: (ف كان من الناس أحد بعد قول التيي ماز أحبَ إل من علح) اه. 
تاریخ ف أن الي کو یا عى برک آن عرو رظ جن لبن فزن 20112 
ولا تاج نطول شرح a.‏ 
الوجه الثالث: أن معنى قول هذا الموسوي بكل وضوح قياس منزلة عل على منزلة 
رسول اله # 
ورسوله لا بمكان» ويطلانه أظهر من آن بخفى» وهذا القدر كاف لن معن النظر. وتحل 
بالإنصاف» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. ا 


في هذه الأمةء وهذا والله من السقاهة والوقاحة والجسارة على الله تعالى 


المراجعة (۴۹) : س: 


- التهاس شيخ الأزهر آية الولاية. 


المراجعة )٤)١(‏ : ش: 
- سوقه لا آساء بآية الولاية وتخريجها وتو جيه الاستدلال بها. 
الرد على المراجعة (١٤)؛‏ 


- الإشارة إلى ما تقدم من الرد المسهب المفصان على احتجاجه بهذه الآية. 

ا م و ا کار ما س کیک روا وقد 
تکلمنا على ذلك كله بالتفصیل والحجج والبراهين- والحمد لله- في] تقدم أثناء الرد على 
المراجعة )١١(‏ لكننا فقط نحب أن نشير إلى الجهل الفاضح عند هذا الموسوي بقوله في 
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الفقرة الثالثة: (تعلم أن الولي هنا إنا هو الأولى بالتصرف) ثم ذكر معني واحدًا من معاني 
الولي وكتم المعاني الباقيةء وفيا تقدم من التفصيل بيان ذلك إن شاء الله. 


المراجعة )٤١(‏ : س: 

-- شيخ الأزهر يعترض بأن اللفظ للجمع فكيف يطلق على الفرد؟! 
المراجعة )٤١(‏ : ش: 

-١‏ جوابه با لا فائدة منه في جواز إطلاق لفظ الجمع على الواحد في العموم لا في 
خصوص هذه القصة. 


۲~ ذكر ما زعمه من النكت في ذلك. 


الرد على المراجعة )٤١(‏ : 

1- بيان جواز إطلاق لفظ الجمع على الواحدء لكنه لا يصار إليه إلا بقرينة واضحة 
صحيحة» وهو الأمر المعدوم هنا. 

“٠‏ نقض ما زعمه من النكت في ذلك. 

تكلم في هذه المراجعة على مسألة جواز إطلاق لفظ الجمع على الوؤاحد بكلام لا فائدة 
منه هناء فنحن لا ننكر جواز ذلك وإمكانه في اللغةء بل نقول: إنه على خلاف الظاهرء 
بمعنى أنه لا يصار إليه إلا بقرينة تدل عليه وليس إعتباطًاء وإلاً لو جاز ذلك بغير قرينة 
التعطلت بذلك نصوص كثيرة وعلى هذا تنزل تلك النصوص التي ذكرناهاء وأما في هذه 
الآية فليست هناك قرينة تؤيده» خصوصًا بعد أن بيّنا كذب تلك الروايات التي ساقها في 
سبب نزو هما المزعوم هذاء وبقيت هذه الدعوى عارية عن الدليلء وراجع تفصيل ذلك أثناء 


الرد على المراجعة )١١۲(‏ وما نقلناه عن عدد من العلماء ما يؤيد هذا. 


3# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ˆ 


على أن هذا الاعتر ا آقل اعتراضات أهل السنة على دليل السَيْعة هذا وأخفهاء 
فا بالك با سواه مالا قي هذا ألوسوی واصحابه بره انظر في تابنا هذا آثناء الرد على 
المراجعة ..)١١(‏ 

فن کر انی وار ی ی ع بابرا اا شی فا 
هما من أهل السنة والحمد ثء بل هما متآخيان في الضلالة والابتداع» أحدهما شيعي والأخر 
معتزلي» ف لنا ولأهواء هؤلاء وتخرصاتېم وظنونہم؟ 

ألم جد هذا الموسوي غيرهما فيحتج به؟ نقول: ا 
أن يوافقه)؟ 

ثم النكتة التي مخض عنها الفكر الضال عند هذا الموسوي في الفقرة ا لخامسة بقوله: 
(فإن شانئي عل وأعداء بني هاشم وسائر المنافقين وأهل الحسد والتنافس لا يطيقون آن 
يسمعوها بصيخة المفرد» إذ لا يبقى هم حينئذ مطمع في تمويه ولا ملتمس في التضليل...) 
مع آنه قول بلا دلیل» وا3عاء بلا ضابط» وتخیلات بلا مستند» مع کل هذا فبطلاته واضح» 
إذ معناه أن الله 3# ينزل آياته غير واضحة ولا صريحةء يريد بها تضليل الناس وتموهم»› 
خحصوصًا في الأمور الاعتقادية الأساسية -مثل ما تزعمه التبيعة في الأمر بولاية عل افك 
- وکأن الله سبحانه لم ینزل کتابه تبيانًا لکل شيء» ولم مجعله هدی وشفاء لما في الصدور من 
الشكوك والريب» ولم ينزل كتابه باحق ليحكم بين الناس فيا اختلفوا فيهء ولم يأمر الناس أن 


يردوا ما تنازعوا فيه من آمر دينهم إلى كتابه وسنة رسوله ل وكأن الرسول ا لم يقل" : 


(۱) (تركتكم على ا محجَة البيضاء ليلها كنهارها لا يزيغ عنها إلا هالك) أخرجه الإمام أحد »)۱١١/٤(‏ 
وابن ماجة .)٤۳(‏ 


0 


ودعوى هذا الموسوي أن النصوص بعد ذلك أخذت تتوالى في الأمر بولاية عل حتى أكمل 
الله الدين› دعوی باطلة سخيفة» وهذه النصوص التي يشير إليها هي نقسها التي ساقها في 
كتابه هذا من الآيات والأحاديث التي يتخيّلون أا حجة هم» وقد فصلنا الرد عليها جيعًاء 


Sas: 
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ولله الحمد والمنة. 


الراجعة )٤۴(‏ :س 


- الاعتراض بوحدة سياق الآيات» وآنها تدل على أن المراد من الولي هو المحب. 


المراجعة )٤٤4(‏ : ش: 

- زعمه فصل هذه الآية عن سياق الآيات قبلها. 
الرد على المراجعة )٤٤(‏ : 

- نقض دعواه هذه» والإشارة إلى ما تقدم من ذلك من جهة النقل والستد» ومن 
جهة المعنى والنظر فيه كذلك. 


في الفقرة الأولى من هذه المراجعة أكد هذا الموسوي البغيض على أن لا تعلق بين هذه 
الآية- وهي التي أسماها آية الولاية- وبين الآيات قبلها وبعدهاء وهي دعوى لا تستغرب 
من هم أقل منه جهلاً وكذبًا وتزييقًا واذعاءًا لما لا قبل له بإثباته حتى يلج الجمل في سم 
الخياط»ء وقد فصالنا ثبوت وحدة سياق هذه الآيات- بضمنها هذه الآية- ليس فقط من 
جهة النقل والإسنادء بل أيضًا من جهة المعنى والنظر فيه عند أولى الألباب والإنصاف. 
ا اون ا ا ا شا ت او وك ال اا 
على المراجعة (۲٠)ء‏ وكذلك ما يتعلق بسياق الآيات ومعناها ما نقلناه عن شيخ الإسلام 


() مثل سيرة ابن هشام (۳/ ١١-۳٥)ء‏ تفسير الطبري /٦(‏ ۱۷۸-۱۷۷). 
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ابن تيمية أثناء الرد على المراجعة )١١(‏ وعن الإمام الرازي الرد على المراجعة (۲٠)ء‏ فراجع 
كل ذلك تجد فيه القول الفصل إن شاء اله. ) 

ثم اڌعاء هذا الموسوي بن قوله تعالی: يتا الین اموا من يَرَنَدّ نگم عن ييو 

َسَوفَياتی آله قوم يم وبوتةة اذل على أَلَمُوْمِينَ عرو على هرن هدوت فى 
سیل آله وا افون لوم لاب ذلك فصل آله تيه مَس اء لَه رسع عَلِيدُ ) [الاة] 
خاص بعلَ» أبطل من دعواه السابقةء ولم يسنده هو إلا إلى أئمته الذين لايساوون في ميزان 
الحق شيئًاء الذي ينبغي لنا أن نزنهم ونقَيّمهم بالحق لا أن نقيّم ا ى بهم» هذا فضلاً عن 
المطعونين منهم أصحاب الأهواء الفاسدةء أمثال الطبرسي صاحب البيان الذي أشار إليه 
وغيرهم من الذين اذعى إجماعهم عليه» وهذا وال هو الخذلان المبينء فكل هؤلاء وغيرهم 
من أصحاب القضية التي يناقشها هذا الوسوي في تابه هذا؟ قكيف تح بين ولا بغت 
صدقهم وأمانتهم فضلاً عن إصابتهم الحق في ذلك؟! أليس في هذا إخلال با اشترطه 
كتابه هذا؟ وقد بيّنا ذلك أيضا أثناء الرد على المراجعة .)١٠١(‏ 

ثم ادعاؤه رواية الثعلبي لذلك في تفسيره كذب وافتراء عليه ينه شيخ الإسلام ابن 
تيمية فيم نقلناه هناك بأن التعلبي قال في تفسير هذه الآية: (قال عل بن أي طالب وقتادة 
والحسن: إنهم أبو بكر وأصحابه) اه. ونحوه نقله الرازي في (تفسیره) (۲۲/۱۲)» و 
اتبع هذا الموسوي في هذه الكذبة سلفه ابن المطهر ال حل كا يناه هناك. ‏ 

وبيّنا هناك أيصّا أن أحق الناس ذه الآية هو خليفة رسول الله ##ظ أبو بكر لع 
بنص علي نفسه -كما تقدم- وآخرين غيره» مثل الحسن وقتادة والضحاك وغيرهم» مع ما 
في سياق الآيات من الدلالة عل ذلك وأولوية أي بكر الصَدَيق خت فيهاء فراجعه هناك 


sa REE 


وراجع ما ذكرنا من الأوجه التي بإمكان الخوارج والنواصب وغيرهم من مبغضي عل أن 
يحتجوا بها في هذه الآية نفسهاء نما يؤيد طعنهم بعل لفك وهذا كله من خذلان الله 
سبحانه للرافضة هؤلاء حتى لم يبق هم حجة. 

ئم ساق هذا الموسوي في الهامش )۱۸٤-1۸۳/١(‏ حديشين: الأول نقله من (کنز 
العال) ولفظه: (لن تنتھوا معشر قریش حتی يبعث الله علیکم رجلاً امتحن الله قلبه 
بالإيمان» يضرب رقابكم وأنتم مجفلون عنه إجفال الخنم. فقال أبو بكر: أنا هو يا رسول 
الله؟ قال: لاء قال له عمر: آنا هو یا رسول الله؟ قال: لاء ولكنه حاصف النعل»ء قال وني 
کف عل نعل يخصفها لرسول الله ) اه. 


الحجج الدامخات لنقدض كتاب المراجعات د 


ومع أن هذا الحديث لا تعلق بينه وبين هذه الآية (يتأا رين اموا من يرد نكم 
عن دييهء) [الائدة:؛١]‏ الآية. 

ومع آنه لا دليل فيه على أفضلية علي غه وتيّزه بل فيه فضل له كان ليره الكثير 
مثله أو فوقه» مع كل هذا فالحديث ضعيف لا يثبت» وقد عزاه هذا الموسوي تي هامشه إلى 
كثير من أصحاب السنن» وهو كذب لا يخفى» وهو لا يستحي منه» فلم يروء سوى 
ا لخطیب في (تاریخ بخداد) (۸/ )٤۳۳‏ من طريق أحمد بن كامل القاضي» حدثني آبو :بى 
بن مروان الناقدء حدثنا محمد بن جعفر الفيدي» حدثنا محمد بن فضيل» عن الأجلج قال؛ 
حدثني قيس بن مسلم وأبو کلثوم عن ربعي بن حراش عن علي . 

وهذا إسنادٌ واو» وعلامات التشيع والمغالاة فيه واضحة عليه وعلى متن الحديث أيضًاء 


(۱) وإلیه فقط عزاه صاحب الکنز .)۳١۳۷۳(‏ 
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الأولى: أحمد بن كامل القاضي» روى الخطيب في تاريخه )۳١۸ /٤(‏ عن الدارقطني أنه 
قال عنه: و م ا 
اللاو قطني له آيضًا الذهبي في (الميزان). 

وقال عنه أيضا: (كان يعتمد على حفظه فيهم). فهو إذّا عنده أوهام مع تساهله. 

الثانية: محمد بن جعفر الفيدي» فيه كلام يشي قال الخافظ في قرجتة قى التهديب: (له 
أحاديث خولف فيها) وقد بين الحافظ هناك عدم ثبوت رواية البخاري عنه» وانظر كذلك 
(فتح الباري) .)۲۸١ /٥(‏ 

وشیخه محمد بن فضیل بن غزوان وإن كان ثقة في نفسه إلا أنه عند تشيع» فيتوقف فيه 
عند حديشنا هذاء انظر ترجمته من(الميزان) والتهذيب وكذلك(هدي الساري) (ص:٦11).‏ 

الثالثة: الأجلح هذا هو ابن عبد الله الكندي» وهو شيعيء و قد تقادمذکر ٥‏ مع a‏ 
من ضعف في الرد على المراجعة (۳۲) وبسبب تشيعه وضعفه هذا کات عند مثاکیں قال 
الإمام أحمد: (قد روى الأجلح غير حديث منكر) فلأجل هذا لا بجتج به في شيء من ٠‏ 
فضائل علي خث وآهل البیت» کا قرره ابن كثبر وغيره من الحفاظ فيا تقدم. ٠7‏ 

الزابعة: قيس بن مسلم هذا الصواب فيه قيس ب بن أبي مسلم» ذكره الحافظ في (تعجيل 
امنفعة) ولم ينقل توثيقه عن أحد سوى ابن حبان» وعنه ابن خلفون» وابن حبان متساهل 
جدا في التوثي ثيق» حتى إن من قاعدته أن يوثق المجهولينء ومنهم الذين يصرح هو نفسه آنه 
لا يدري من هو ولا من أبوه» كا نقل ذلك عنه ابن عبد المادي في (الصارم المنكي) 
(ص:4۳)ء فال جهالة عند ابن حبّان ليست جرحًا -كا بينه الشيخ الألباني في (الضعيفة) 


(۲۳۹-۳۲۸/۲)-. ومن هنا فإن توثيق ابن حبان لوحده لا يخرج ذلك الراوي عن حد 
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الجهالة عند المحققين. وقيس هذا روى عنه الأجلح الكندي -كا في إسنادنا هذا- ومسلم 
بن مسلم الصغیرء کہا قال ابن حبّان» ول یرد فيه توثیق معتبر کا قلناء فهو إذَا جهول الحال» 
وفقا للقاعدة التي بينها الحافظ في مقدمة التقريب فقال: (السابعة: من روى عنه أكثر من 
واحد ولم يوثق» وإليه الإشارة بلفظ: مستور أو مجهول الحال) اه. 

ولا يصح الاعتراض هنا بتوثيق ابن حبّان لا قدمنا من مذهبه في عدم اعتبار الجهالة 
جرحاء فلا یصبح توثیقه شرطًا منفصلاً هنا كما هو واضح. وأما قرین قيس بن مسلم -أو 
ابن آي مسلم- في إسنادنا هذاء وهو أبو كثلوم» فلم أجد له ترجمة وييقى هو مجهول العين» 
وهي أشد من جهالة الحال أو الوصف. 

فهذه حال إسناد هذا الحديث» ينتقل من جهول» إلى ضعيف متشيع» إلى صاحب 
أوهام وتساهل» فأتى له الصحة؟ بل هو ضعيف مردود. 

والحديث الثاني الذي ساقه قي المامش» حديث أبي سعيد للك قال: قال رسول الله 
ل: (إِن منکم من یقاتل على تأویل هذا القرآن کا قاتلت على تنزیله) فاستشرفنا وفینا آبو 
بکر وعمر» فقال: _ ) ) 

(لاء ولكنه خاصف النعل) أخرجه الإمام أحد (70 ۴ ۸ والحاکم (۳/ ۱۲۲ - 
۳)» ومن طريقه البيهقي في (دلائل النبوة) (7/ »)٤١١ ٤١١‏ وأخرجه أيًا ا سز 
وذکره آیصا في (کنز العمال) (۳۲۹۹۷) ونحوه عند ابن أي شيب (۱۲/ )٦٤‏ وني (الكتر) 
(10۱(. وهو حديث صحيح ثات» وقد أشار إلى طرقه الحافظ ابن كثير في البداية 
والنهاية (۷/ »)۳١١‏ وفيه فضل عظيم لعل شه » لكن لا علاقة له بالآية أبدًا ولا بقتال 


.)۱۸١ /٥( البداية والنهاية (۷/ ١٠۴)ء مجمع الزوائد‎ )١( 
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المرتدين» فإن الآية هذه: (يناا لين ءَامَنُوا من يرد ينعن ويیم فَسَوف ټانی آل قرم 
یچم ويب وكة) [الاندة: .]١‏ الآيةء تتحدث عن قتال المرتدين لا غيرهم كا هو واضح» وعليّ 
خش ام يتفتق له قتال المرتدين» وقد قدمنا أثناء الرد على المراجعة )٠۲(‏ بطلان القول بأن 
كل من نازعه الإمامة كان مرتدّا من وجهين؛ فإنه ته قد نص على إيان من خالفه في 
الإمامةء وتصديقهم للرسول الله ت كا نقلناه هناك من نهج البلاغة نفسه. . 
سم المرتد يتناول من کان خارجًا عن دين الإسلام بعد آن كان مسلا وليس ني ذلك 

ll‏ - عليًا أو غیره- في إمامته» بل هذا ما د تقوله الشيعة» ثم إنهم خصوا ذلك 
بعلّ» فمن نازع آبا بكر وعمر وعشیان في |مامتهم لم تجعلوه مرتداء کیا جعلوا من من نازع عليّاء 
بل جعلوه مسلا مؤمنًا عحمَّاء وهذا من تناقضهم القبيح الذي يبين اتباعهم الهوى» حتى إذا 
خالفوا قواعد وأصولاً ابتدعوهاء فحسبنا الله ونعم الوكيل. 

وإذا كانت الآية لا تخص عليًا بشيء ولا تشير له أدنى إشارة» فكذلك الحديث لا تعلق 
له بالآية کا زعمه هذا الموسوي» بل فيه الإشارة والبشارة لعل خث في قاله الخوارج - 
قبحه الله- فإنهم هم الذين تأولوا القرآن» فقد أوتوا من سوء فهمهم» ولم يقصدوا معارضة 
القرآن» بل قصدوا اتباعه» وكانوا a EE‏ ولمذا لا 
حاججهم ابن عباس «فظ رجع منهم خلق کثیر. والخوارج م یکفرهم علي خاته ولا 
يصح تکفیرهم» فتمتنع تسميتهم مرتدين لذلك. 

فصح بهذا آن قال عل خشتك على تأويل القرآن هو قتاله ا خوارج لا غيرهم» وهو أقل 
فضلاً ومنزلةً من قتال أبي بكر الصدّيتق خشف للمرتدین بعد وفاة رسول اله تا فإنه هو 


الذي تنطبق عليه الآية: تاا آلذين اموأ مَن رند نگم عن دِيیِ فَسَوْفَيا ایا له بقوم 
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یچم وو یئوه اة عل امین عر عل ورین شود ورت فی سیل آله وک او 
لَوَمَهَ لآير ذلك فصل آله ييه م مَسَاء“ اله وسم عَليطُ () [اناة]. وقد بينا ذلك 
أثناء الرد على المراجعة »)۱١(‏ وسيأتي في الرد على المراجعة 0 ) الكلام بالتفصيل على 
هذا الحدیث. 

ثم زعم هذا الموسوي في الفقرة الثانية من هذه المراجعة بأن منزلة العترة كمنزلة القرآن 
الكريم من أبطل الباطلات» وقد سبقت دعوى هذا الموسوي في بداية كتابه» وفصانا الرد 
عليه وعلى ما احتج به عليها في الرد على المراجعتين (1ء ۸) فراجعه» ففيه القول الفصل إن 
شاء اله مع التنبيه هنا على ضعف دلالة الاقتران وسقوطها عن الاعتبار عند أئمة 
الأاصول» وهي التي عوّل عليها هذا الموسوي في الاحتجاج بهذا الحديث. 

ثم قوله عن أئمة أهل البيت والعترة: (وقد تواتر احتجاجهم بالآيت وثبت عنهم 
تفسير المولى فيها بها قلناه) كذب صريح» فقد قدمنا أثناء الرد على المراجعة )١۲(‏ تفسير ابن 
عباس ومحمد الباقر هذه الآية بيا يخالف ما اعاه» وما من رؤوس أئمة العترة فكيف 
يزعم الوسوي هذاء اللهم إلا آن يعني ما روته كتب الشيعة نفسها مثل الكاني للكليني 
ومن لف لفه فهذا لا حجة به علينا ولا يحتكم إليها منصف. 

وأخيرًا ما تحامق فيه هذا الموسوي فقال: (وفي التنزيل كثير من الآيات الواردة على 
خلاف ما يعطيه سياقها كآية التطهير النتظمة في سياق النساء» مع ثبوت النص على 
اختصاصها با لخمسة آهل الكساء) اه. وهذا! تقول عل الله ورسولهء وافتراء عل الله : ومن 
ُظْلَُ يمن افر على ی گذیا) لانام :۲ ولو نظر فيه منصف لرآه ينتهي إلى القول 
باختلاف القرآن الکریم بعضه مع بعض وعدم تناسقه وترابط آیاته» ولرآه ثبت ما نفاه الله 
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E‏ ولوان من عند ,رووا ییو ايشا َدراه) 
(اساء]. وهذه عمدة الشيعة داثاء فإتهم يزعمون عدم ترابط سياق الآيات في السورة' 
الواحدة بل أكثر من ذلك عدم ترابط الآية تفسها بعضها مع بعض» كا اذعاه هذا 
الموسوي فيا أساء بآية التطهيرء وهي قوله: ما بريد آ يذهب عَنڪُم لجسن اهل ِ 
ليت رر توًا 9@) [لاعراب) 

مایت کب جز ا79 سسنرپ ونس لخ ما 
في خطاب نساء النبي #: (وَقَرن وگ تبرج برح آل َة الأول وان 
اَلكَلوة ارس آَلرََۇة وَأطِع ن آله سوه ما بريد لذت عط الزن هَل 
الي لیت ويرگ توما @) لاحاب 

ولا يشك عاقل أن صدر الآية في خطاب نساء النبي تلظ وحدهن دون غيرهن» وقد 
فصلنا ذلك والحمد لله في الرد على المراجعتين ›١١(‏ ۲). ولا یکون القرآن الکریم هد 
وبيانًا للناس وشفاءَ لا في صدورهم إذا كان كا يدعيه هذا الموسوي» بل على قوله يصبح 
ملوءًا بالألغاز والأحاجي ويصبح فهمه من أعسر الأمور وأصعبهاء وحاشى كتاب الله من 
هذا المراء والدجل!' ) 

ثم إنا قد قدمنا خلال كلامنا على كل ما استشهد به هذا الموسوي من آيات القرآن 
الكريم» وبضمنها هذه الآية -التي آسباها آية الولاية- ليس فقط دلالة سياقها وموضوعها 
العام» بل نصوصًا صحيحة ثابتة عن النبي لاا أو أصحابه أو سلف الأمة عمومًا ني صحة 
ما قلناه» فكان بذلك تضاعف الحجة وله الحمدء وكان هؤلاء الرافضة دائ هم المخذولون» 


والله المستعان على ما يصفون. 
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س:‎ : )٤0( المراجعة‎ 

- شيخ الأزهر يرى ضرورة التأويل حلا للسلف على الصحة. 
المراجعة )٤١(‏ : ش: 

١‏ - زعمه بان خلافة الخلفاء الثلاثة هي موضع البحث وعل الكلام. 

- نفيه لإمكانية التأويل في ما زعمه من النصوص. 


الرد على المراجعة )٤١1(‏ : 
- تزبيف كلامه بأن خلافة الثلاثة هي محل البحث» بل محل البحث هو خلافة عل 
للنبي تة فيا اذعوه. 


قوله في بداية هذه المراجعة: (إن خلافة الخلفاء الثلاثة - #شنه - هي موضع البحث 
ومحل الكلام). قلب الأمور والحقائقء فإن أصل كلامه هنا ومراجعاته ي في خلافتهم 
مء بل في ما اعاه من خلافة علي للنبي ت ووراثته له» مع ما يلائم ذلك من القول 
بعصمة أهل البيت وغيرهاء لكن هذا الموسوي قد قلب الأمور تملصًا من تفصيل الكلام 
وسیاي بیانه -إن شاء الله- في موضعه (المراجعة:۸۰) وما بعدها. ثم قد أشار في باقي هذه 
المراجعة إلى ما يتمسكون به من الحجج- وهي في الحقيقة شبهات وسيأتي بيانها إن شاء 
الله - إشارة سريعة مع إضمار تفصيل ذكرها فيا يأي» وسنقطع دابرها بعون الله وتوفيقه. 


المراجعة )٤۷(‏ :سء . 
- شيخ الأزهر يطلب السنن المؤيدة للنصوص. 
المراجعة (5۸) : ش: 


- سوقه لأربعین حدیثا زاعا صحتها ومحتجًا ہا. 
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الرد على المراجعة )٤۸(‏ : 

- لقصل الد غل اتو الجر هف رذ طرق را الاما ان ان 
حوالي أربخًا وعشرين منها مكذوب» وأحد عشر ضعيف وساقط, والباقي قي حدود خسة 
أحاديث صحيحةء لكن ليس فيها فضل مختص بعلي مه بل شاركه فيها آخرون. 
TET ۰‏ 


الكلام على الكثير منهاء وهانحن نجاريه في تفصيلها: 


۹“ حدیث جابر بن عبد الله قال سمحت رسول اله از یقول وهو آذ بضع علٌ: 
(علنَّ إمام البررةء وقاتل الفجرة» متصورٌ من نصره» مخذول من خذله) أخرجه الحاكم 
(۳/ ۱۹ ولیه عزاه في (الکنز) (۳۲۹۰۹). 

وهو حدیث موضوع مکذوبب في إسناده حمد بن عبد الله بن یزید» آبو جعفر» وهو 
کذاب يضع الحديث» قال ابن عدي: كان بسامراء يضع الحديث اه. وقد خان هذا 
الموسوي بنقل تصحيح الحاكم وحده بل ولم ينقل رد الذهبي بقوله: (قلت: بل وال 
موضوع» وأحمد كذاب» فا آجهلك على سعة معرفتك! اه. 

ثم رأيت الشيخ الألباني قد ذكره في (الضعيفة) )١۷(‏ وحكم بوضعه» وقد عزاه 
أيصًا للخطیب في (تاریخ بخداد) /٤(‏ ۲۱۹) من نفس الطريق. 

وأما حديث أبي ذر الذي أشار إليه في الهامش )۱۸١ /١(‏ عند اللعلبي فقد تقدم الكلام 
عليه» وبيان كذبه خلال الكلام على قوله تعالى: (إِنْما وَليكم آله وَرسولڭه ودين ءَاموا 
آلْذِينْ يُقيمُونَ آلصَلَوْةَ وَيُوَتونَ آلركوة وهم رَكِعُونَّ (ج)) (اناندة] فراجعه أثناء الرد على 
المراجعة .)١١(‏ 
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۲ حديث أسعد بن زرارةء قال: قال زسول الله ##: (لا عرج بي إلى الساء انتهى بي 
إلى قصر من لؤلؤ فراشه ذهب يتلالاء فاوحى إلجّ ري في علي ثلاث خصال: آنه سيد ' 
المسلمين» وإمام التقينء وقائد الغر المحجلين). أخرجه الحاكم (۳/ ۳۸-۳۷ وعزاء 
في (الکنز) )۳۳۰٠۰(‏ للبارودي» وابن قانع» والبزارء وان یع و ق عمرو ابن ۰ 
الحصين العقيليء » آنا حب بن العلاء الرازيء ثنا هلال بن آبي يد عن عبد الله بن آسعد بن 
زرارة عن آبيه. SS RS Ca‏ 
کتم هذا الموسوي تعقيب تعقيب الذهبي على الحديث وبیان کذبه» بل تعلیق صاحب (الكنز) 
yT‏ الحديث إذ قال: (قال اين حجر: 

ضعيف جدا منقطع... وقال الذهبي: أحسبه موضوعًا. 

وقال اين العاد: هذا حدیث منکر جداء ويشبه أن يكون من بعض السّيعة الغلا 
وانما هذه صفات رسول الله اظ لا صفات علّ) اه. وقد بيّن الذهبي علته في رده تصحيح 
الحاكم فقال: (قلت: أحسبه موضوعًاء وعمرو وشیخه متروکان) اهھ. قلت: عمرو بن 
الحصين العقيلي الذي في الإسناد قال عنه أبو حاتم: ذاهب الحديث: وقال أبو زرعة: واوِ. 
وقال الدارقطني: متروك. وشيخه حى بن العلاء الرازي قال عنه المام أحمد: کذاب يضع 
الحديث. وتركه غيره» وقد أشار الذهبي في ترجته من (الميزان) إلى هذا الحديث واتهمه به. 
. وهذا الحديث قد رواه أيضا ابن النجار"“ عن عبد الله بن أسعد بن زرارة» وهو 
۰ الحديث القادم عند هذا الموسوي (رقم ۳)» وحاول الإييام آنه حدیث آخر من خرج ا 


وفيه علة أخرى وهي جهالة عبد الله بن أسعد بن زرارة. 


(۱) کنز العیال (۳۳۰۱۱). 
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ثم قد آخرج هذا الحديث أيصًا الطبراني في الصغير )۹۹١(‏ من طريق 0 
الهمداني» ثنا عيسى بن سوادة الرازي» ثنا هلال بن أي حيد الوزان عند عبد الله بن عكيم * 
الجهني قال: قال رسول الله ز: (إن الله كق أوحى إل في عل ثلاثة آشياء ليلة آسرى بي: 
أنه سيّد المسلمين» وإمام المتقين» وقائد الغر المحجّلين) قال الطبراني: لم يروه عن هلال إلا 
عیسی تفرد به جاشع. قلت: وعیسی بن سوادة کذّاب» کا قال ابن معین وغیره» وکذا 
مجاشع کڏّبه ابن معین وآخرون» فالحدیث موضوع بلا شك» وقد حکم عليه بالوضع 
الألباني في (الضعيفة) ٠٠ .)۴١۳(‏ ۰ 

ووري نحوه من حديث أنس خفته عند أي نعيم في (الحلية) (۱/ 1۳) من طريق محمد 
بن عثان بن آبي شيبةء ٹنا إبراهيم بن عمد بن ميمون» ٿنا علي بن عابس» عن الحارث بن 
حصيرة» عن القاسم بن جندب عن أنس. E) TO GL‏ 
القاسم بن جندب فلم نجد له ترجمة. 

والحارث بن حصيرة تقدم بیان ضعفه مع ما عنده من الرفض الائع من قبول حديثه 

هنا" ومثله إبراهیم بن محمد بن میمون» وعلي بن عابس ضعیف لا شحتج به. وقد أشار بو 

نعيم إلى طريتق آخر هذا الحديث )٠٤ /١(‏ فقال: (رواه جابر الجعفي عن آي الطفيل عن 
و ا 
أنه رافضي فهو ضعيف جدًا أو متروك. 

وقد کذبه غير واحد “ وقد قر بوضع هذا الحديث بإيراده ابن عراق الكناني في (تنزيه 

.)٠١۷ /١( الشريعة)‎ 


(1) انظر الرد على المراجعة .)١١(‏ 
(۲) انظر تفصيل حاله في الرد على المراجعة .)١١(‏ 
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هذا وقد رد هذا الحدیث بکل طرقه وحکم عليه بالکذب- وهو حري به- شيخ 
الإسلام ابن تيمية في (المنهاج) فقال“: (وهو موضوع عند من له أدنى معرفة بالحديث» 
ولا تحل نسبته إلى الرسول المعصوم» ولا نعلم أحدًا هو سيد المسلمين وإمام المتقين وقائد 
بر نبنا تة واللفظ مطلق ما قال فيه: من بعدي» ولا قي اللفظ ما يدل على 


ذلك ولأن خير المسلمين والتقين والمحجلين هم القرن الأول والرسول قائدهم» بل وقائد 
من بعدهم في القيامة» فلمن يقود عل وعندكم جهور الأمة المحجلين كقار وفاق» فكيف 
يقودهم؟ وقال عليه الصلاة والسلام: يأتون عُرّا حجلين يوم القيامة من آثار الوضوءء وأنا 
فرطکم على الحوض. فهذا یبن أن کل من توضاً وغسل وجهه ویدیه ورجلیه فانه من 
الحجلين» وهؤلاء أمة محمد سواكم» فإنكم لا تغسلون الأرجل فلا تكونون من المحجلين 
في الأرجل» فلا يقودكم الرسول ولا علحّ) اه. فجزاه الله خيرًا. 

۳- حديث ابن النجار هذا هو نفسه الحديث السابق بزيادة عة أخرى كا قلناه في 
الحديث السابق» وليس هو حديًا منفصلاً كا يوهمه صنيع هذا الموسوي» فليراجع. 

“٤‏ حدیث علي قال: قال لي رسول الله تل : (مرحبًا بسيد المسلمين» وإمام المتقين). 
أخرجه أبو نعيم في (الحلية) (1/ )1١‏ من طريق أحد بن يجحيى» ثنا الحسن بن الحسين» ثنا 
إبراهیم بن يوسف بن أبي إسحاق» عن أبيه عن الشعبي قال: قال علي... وهو حديث 
ضعيف ومنكر» وقي إسناده ثلاث علل: 

أ- الحسن بن الحسين هذا هو العرني الكوفيء قال أبو حاتم: () يكن بصدوق 
عندهم» كان من رؤساء الشيعة)» فلا بجت به إا في مثل هذا الحديث مع ما عنده من 


(۱) انظر حتصر المنهاج (ص:۳ .)٤۷ ٤-٤۷‏ 
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ضعف. وقال ابن حبان: (يأتي عن الأثبات بالملزقات» ويروي المقلوبات). قلت: كأنه 
يعني الحدیث. 
ب- إبراهیم بن يوسف بن آبي إسحاق ضحَفه غير واحد بسبب سوء حفظه أي داود 
والنسائي ويحيى بن معين» والجوزجاني وغيرهم» لذا قال الحافظ في التقريب: صدوق بهم. . 
هذا باللإضافة إلى الانقطاع بينه ويون آبيه» إذ نقل الذهبي في (الميزان) عن أبي نعيم 
أنه قال عن إبراهيم هذا: () يسمع من أبيه شينًا)» فإن صح فهذه علّة أخرى. 
ٿت- الانقطاع بين الشعبي وبين علي شه » وهذا ما نقله الحافظ في التهذيب عن 
الحاكم وعن الدارقطني أيصًاء بأن الشعبي قد رأى عليًا فقط ولم يسمع منه إلا حديثًا واحدًا 
ما سمع غيره» وهو حديث رجم المرأةء وقد أقره الحافظ ابن حجر. 
هذا بالنسبة لضعف إسناده» أما النكارة التي فيه فهي ما قدمنا في الحديث السابق مما في 
هذا اللفظء وال أعلم. 

۵“ حديث أنس خاس » قال: قال رسول الله #: (أول من يدخل من هذا الباب إمام 
المتقين» وسيد المسلمين»ء ويعسوب الدين» وخاتم الوصيين» وقائد الغر المحجلين...) 
الحديث. أخرجه أبو نعيم في (الحلية) »)٦۳ /١(‏ وقد تقدمت منا الإشارة إليه في الحديث”“ 
لمقاربة لفظهء وفصانا هناك الكلام عليه وبينا أن إسناده مسلسل بالضعفاء» محمد بن عثان 
بن آي شيبة» عن إبراهيم بن عمد بن ميمون» عن علي بن عابس» عن الحارث بن حصيرة» 
وله طريق أخرى أشار إليها أبو نعيم أضعف منهاء فراجع الكلام عليه. 

ولا يتومن أحد أن هذا الحديث يمكن تصحيحه بكثرة طرقه ومخحارجه» فإن أحاديث 
الكذابين والمتر وكين الفمقاء عولاء لا یمک يها ذلك بل هو ما يين وشح 


الحديث وكذبه تنقله بين هؤلاء كا لا بخفى» هذا بالإضافة إلى النكارة الشديدة التي في لفظه ‏ 
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ومعناه» وقد قدمناها من کلام ث شيخ الإسلام ابن تيمية جلد . 

٦‏ حديث أبي برزة الأسلمي» قال: قال رسول الله 5چچز: (إن الله تعالى عهد إل عهدًاني 
عليّ» فقلت: يا رب بيّنه لي» فقال: اسمع» فقلت: سمعت» فقال: إن عليًا راية الهدى» وإمام 
آوليائي» ونور من أطاعني» وهو الكلمة التي آلزمتها المتقين» من آحبّه آحبّني» ومن أبغضه ' 
أبغضني...) الحديث. أخرجه أبو نعيم في (الحلية) (۱/ )1۷-٦1٦‏ من طريق عباد بن سعيد _ 
بن عباد الجعفي» ثنا محمد بن عثان بن آي البهلول» حدثني صالح بن آبي الأسود عن آي ) 
المطهر الرازي» عن الأعشى الثقفي» عن سلام ا جعفي» عن أبي برزة. وهو حدیث موضوع ' ' 
باطل» إسناده هذا ضعيف جدًاء عباد بن سعيد هذا لا يعرف» وقد ذكر هذا الحديث. 
بإسناده الذهبي في ترجمته من (الميزان)» وقال: (فهو باطل والسند إليه ظلهات) اه. قلت: 
وهو كذلك» ففيه أناس لا يعرفون» مثل محمد بن عثان بن أي البهلولء وأبي المطهر ) 
الرازي» وسلام الجعفي. وقد عرفت فيه صالح بن آبي الأسودء وهو واو كما في (الميزان)ء 
وذکره الذهبي ف (المغني) أيصًا وقال: منكر الحديث. وقال ابن عدي: (أحاديثه ليست 
بالمستقيمة وليس بالمعروف). وقد عد هذا الحديث من الموضوعات ابن الجوزي في (العلل 
المتناهية) 1/۷( ونحوه أيصا حديث أنس خف الذي أشار إليه هذا الموسوي في 
الهامش /١(‏ ۱۸۷)» فقد أخرجه أبو نعيم في (الحلية) (1/ ٦1)ء‏ والخطيب في (تاريخ 
بغداد) /۱٤(‏ ۹4-۹۸) من طریتق أبي عمرو لاهز بن عبد الله ثنا معتمر بن سليان» عن 
أبيه عن هشام بن عروة عن أبيه قال: ثنا أنس بن مالك. وهذا إسناد موضوع» آفته لاهز بن 
عبد اله أيوا عفرو التميمي هذا ک) قال ابن عدي» وقال عنه آيشا: (بغدادي جهول بجدٹ ‏ 
عن الثقات بالناكير) ثم ساق حديثه هذا فقال: (وهذا باطل). نقل ذلك الذهبي في 
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(اميزان) وقال عقبه: (قلت: إي والله من أبرز الموضوعات وع فلعن الله من لا بجبه). 
وروى الخطيب بإسناده عن الأزدي أنه قال: (لاهز بن عبد الله التيمي البغدادي غير ثقة 
ولا مأمون» وهو أيضًا مجهول). وقد ذكر هذا الحديث أيصًا ابن الجوزي في (الموضوعات) 
(۳۸۸/۱) وابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) (۱/ »)۳١۹‏ والحمد لله على توفيقه. 

ثم قال هذا الموسوي عقب هذا الحديث: (فأنت ترى هذه الأحاديث الستة نصوصًا 
صريجحة في إمامته ولزوم طاعته يه) اه. قلت: هيهات هيهات أن يصح هذا وه الحمدء 
بل طاعة أبي بكر وعمر أفرض من طاعته وأولى» ونحن نقول: وأنت ترى هذه الأحاديث 
الستة كلها موضوع ومكذوب تلق من صنيع هؤلاء الرافضة الصلال وأعوائهم» وقد 
أقمنا الدليل- بحمد الله- واضحًا وجلا على ذلك فيا تقدم من دراسة جيع أسانيدها 
وطرقهاء بل وبينا الخيانة التي كان يزاوطما هذا الموسوي في إخفاء بيان أهل العلم وضع هذه 
الأحاديث وكذبهاء كا في الحديثين الأوليينء وبذلك يتحمل الإثم مع من وضع وكذب 
هذه الأحاديث ويتصف بأحد الكذابين» كا سباه وأمثاله رسول الله تاز إذ قال: (من 
حدث عني بحدیث یری أنه كذب فهو أحد الكاذبين)"» وهذا الحكم يشمل أيضا كل من 
جاء بعد هذا الموسوي وروج لكتابه هذا با فيه من الأحاديث الموضوعة المكذوبة كا هو 
واضح» فليتت الله من ينشر هذا الكتاب الراجعاتهء ونحن تنصخهم - على الأقل - بالتټّت 
في صحة ما ساقه في كتابه هذا الموسوي المفتري الضالء ولكن الأمر كما قال نوح : 
ولا فغ صي جن ان اُرَدٿ ان نصح کُم ن کان آنه E‏ هو ربكم وليه 
ترَجَعُورت () [مرد]. 


(1) حديث صحيح» أخرجه مسلم في مقدمة صحيحه )۹/١(‏ عن سمرة بن جندب والمغيرة بن شعبة ج . 
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۷- حديث أبي ذر وسلمان #فضط قالا: أخذ رسول الله تز بيد عل لف فقال: (إن 
هذا أول من آمن بي...) الحديث. آخرجه الطبراني في الکبیر )١۱۸١(‏ بإسناد مسلسل 
بالضعفاء» وقد فصّلنا الكلام عليه أثناء الرد على المراجعة )١١(‏ وعلى طرقه وشواهده 
الأخرى» فلتراجع. 

أما بالنسبة لحديث حذيفة الذي أشار إليه في الهامش (A/V)‏ فقد ذکره في (کنز 
العال) برقم (۳۲۹۹۰) وقال بعد عزوه للطبراني: (هى» عد- عن حذيفة) ويعني به 
حسب ما اصطلحه من رموزه البيهقي في (الستن) وابن عدي في (الكامل)» وأظنه 
تصحيف» فإن الصواب (عق» عد) يعني العقيلي في (الضعفاء) بدلاً من البيهقي؛ لأنه ليس 
عند البيهقي إطلاقًاء بل أخر جه العقيلي مع ابن عدي» لكن عن ابن عباس بدلاً من حذيفة 
فقد أخر جه ابن عدي في (الکامل)» )٠١٤٤(‏ ومن طريقه العقيلي (۲/ ١٤)ء‏ وابن الجوزي 
في (الموضوعات) (۱/ ١٤۳)ء‏ والخطیب- ختصرًا- (۹/ )٤٠٥‏ من طريق علي بن سعيد 
الرازي» ثنا عبد الله بن داهر بن عل الرازي» ثني أبي عن الأعمش عن عباية- أو عناية- 
الأسدي» عن ابن عباس. ) 

قال ابن الجوزي: (التهم به عبد الله بن داهر؛ فإته كان اليا ني الرفض» قال یی بن 
معین: لیس بشي ما يکتب عنه إنسان فيه خير) وقال العقيلي عنه: (کان من يغلو في 
الرفض» لا يتابع على حديثه) قلت: فا لحديث ساقط والحمد لله. 

۸- حديث الحسن بن علي لضف قال: قال رسول الله : (ادعوا لي سيد العرب) 
يعني علي بن أبي طالب» فقالت عائشة غا : ألست سيد العرب؟ قال: (أنا سيد ولد 
آدم» وعلّ سيد العرب) فلماء جاء علي أرسل رسول الله تج إلى الأنصار فأتوه فقال هم: 
(يا معشر الأنصار! الا آدلکم عل ما إن تسکت به لن تضفوا بعد١؟)‏ قالوا: بل یا سول 
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الله» قال: ا و فإن جبريل أمرني بالذي قلت لكم 
عن الله کك). 

أحرجه الطبراني في الكبير (۹٤۲۷)ء‏ وأبو نعيم في (الحلية) /١(‏ ۳٦)ء‏ من طريق محمد 
بن عثمان بن أبي شيبة» ثنا إبراهيم بن إسحاق الصيني» ثنا قيس بن الربيع» عن ليث بن أي 
سليم» عن ابن أبي ليلى- أو أبي ليلى - عن الحسن بن عليّ. وهو حديث باطل ومنكرء إسناده 
واءِ جا فيه علل» وقبل بيانها آنه إلى أن هذا الموسوي قد نقل هذا الحديث من (كنز العال) 
(۳۳۰۰۷۷) وأخفی التعليق عليه في بيان ضعفه ونكارته» إذ قال المتقي الهندي هناك: (قال 
ابن كثير: هذا حديث منكر). آما علل هذا الإسناد فهي: ۰ 

¬١‏ محمد بن عثمان بن أي شيبة» مع ما عنده من علم وحفظ فهو مطعون فيه» وقد 
کذبه بعضهم» انظر ترجته من (الميزان) و(تذكره الحفاظ)» وإن كنا قد توقفنا قبل في قبول 
جرحه هذا. 

إبراهيم بن إسحاق الصيني» قال الدارقطني: متروك الحديث» وبه أعل الحديث 
الميثمي في (المجمع) (۹/ .)١١١‏ 

۳“ قيس بن الربیع» صدوق في نقسه إلا أنه سيء الحفظ وعنده تشيع» قال الإمام 
أحمد: (كان يتشيّع» وكان كثير الخطأء وله أحاديث منكرةت وكان وكيع وعليّ بن المديني 
يضعفانه)» وهو إلى ذلك کان له ابن سوء يُدخل عليه في کتبه ما لیس من حدیثه» فلا يؤمن 
إا حفظه ولا كتابه. 

٤‏ ليث بن بي سلیم» حاله یشبه حال قيس الماضي» صدوق في نفسه لکنه قد اختلط 
فساء حفظه جداء قال الحافظ في التقريب: (صدوق اختلط أخيرًا ولم يتميز حديثه فترك) 


اه. وانظر (كتاب المجروحین) لابن حبّان (۱/ 5۷) (۲/ .)۲۳١‏ 
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فهؤلاء أربعة متسلسلون مطعون فيهم» يريدنا هذا الموسوي آن نحتج بهم» ونقرر 

الهراء والسخف الذي صرح به في الامش (۸/ )۱۸۸-٠۱۸۷‏ بقوله: (فانظر كيف جعل 
عدم ضلا لمم مشروطًا بالتمسك بعليّء فدل المفهوم على ضلال من لم يستمسك به...) إلى 
آخر كلامه الذي لا يوافقه عليه إلا إخوان الشياطين من هؤلاء الرافضة الملاعين. ٠‏ 

۹“ حديث: (أنا مدينة العلم وعليّ باهاء فمن أراد العلم فليأت الباب). 

هذا حديث موضوع على ما له من طرق وشواهد وقد حكم عليه بذلك عدد من آهل 

العلم. وسنفضل كل ذلك إن شاء الله ولا عبرة بمشاغبة هذا الموسوي في الهامش 
(۱۸/۹) فلم يأتِ في ذلك بدليل سوى احتجاجه بشهرة هذا الحديث ودورانه عل 
الألسنةء وهذا والله هو الخذلانء فليس هو من صنيع أهل العلم والتحقيق والتثبت» بل هو 
ماءيؤكد وضعه. وكذبه نظير كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسن» مع أنبا لا أصل ها أو 
كذب تلق التي ألف أهل العلم من أجل بيانها مصنفات كثبرة في ذلك مثل (المقاصد 
الحسنة) لمحمد بن عبد الرحهن السخاوي» وكتاب (تييز الطيب من الخبيث) لعبد الر هن بن 
علي الشيباني» وكتاب (كشف الخفاء ومزيل الإلباس) لإساعيل بن محمد العجلوني» وغيرها. 

ونحن لا ننكر تصحيح بعض العلماء هذا الحديث على قلتهم» فلا جب في معرفة حكم 
الحديث اجتماع كل العلماء على قول احد فيهء فإن هذا إذا أنكره أحدٌ في أي حدیث فلا 
يبعد من الصواب» بل الشأن أن ينظر في الحديث سندًا ومتنًا -كا سنفعل إن شاء الله- ومنه 
يعرف الصواب من قول أهل العلم وحكمهم» ولا يصح التقليد أبدّاء خصوصًا في مثل 
هذه الحال» كالا بخفى على أهل صحة البال. 

وهاهو الحاكم» وهو من أهل هذا الشأنء لا ينكر ذلك منصف» يصحح كيرا من 
الأحاديث الباطلة الموضوعة- مشل ‏ حديثنا- ويرده الذهبي وغيره من العلاء بالحجة 
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وبرهاف» لا بالتحكم المجرد عن التبيان. وهذا أوان الكلام على ما هذا الحديث من طرق 
وشواهد» ما ذكره هذا الموسوي وأشار إليه وما سوى ذلك فنقول مستعينين بالله العظيم: 
- حدیث ابن عباس.. آخرجه الحاکم (۱۲۹/۳)ء والطبراني في الکبير »)۱٠١۹1(‏ 
والطيري في (تمذيب الآثار) (مسند علي) (٤1۷)ء‏ وابن عدي في (الكامل) «(\YEV/F)‏ 
والخطیب في (تاریخ بغداد) (۸/۱۱ء۹٤)‏ من طريتق أي الصلت عبد السلام بن صالح 
الهروي» ثنا أبو معاوية عن الأعمش» عن مجاهد عن ابن عباس» وآفته أبو الصلت عبد 
السلام بن صالح هذاء قال أبو حاتم: م یکن عندي بصدوق. وقال المقيل: رافضي خبیٹث. 
ومثله قول الدارقطني» وقال ابن عدي: متهم. وقال النسائي: ليس بثقة بثقة. وقال الذهبي في 
رده على الحاکم توثیقه: (لا والله» لا ثقة ثقة ولا مأمون)» وضعفه أيقا الإجام لحد واجؤزجاني 
رزکريا الساجي» وقد اعل اديت به وضعفه افیش في (الجیع)۹0/٤۱۱)‏ عل تساهله. 
هذه الطريق الأولى لحديث ابن عباس. 
الطريق الثانية: ما رواه ال لخطیب (۷/ ۱۷۳-۱۷۲) من طريق محمد بن عبد الله 
جعفر الحضرمي- وهو مطين- ثنا جعفر بن محمد البغدادي أبو محمد الفقيه- وكان في 
ا وقو تب ها 
فشيخ مطين جعفر بن محمد البغدادي مجهول لا يعرف ذكره الخطیب ولم يورد فيه جرا 
ولا تعدیلا وأقرَ بجهالته الذهبي في (الميزان) »)٤٠١/١(‏ وساق حديثه هذا وقال: 
ارش ) ek‏ 
ونقل الخطيب غقبه ن أي جمفر الحضرمي» وهو اطافظ اة مطين أنه قال: : () يرو 
هذا الحديث عن أي معاوية من الثقات أحد رواه أبو الصلت فكذبوه) اه. فاحفظ هذا 
فسنحتاج إليه بعد ) ) 
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وله طریق ثالغة: أخرجها الخطیب آیصا: )۳٤۸ /٤(‏ من طريق عبد الله بن محمد بن 
عبد اله الشاهد- وهو أبو القاسم ابن الثلاج- ثتا آبو بكر أحد بن فاذويه بن 
عزرة الطحان» ثنا أبو عبد الله أحد بن محمد بن يزيد بن سليم» ثني رجاء بن سلمةء ثنا 
أبو معاوية به. 

وهذا إسناد موضوع» عبد الله بن محمد الشاهد أبو القاسم المعرفة بابن الثلاج متهم 
بوضع الحديث وتركيب الأسانيدء كذبه الدارقطنيء وأبو الفتح بن آبي الفوارس؛ 
والأزهري وغيرهم» انظر ترجمته في (تاریخ بغداد) (۱۰/ ۱۳۸-۱۳۵)» وذکره أيضًا ابن 
كثير في البداية والنهاية (۳۲۱/۱۱) وبين حاله هذا. 

وفي الإسناد أيصًا علتان أخريان دون هذه وهما جهالة أحمد بن فاذويه ورجاء بن 
سلمة» الأول ذكره الخطیب ول يبن فيه جرخا ولا تعديلاًء والثاني ما وجدت آحدًا ذكره 
بالإضافة إلى إعلال الحديث به لجهالته كا في (تنزيه الشريعة) (۱/ ۳۷۸). 
) وطريق رابعة: عند ابن عدي» ونقلها الذهبي في (المیزان) (۳/ ۱۸۲) عن عمر بن 
إسماعيل بن مجالد بن سعيد الهمداني» عن أبي معاوية به. وعمر هذا متهم كذبه ابن معرنء 
وقال النسائي والدارقطني: متروك. واتهمه ابن عدي بسرقة الحديث» وقال عن هذا: 
(سرقه من أبي الصلت) قلت: وهو عبد السلام بن صالح المروي المذكور في الطريق 
الأولى. ثم وجدت هذه الطريق عند العقيلي في (الضعفاء) (۳/ »)٠١١‏ وساقها السيوطي 
في (اللآلئ المصنوعة) (۱/ ۳۲۹). 

هذه أربع طرق إلى أبي معاوية في رواية هذا الحديث» من أربعة رجال: اثنان منهم 
مته‌ان» والآخران مجهولان لا يعرفان» مع ما في الإسناد من علل أخرى» وهو مصداق قول 
الحافظ أبي جعفر الحضرمي- مطين- ( يرو هذا الحديث عن أبي معاوية من الثقات أحد) 
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وقد تقدم» وكذلك قول ابن معین- فی رواه عنه عبد الله بن أحمد- (هذا كذب على آي 
معاوية) کا في (المیزان) (۳/ ۱۸۲). 

الطريق الخامسة: ما رواه ابن عدي في (الكامل) والسيوطي في (اللالع) (۱/ )۳۳١‏ 
ماحد ص العاي ا ار الع رر عة ب عة د عن لاع ن 
مجاهد» عن ابن عباس به. وهذا إسناد موضوع أيضًاء أحمد بن حفص السعدي هذا-شيخ 
ابن عدي- صاحب مناکیر» وقد اتہمه الذهبي باختلاق هذا ا لحدیث"» وشیخه سعید بن 
عقبة أب الفتح جهول غير ثقة ا قال ابن عدي. . ) 

الطريق السادسة: عند ابن عدي )۱۸۲١ /٥(‏ من طريق عثان بن عبد الله الأموي 
الشامي» ثنا عيسى بن يونس عن الأعمش به» ولفظه (أنا مدينة الحكمة وعلي بابها) وهو 
موضوع أيصّا» عثمان بن عبد الله هذا متهم» قال ابن عدي: (يروي الموضوعات عن 
الثقات)ء واتهمه ابن حبّان وكذا الذهبي بوضع عدد من الأحاديث. 

الطريق السابعة: ما رواه ابن حبّان في (المجروحين) (۲/ ٤٩)ء‏ ونقله الذهبي في (الميزان) 

)۲٠۷ ۷0‏ والسيوطي في (اللآلۍ) (۱/ ۳۳۰) من طريق إساعيل بن محمد بن يوسف أي 

هارون» عن أبي عبيد» عن أبي معاوية» عن الأعمش به. وهو موضوع أيضاء إسماعيل بن محمد 
هذا هو الجبريني وهو متهم قال ابن حبّان: (يسرق الحديث» لا جوز الاحتجاج به) وكذبه ابن 
الجوزي. وهذه الطريق هي الخامسة إلى أبي معاوية الضرير وفيها متهم فتضاف إلى الأربعة 
الماضيةء وهناك طريق سادسة إلى بي معاويةء وهي بالنسبة إلى حديث ابن عباس: 
(۱) ونقله الذهبي في المیزان (۲/ .)٠١۴۳‏ 


٠ .)۱٥۳/۲( المیزان‎ )۲( 
:)٤١/۳( وانظر الميزان‎ )۳( 
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الطريق الثامنة: ما رواه ابن عدي (1/ 1۹۳) عن أحمد بن سلمة أي عمرو الجر جاني» 
ثنا أبو معاوية به" . وآحد بن سلمة هذا متهم بالكذب» كا قال الذهبي في (المخني)ء وقال 
ابن حبان: (کان يسرق الحديث). وقال ابن عدي: (وهذا الحديث يعرف بآبي الصلت 
المروي عن أبي ي معاوية» سرقه منه أحمد بن سلمة هذا ومعه ججماعة من الضعفا ء) اھ. وقد 
تقدم أبو الصلت في الطريق الأولى» فهو عبد السلام بن صالح المروي. وقد أشار إلى طريق 
ابن عدي هذا عن أحد بن سلمة أيضصًا ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) (۱/ ۳۷۸). 

ولحديث ابن عباس هذا أيصا طريق أخرى وهي: 

الطريق التاسعة: وهي السابعة بالنسبة إلى أبي معاوية» ما رواه ابن عدي عن الحسن بن 
عثمان» حدّثنا حمود بن خداش» حدثنا أبو معاوية بإسناده إلى ابن عباس! ذكره السيوطي 
في (اللآلئ) )۳١١ /١(‏ وسبط ابن العجمي في (الكشف الحثيث) في ترجمة الحسن هذا 
(ص:٣۱۳)»‏ وهو الحسن بن عثان بن زياد التستري كذاب» قال ابن عدي: کان يضع 
الحديث. وأشار إلى هذه الطريق أيصًا ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) .)١۷۸ /١(‏ 

وقد ذکر ابن جریر في (تہذیب الآثار) (مسند علی) )۱۷٤(‏ ما یمکن آن یکون طريقًا 
أخرى وهي: 

الطريق العاشرة: ذكرها الطبري عقب الطريق الأولى لحديث ابن عباس فقال: (ثنا 
إبراهيم بن موسى الرازي- وليس بالفرّاء- ثنا أبو معاوية بإسناد مثله) ونقلها عنه كذلك 
آيصًا في (كنز العمال) (٤۹٤۳۹)»ء‏ وهي لا تقوم بها حجة أيضصًا فإبراهيم بن موسى هذا 
مجهول لا يعرف» وهو ليس الحافظ الثقة المعروف بالفرّاء» كا نص على ذلك ابن جرير 


() وساقه الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ )۳١۸‏ والسيوطي في اللآلئ (۱/ .)۴۳١‏ 


3 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات دسحي :© & 


ارق تة فا د ر ن عن اة إبراهيم هذا فقال: (هذا الشيخ لا أعرفه ولا 
سمعت منه غير هذا الحديث) فهو مجهول العين فضلاً عن جهالة حاله» وهو أوهى من 
الضعيف كا بيّنه الحافظ في مقدمة التقريب. وهذه هي الطريق الثامنة بالنسبة إلى آبي 
معاوية: ول أجد في الرواة عن آي معاوية ممن اسمه إبراهیم بن موسی سوی (إبراهيم بن 
- موسى الجرجاني الوزذولي) والد الحافظ إسحاق بن إبراهيم نزيل أصبهان» قال ابن عدي: 
(له حديث منكر عن أي معاوية) انظر (ميزان الإعتدال) (1/ 1۸)ء فإن يكن هو فعلته 
النكارة» وإلآً- وهو الراجح- فيبقى من المجهولين غير المعروفينء أي ني كلا الحالتين 
إسناده ساقط لا تقوم به حجّة. 

الطريق الحادية عشرة: وهي التاسعة بالنسبة إلى أي معاويةء ما رواه ابن عدي“ عن 
اي سعيد العدي» حدثتا الحسن بن علي بن واشد» حداثنا أبو معاوية په. وأبو سعيد العدي 
٠‏ هذا وضاع كا قال الدارقطني”". 

هذه طرق الحدیث إلى ابن عباس» وروی أيصًا من حديث جابر خا . 

- ا جابر بن عبد الله... أخرجه الحاكم (۳/ ۱۲۷( وابن عدي (۱/ "(٩٩۹٩‏ 
من طريق آحمد بن عبد الله بن يزيد الحراني ا0مشيميء» ثنا عبد الرزاق» ثنا سفيان الثوري» عن 
O‏ وفيه الزيادة 

.. فمن ار اد رھ فليأت الباب). وهو موضوع أيضاء أحمد هذا دجال کذڏاب ک) قال 
الذهبي في تعقيبه على الحاك وقال في (المغني): كذاب. وقال ابن عدي: (کان بسامراء 
كاف اللالۍ (۳۳۰/1). 


()اللالى. 
(۳) ونقله عن ابن عدي الحافظ الذهبي في المیزان (۱/ ۱۰۹- .)٠٠١‏ 
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يضع الحديث). وقال الذهبي معقبا على تصحيح الحاكم لذا الحديث والذي قبل 
(العجب من الحاكم وجرأته في تصحيحه هذا وأمثاله من البواطيل). وقد تابعه في روايته 
عن عبد الرزاق آحمد بن طاهر بن حرملة بن حى المصري وھو کذّاب کا قال 
الدارقطني فيا نقله الذهبي في (الميز ان) و(الضعقاء)» والسيوطي في (اللآلئ)» وهو ي 
(الضعفاء والمتروكين) للدارقطني .)١٤(‏ 

وله طریتی أخحری عن جابر خلتك آخرجه منها ابن عساكر (تہذیب تاريخ دمشق) 
(۷/ ۳۵۸) فقال: (وساقه ابن عساکر بإسناد مظلم عن جعقر الصادق» عن أبيه عن جدّه 
عن جابر بن عبد اثه» فذکره مرفوعًا) اه. قلت: وهو في (اللالی) (۱/ ۳۳۵) معزا لاي 
الحسن الفضلي قي (خصاتص علٍّ) والدارقطني وا خطيب في (تلخيص المتشابه)» وهو كا 
قال الحافظ ابن کشیر: إسناده مظلم» وورجاله مجاهیل لا پُعرفون آبو بکر محمد بن إیراهیم 
بن فيروز الأتاطي» حدثنا الحسين بن عبد الله التميمي» حدثنا خبيب ابن النعمان. وهم 
لجهالتهم لا يمكن آن يؤتنوا» خحصوصًا في الرواية عن جعفر الصادق- #له- لكثرة ما 
كذبت عليه الرافضة» ونسبت إليه أشياء لم يسمع بها . وقد أقرت بذلك أئمة الشيعة نفسها 
ا رووه في کتبهم» وخ مثالاً عل ذلك ما رواء الکشي في (رجاله) (ص: :)عن الرضا 
0 قال: (إن أبا الخطاب كذب على أبي عبد الله» لعن الله أبا الخطاب» وكذلك أصحابه 
يدسون هذه الأحاديث إلى يومنا هذا) اه. وأبو عبد الله هو جعفر الصادق. وكذلك روی 
الكشي (ص:٩۱۹)‏ عن جعفر الصادق نفسه قال: (لعن الله المغيرة» كذب على أبي» وإن 
قومًا کذبوا عللٍّ) اهھ. ۰ 


ا د ی کے هروا 


(۱) کا ني اللالۍ (۱/ ۳۳۰). 
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- حديث علي بن أبي طالب.. أخرجه الترمذي /٤(‏ ۳۲۹)»ء وابن جرير في (تهذيب 
الآثار) (مسند علَ) (۱۷۳) من طريق محمد بن عمر ين الرومي عن شريك عن سلمة بن 
كهيل» عن سويد بن غفلةء عن الصنابحيء عن عليَء ولفظه: (أنا دار الحكمة وعلّ بايا). 
وهو الحديث القادم عند هذا الموسوي (رقم ١٠)ء‏ وقد ضعَفه الترمذي نقسه- على 
تساهله- فقال: (هذا حدیث غریب منکر). قلت: وإسناده واو جدًا» محمد بن عمر بن 
الرومي لين الحديث ك) قال 1 لحافظ» وقد ضحَفه أبو زرعة وأبو داود وغيرها. 

وكذلك شريك القاضي ضعيق من قبل الحفظ مع ما عنده من التشيّع المانع من قبول 
مثل حديثه هذا قي فضائل عل خ#شت » كا قررنا أثناء الرد على المراجعة .)٠١(‏ وقد ساق 
ا لحافظ الذهبي هذا الحديث في ترجمة محمد بن عمر بن الرومي من (الميزان) وقال: ف أدري 
من وضعه؟ ‏ 

وأما اا نا الموسوي في المامش )۱۸۸/٠١(‏ من تصحيح ابن جرير هذا 
الحديث» نقلاً من (الكنز)ء فقد اقتطع منه كلامًا مها يبن عدم قطع ابن جرير بصحته أولاً 
واحتاله التضعیف عند غیره وبیان عله ثانباء إذ قال ابن جریر: (هذا خبر صحیح سند 
وقد جب آن يكون على مذهب آخرين سقَيا غير صحيح لعلتين...) ومع أن كلا العلتين 
دون ما ذکرناہ بکثیر۔ إلا آنه م جب عنھا ولم یرما حتی نقول: قد قطع بصحَته. بل هذا 
ما رجحه- #- مع احتمال غیره» وفی) بیناه -مع ما سأي - تفصیل رده وإسقاطه عن 
الاحتجاج» بل بيان وضعه وكذبه والحمد لله. 
ثم إنه في نفس الكلام الذي ساقه صاحب (الكنز) قدم عليه تضعيف الترمذي 
له- السابق- فا باله أعرض عن هذا إلى تصحيح ابن جرير؟ أليس هذا اتباعا للهوى 
وهبوطًا للهاوية؟! 
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ومن كلام الترمذي على هذا الحديث أنه قال: (ولم يعرف هذا الحديث عن أحد من 
الثقات غير شريك)ء قلت: يعني أن حديث علي جه قد تفرد بروايته- من غير الكذابين 
والمجهولين- شريك القاضي» الذي لا يحتج بيا انفرد به لما عنده من سوء الحفظ وقد تقدم 
بيانه ضمن الرواة المئة (رقم ١٤)ء‏ وهذا يفيدنا في بقاء علّة سوء حفظ شريك» ومن ثم 
ضعف إستاده. 

آما ما دون شريك قیمکن أن يكون هم إسناد متابع» لكن بعد النظر فيه يتين أنه ما 
يزيد الإسناد وهتا على وهن» وإليك البيان: 

فقد روي هذا الحديث عن شريك بالإضافة إلى طريق محمد بن عمر بن الرومي في 
الإسناد السابقء من طريقين آخرين: أوما: عند أي نعيم في (الحلية) )٠٤ /١(‏ وقال: ثنا 
آبو أحمد محمد بن أحد الجرجاني» ثنا ا لجسن بن سفيان» ثنا عبد الحميد بن بحر» ثنا شريك 
به. لكثه أسقط من الإسناد سويد بن غفلة وجعله سلمة بن كهيل عن الصنابحي مباشرق 
وهذا سقط في الإسنادء وهو علّة قادحة على أقل تقدير إن لم يكن انقطاعًا» كما رجحه 
الدارقطني فيا نقله السيوطي في (اللآلى) /١(‏ ١١۳)ء‏ بالإضافة إلى بقاء عله سوء حفظ 
ری وت غلا ا آتری بن حلا فد اد ین ب ادرا کن شرك کان ب 
الحدیث فیُحدث به ک| قال ابن حبّان وابن عدي» وأقرّهما الذهبي» وقال الدارقطني: لا 
مجوز الاحتجاج به . 

الطريق الأخرى: عند الذهبي في (المیزان) (۲/ )۲١١‏ من طريق محمد بن عبد السلا 


أخبرنا ع المنعم بن القشيري» أخبرنا أبو سعيد الأديب» حدثنا محمد بن بشرء حدثنا 


(۱) اللآلى (؛' (. 
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الوليد السرخسي» حدثنا سويد بن سعيد الهروي» حدثنا شريك به. وأسقط منه أيضًا سويد 
بن غفلةء وإسناده واءٍ بمرة إضافة إلى السقط في الإسنادء فسويد بن سعيد الراوي عن . 
شريك ضعيف من قبل حفظه» وهو صدوق في نفسه» وضعَفه من أجل حفظه غير 
واحد» كالبخاري» والنسائي» وابن عدي وغيرهم» هذا فضلاً عن أن رجال الإسناد إليه 
مجاهيل لا يُعرفون» اللهم إلا عبد المنعم بن القشيري» ومن سواه لم أجد أحدًا ذكرهم فهم 
في عداد المجهولين. | 

هذه ثلاث طرق لحدیث عل وهي آقوی ما یمکن آن یوجد له کا سيأتي. 

الطريق الرابعة: ما رواه ا لخطيب في (تلخيص التشابه)“ وساق سنده أيضًا الحافظ 
الذهبي في (المیزان) )۳٠١ /٤(‏ من طريق عباد بن يعقوب» حدثنا جى بن بشار الكندي». 
عن إساعيل بن إبراهيم الهمداني» عن آي إسحاق» عن الحارث» عن عل وعن عاصم بن 
ضمرة عن عللّ. وهو باطل كا قال الذهبي» وقال الخطيب: يحيى بن بشار وشيخه إساعيل . 
مجهولان. وأعلّه الذهبي حى فقال: (لا يُعرف). وهذه جهالة عين وهي من أحط 
اول اج ) ) 

الطريق الغامسة: ما رواه ابن عمر الحربي في (أماليه)“ وقال: حدثنا إسحاق بن مروان 
حدثنا أبي حدثنا عامر بن كثير السراج عن أي خالد عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن 
نباتة عن عللّ. وهذا إسناد واي بمرة ليس فيه ثقة صادق فيا أعلم» إسحاق بن مروان وأبوه ِ 
وعامر بن کشر وأبو خالد كلهم مجاهيل لم أجد هم ترجمةء وسعد بن طريف متروك وقد 
كذّبه بعضهم» وقد قدمنا تفصيل حاله في الرواة المئة (رقم .)١١‏ والأصبغ شيخه الراوي 


(۱) ونقله بإسناده السیوطي في اللآلئ (۱/ .)۴۳١‏ 
(۲) کا في اللالۍ (۱/ .)۳۳٣١‏ 


Cee EEE‏ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ي 


عن عللّ كذبه أبو بكر بن عياش» وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال النسائي وابن 
حبان: مترولة". 

وهاتان الطريقان الرابعة والخامسة أشار إليهما الحافظ أبو نعيم في (الخحلية) (1٤ /١(‏ 

الطريق السادسة: ما رواه ابن النجار في (تاريخه) من طريق علنَ بن الحسن بن بندار 
بن المئنى» أنبأنا علي بن محمد بن مهرويه» حدثنا داود بن سليمان الغازي» حدثنا عل بن 
موسى الرضاء عن آبائه عن عليٍّ. وهو موضوع أيصًا من أجل داود بن سليان الغازي هذا 
فقد كذبه ابن معين» وقال الذهبي قي (المیزان) (۸/۲): (ويکل حال فهو شيخ کذاب له 
نسخة موضوعة عن علي الرضا رواها علي بن محمد بن مهرويه القزويني الصدوق عنه) 
ونقله أيضًا السيوطي في (اللالى). وأظنَ -والله أعلم- أن علنَ بن الحسن بن بندار الذي في 
الإسناد أيصًا هو الاستراياذي» وقد اتمه بالكذب محمد بن طاهر كا في (الميزان). 

الطريق السابعة: ما آخرجه ابن مردويه"" من طريق الحسن بن محمد عن جريرء» عن 
عمد بن قيس» عن الشعبي» عن عليّ. 

وأعلّه الدارقطني -کا في (اللآلۍ) (۱/ ۳۳۰)- بمحمد بن قيس فقال: جهول» قلت: 
وكذا الحسن بن محمد وجرير فلم أعرفهم» فضلاً عن أن الشعبي لم يسمع من عل سوى 
حديث واحد قي رجم المرأة -کا في ترجته في التهذیب-. 

الطريق الثانة: ما رواه ابن مردويه“ عن الحسن بن علي عن أبيه وقي إسناده مجاهيل 
كما نقله السيوطي (۱/ )۳۳١‏ عن الدارقطني. 


(۱) انظر ترجمته في الميزان والتهذيب. 
() اللآلۍ (۱/ .)۴۳٣-۴۳۳ ٤‏ 
(۴) کہا في اللآلۍ (۱/ ۳۲۹). 
() اللآلی (۱/ ۳۲۹) أيضاً. 
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فهذه الطرق اللخمس الأخيرة عن علي كلها من رواية كذابين أو مجاهيل لا يعرف عنهم 
شيء» فلا یمکن آبدًا الإعتماد على روایتهم کا لا بخفی. ۰ 

- هذا ما وجدته من طرق هذا الحديث- على اختلاف في لفظه- وهي بمجموعها تبلغ 
واحدًا وعشرین طريقًاء لا تقوم بها حجة ولا كرامة» فحدیث ابن عباس لم يروه إلا كذاب 
دجّال» أو متهم بالكذب والوضع» و مجهول لا عرف عنه شيء» ومثله حديث جابر من 
ET‏ 
وجود ثلاث علل -على الأقل- في كل طريق من طرقه الثلاث» هذا فضلاً عن الاضطراب 
ي سنده -کا قاله الدارقطني فیا نقله السيوطي تي (اللآلی) (۱/ ۳۳۰)- بذکر سويد بن 
غفلة مر وحذفه أخرى» وإذا سلمنا برواية الحذف لجيها كذلك من طريقين وقعنا فيا 
هو أوهى من ذلك؛ بسبب ما في ذينك الطريقين من سراق الحديث وسلسلة المجهولينء أما 
إذا رجحنا رواية ذكر سويد بن غفلة في الإسناد عورض ذلك بالاضطراب في سنده» مع ما 
فيه من الضعفاء والنّهمين بالتشيَّم. وهذا كله يتبيّن عند النظر بدقة وإنصاف إلى تلك 
الطرق الثلاث لحديث عل خلضةء مع التأكيد على اجتمإع طرقه الثلاث هذه على شريك 
القاضي» أي لا وجود لن يتابع شريكًا ويزيل سوء حفظه هذاء فضلاً عن أن المتابعات لمن 
٠‏ دونه من الضعفاء تزيدها وهنًا لشدة ضعفها هي الأخرى. 
آما إذا جعنا طرق حديث عل إلى طرق حديثيّ ابن عباس وجابر بن عبد الله» رجاء 
تقويتها -كا يزعم البعض- فإننا حينها تتأكد بم لا جال فيه للشك من كذب هذا الحديث 
ووضعه» لاقتصار دوران حدیثي ابن عباس وجابر بین الکذابین E‏ 


فضم حدیث عل ليها ما یزیده وهتا على وهنه» ویؤکد وضعه وکذبه وبطلانه. 
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فهو من نوع الضعف الذي لا ينجبر بكثرة طرقه» الذي نبه عليه الحافظ أبو عمرو بن 
الصلاح» إذ قال جل في مقدمة علوم الحديث (ص:۳۷): 

(ومن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك -قلت: يعني تعدد الطرق- لقوة الضعف 
وتقاعد هذا الجابر عن جبره ومقاومته وذلك كالضعف الذي ينشأً من كون الراوي متها 
بالکذب» أو کون الحدیث شادًاء وهه جلة تفامنلها تدرك بالیاشر ة والبحث» فاعلم ذلك 
فإنه من التفائس العزيزة)اه. | ) 

وعقب عليه أيشًا المحدّث الشيخ محمد ناصر الدين الألباني في (نصب المجانيق) 
(ص:٠۲)‏ فقال: (قلت: ولقد صدق له تعالى» فإن الغفلة عن هذه النفيسة قد أوقعت 
كثيرًا من العلماء» لا سيا المشتغلين منهم بالفقه» في خطأً فاضح» ألا وهو تصحيح كثير من 
الأحاديث الضعيفة اغترارًا بكثرة طرقهاء وذهولاً منهم عن كون ضعفها من النوع الذي لا 
ينجبر الحديث بتعددهاء بل لا تزيده إلا وهنا على وهن) اه. 

وله في ذلك- جزاه الله خیرًا- کلام نفیس في رسالته تلك (ص:۲۱-۲۰) تحت 
عنوان: (قاعدة تقوية الحديث بكثرة الطرق ليست على إطلاقها) فلي اجع. 

ا امان امك الرافة ن طرق هنا ات رف تاها بدا 

اوا جال وو شرف یخم ی ااا ناا شت ابی روا 
جرد وار ی و اا و كا اة ما ادت وکو ردا ل 
خد م الع ا اع ان ار سك بان هن 


الحديث وکذبه. 
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ونحن لا ضير علينا من غالفتنا لمن أشار إليهم هذا الموسوي في الهامشين 
(۹ ۱۸۸/۱۰( ممن صحح هذا الحديث» فلئن كنا خالفناهم فقد وافقنا جاعة من أئمة . 
الحديث والعلم سيأتي ذكرهم» فاتباعهم أولی» لا لکثرتہم بل لأن المنهج العلمي لدراسة 
أسانيد الحديث معهم» ورحم الله من قال: (لا يعرف الحق بالرجال» اعرف الح 
تعرف الرجال). . ۰ 

وهاك أساء من كب هذا الحديث وحكم بوضعه وبطلانه من الأئمة الأعلام 
ومن بعحدهم ممن حكم على هذا الحديث بما يشبه الوضع والكذب» أو من اكتفى 
بتضعيقه ورده: ۰ 

١-الحافظ‏ ابن عدي» صاحب كتاب (الكامل)ء وذلك في المواضع المشار إليها سابقًا 
من كتابه» ونقله عنه أيضا الذهبي في غير موضع من (الميزان)ء وكذا ابن كثير في البداية 
والنهاية (۷/ .)١١۸‏ 

۲ابن الجوزي في کتابه (الموضوعات) (۱/ )۳٣۳ ۳۵٣۲ ۳۵۱ ۰۳٥۰ ۳٤۹‏ وذکر 
معظم طرقه السابقة. 

۳-الحافظ الدارقطني فیا نقله عنه السيوطي في (اللالی)(۱/ ۳۳۱-۳۳۰) من طعنه 
بجميع طرق الحديث بلا استثناء. 

SE‏ القرطبي في (تفسيره) (۹/ ٣‏ ) وقال: (وهو حدیث باطل). 

٥-شیخ‏ الإسلام ابن تيمية في أكثر من موضع» مثل (منهاج السنة)" وكذلك في 
(مجموع الفتاوي) .)٤٠١ /٤(‏ 


(۱) انظر مختصر المنهاج (ص:٦۹٤).‏ 
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٦‏ -الحافظ الذهبي في مواضع كثيرة أيضًاء مشل (تلخيص مستدرك الحاكم) 
(۰۱۲۹/۳ ۱۲۷)» (میزان الإاعتدال) (۱/ )۱٥۳ /۲( )٤۱٥‏ وغیرها کثیر. 

۷-الإمام أحمد بن حنبل فيا نقله السيوطي في (اللآلئ) (۱/ )۳۳١‏ آنه سثل عن هذا 
الحدیث فقال: (قّح الله آبا الصلت)ء وروی عنه الخطیب في (تاریخ بخداد) (۱۱/ )٤۸‏ أنه 
سئل عن هذا الحديث فقال: (ما سمعنا بہذا) ولا بخفى أن نفي ساعه ومعرفته من مثل 
الإمام أحمد في حفظه وضبطه وإتقانه هو من أشد أنواع التضعيف» ومثله ما جاء عن: 

۸ می بن معینء فا و ا لخطیب آیصًا (۱۱/ )٤۹‏ آنه قال عن انه (ما 
سمعت به قط)» وروی الخطیب آَیضًا )٤۹/۱۱(‏ أن ابن معين سثل عن هذا الحديث 
فآنكره جدّاء وني رواية أخرى قال: (ما هذا الحديث بشيء) ومثل ما سبق صا ما جاء عن: 

۹الحافظ ين عقدة» رغم تشيّعه المعروف قال عن هذا الحديث: (لا أعرف هذا). _ 
نقله الذهبي في (المیزان) (۲/ .)٠١١‏ ) 

١‏ - الحافظ أبو الفتح الأزدي» نقل عنه ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ )۳١۸‏ أنه قال: 
(لا يصح في هذا الباب شيء). 

١‏ الترمذي» رغم تساهله المعروف ضعَّف هذا الحديث- فيا سبق- وقال: (هذا 
حدیث غریب منکر). ا 

۲ - الحافظ محمد بن عبد الله أبو جعفر الحضرمي- وهو مطين- فيا نقله عنه ا لخطيب 
(۱۷۳/۷) قال: ( يرو هذا الحديث ۳ أي معاوية من الثقات أحد رواه أبو 
الصلت فكذبوه). ) 

۳ الحافظ ابن كثير» حين سرد شينًا من طرق هذا الحديث في البداية والنهاية 


«(o۸ /۷)‏ ونقل وضعه وکذبه عن ابن عدي وغیره. وأقره فلم يرده. 
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١‏ الحافظ الميثمي في (مجمع الزوائد) )١١٠٤/۹(‏ رغم تساهله الشديد اكتفى 
بتضعيف هذا الحديث. 
وأخيرًا ترى الكلام على هذا الحديث بجميع طرقه مفصلاً عند: 
٥-المحدّث‏ الشيخ محمد ناصر الدين الألباني» قي (السلسلة الضعيفة) (4000« 
وقد حكم بوضعه وكذبه بحجج ظاهرة» وفق المنهج العلميء > كا هي عادة الشيخ الألباني 
تي مصتفاته» فحريّ بالباحث أن يرجع إليه قإن فيه علا جًاء لكني لا أطوله الآن لأستفيد 
منه وأنقل ما م نذكره من طرقه وغيرهاء وأظن في قدمنا كفاية للمنصفين إن شاء الله. 
وبکل ما تقدم اتضح جلا -بحمد الله- كذب هذا الحديث وبطلانه من جهة إسناده 
أما من جهة متنه فقد فصله شيخ الإسلام ابن تيمية في (المنهاج)» فكان مما قال 
)0-1۳۸/5- (والكذب يعرف من نفس متنه» فإن النبي ل إذا كان مدينة العلم وم 
يكن ها إلا باب واحد ولم يبغ العلم عنه إلا واحد فسد أمر الإسلام» ومذا افق المسلمون 
عل أنه لا يجوز أن يكون ليلغ عه الغلم واحتاء بل يب أن يكون البلغون آهل التواتر 
الذين بحصل العلم بخبرهم للخائب» وخبر الواحد لا يفيد العلم بالقرآن والسنن المتواترة 
وإذا قالوا: ذلك الواحد المعصوم يحصل العلم بخبره قيل هم: : فلا بذ من العلم بعصمته 
ولا وعصمته لا ته تبت بمجرد خبره قبل أن تمرف عصمته لأنه دور» ولا تیت تثبت بالا جاع 
نه لا إجماع فيها) آه. 
ونحو هذا الكلام في (مجموع الفتاوی) /٤(‏ ١٠٤-١١٤)ء‏ وجاء فيه أيضا: (وهذا 
الحديث إن افتراه زنديق أو جاهل ظلّه مدحّاء وهو مطرق الزنادقة إلى القدح في علم الدين 


إذا ‏ يبه إلا واحد من الصحابة) اه. في كلام طويل ونفيس فليراجع 


&‡ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ A DEER 


وهذا الذي قاله شيخ الإسلام واستنكره في معنى الحديث هو المتعيّن» إذ لا معنى له 
سواه» وهو ما يرد به على من صححه» إضافة إلى ما سبق من سقوط أسائيده كلها: وهذا 
الموسوي ا ا لحسين- ومعه كل الشيعة يقرون عند احتجاجهم بهذا الحديث بعدم وجود 
تواتز عندهم ألبتةء ذلك أن مقتضى هذا الحديث أنه لا مبلغ عن النبي 1 إلا علّ» ومن ثم 
لا يقين عندهم بالقرآن ولا بالسبنن المتواترة -وهذا في الحقيقة يتهاشى مع طعنهم بصخة 
القرآن الكريم وبا ثبت بالتواتر عن المصطفى تز - آما إذا قيل أن الحديث لا يقتضي انفراد 
عل بكونه باب علمه تا بل هناك أبواب أخرى متلة بغير عل من الصحابة رضوان الله 

عليهم» بطل بذلك استدلاهم على اختصاصه خفغه بفضيلة شارکه فیها غیره کثیرون. 

٠.‏ لكن الله 8 بفضله أعاذنا من مثل هذه الأباطيل والافتراءات والتقوّل على الله 
ورسوله تاا بسقوط هذا الحديث من الاعتبارء وتحققنا من وضعه وكذبه» وله الحمد على 
ما نعم به» وهو المسؤول دوامها. 8 
١٠٠‏ (آنا دار الحكمة وعليّ بابا) تقدم الكلام عليه بالتفصيل خلال الحديث السابق 
- (۹) فهو آحد ألفاظه» وهو موضوع كسابقه» راجع تفصيل ذلك. 

“١٠‏ حديث أب ذز شه قال: قال رسول الله ##: (علَّ باب علمي ومين لأمتي ما 
آرسلت به من بعدي» حبّة إیهان وبغضه نفاق). ذکره في (کنز العال) (۳۲۹۸۱) وعزاه 
للديلمي» ولم يصرَّح بضعفه لوضوحه وبیانه من عزوه للديلمي کا اصطلح عليه» وقد 
نقلنا في الرد على المراجعة )۲١(‏ من قوله في مقدمة كتابه )٠١ /١(‏ بأن كل ما عُزي للديلمي 
في مسند الفردوس مع آخرين ذكرهم فهو ضعيف فيستغنى بالعزو إليها عن بيان ضعف 
الحديث» وهو الأمر الواقع هنا تمامًا وله الحمد. 
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وهذا الحديث في (مسند الفردوس) للديلمي )٤٠٠١(‏ لكن لم يسق له إسنادًاء وقد 
ساق إسناده بالكامل السيوطي في (اللآلى المصنوعة) (۱/ )۳۳٣۹‏ من طريق مجاهيل لا ' 
يعرفون» عن محمد بن علي بن خلف العطارء ثنا موسى بن جعفر بن إبراهيم» ثنا عبد 
الهيمن بن العباس عن أبيه عن جه سهل بن سعد» عن أي ذر. وهو واءٍ جدًاء ففوق ما فيه 
من المجاهيل فإن محمد بن علي العطار هذا اتمه ابن عدي» وعبد المهيمن بن العباس 
ضعيف» قال البخاري وآبو حاتم: منكر الحديث» وقال الساجي: عنده نسخة عن أبيه عن 
فوا ا ومثله قول أبي نعيم الأصبهاني. وهذا الحديث ما انفرد به الديلميء 
وسیأي في الحدیث (۲۹) بیان حال ما انقرد به. 

۲ - حدیث آنس» قال: قال رسول الله اا لعلّ: (أنت تبن لأمتي ما اختلفوا فيه من 
بعدي) أخرجه الحاكم (۳/ ۱۲۲( واین حبان في (المجروحین) (۱/ ۳۸۰) من طريق آي 
نعيم ضرار بن صرد» ثنا معتمر بن سليمان عن أبيه» عن الحسن» عن أنس بن مالك. وهو 
حديث موضوع» وقد أفحش الحاكم فصححه على شرط الشيخين» فرده الذهبي بقوله: 
(قلت: بل هو فيا آعتقده من وضع ضرارء قال ابن معين: كذّاب) اه: قلت: وضرار هذا 
هو أبو نعيم الطحان.. وقد كذّبه ابن معين كا قال الذهبيء وقال البخاري والنسائي 
وغيرهما: متروك. ولا أدري كيف وقع الحاكم- له - في مثل هذا الوهم العجيب» فإن 
ضرارًا هذا ليس من رجال الكتب الستة فضلاً عن الصحيحين»ء وفضلاً عن عدم ثقته» بل 
روى له البخاري في (خلق أفعال العباد). 

وهذا الحدیٹ قد عزاه في (الکنر) (۳۲۹۸۳) أيضا للديلمي في (مسند الفردوس)ء 
وقد بحشت عنه هناك مليّا فلم أجده» والله أعلم. لكن ساقه الحافظ الذهبي في (الميزان) 


(۸/۲) من طریق ابن جبان أشا. 
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وبعد ما تبن من وضع هذا الحدیث وکذبه یکون ما علق به عبد الحسین هذا عل 
الحديث من كلام الدجّالين والكذابين أمثال من اختلق هذا الجدیث ورکبه. 

ثم آين كان عل حين تنازع الصحابة في وفاة رسول الله ا حتى لم يعرفوا ما يقولون؟ 
واستمروا في القيل والقال بينهم- ومعهم علّ- حتى فصل بيهم خليفة رسول اله ۶ آبو 
بكر الصديق خ#شه بخطبته الشافية الكافية. فالصحابة فی زمن آي بکر م یکونوا ننازعون 
في مسألة إلا فصلها بينهم أبو بكر وارتفع التزاع بينهم بسيبه» كتنازعهم في وفاته از 
ب وفي ميراثه؛ وني تجهيز جيش أسامة» وقتال مانعي الزكاة» وغير ذلك من المسائل 
E E RE‏ 
معه بختلفون» وهذا كله رغم أنف عبد الحسين هذا وأشباهه من الرافضة. 
“٣‏ حديث اي بکر فت آن النبي از قال: (عل مني بمنزلتي من رټي). نقله من 
الصواعق المحرقة (ص:١٠١٠٠)»‏ إذ عزاه لابن السان ولم يعقب عليه بشيء أو يبن إسناده 
ولا خرجه. وهو شبه الریح ولا يعد دلیلاً شرعيًا مقبولاًء إذ لا يعرف له إسناد فضلاً عن 
صححته وثبوته» وأهل العلم لا بحتجّون بأي حديث حتى يتحققوا أولاً من صحة سنده 
وثبوته؛ وھا ما لا یمکن هتا؛ إذ لا یعرف رجال إسنادہ کا لا خقی» وهذا داب الجهااء 
يلجأون إل ما لا يعرف خرجه حت لا يفتضح باطلهم» والله المستعان عل ما يضقوتن. 
٤‏ ¬ حدیث ابن ا آن النبي ال قال: (علي بن أبي طالب باب حطةء من دخل منه 
کان مؤمتًا ومن و أخحرجه الدارقطني في (الأفراد)- كاي (كنز العال) 
)۳۲۹۱۰( 


ومنه نقله عبد الحسين هذا- وعزاه للدارقطني السيوطي أيضا في (ا لخامع الصغير) 
)٥۹1(‏ وضعَفه- على تساهله- وقد نقل تخريج الدارقطني له ناوي في شرح الجامع 
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الصغير المسمى (فيض القدير) )٠١١ /١(‏ وقال: (قال الدارقطني: تفرد به حسين الأشقر 

عن شريك وليس بالقوي. وقال البخاري: حسين عنده مناكير. وقال المذلي: هو كذاب) 
اه. قلت: وقد آخرجه آيشًا الديلمي في (مسند الفردوس) (۳۹۹۸) وساقه الذهبي في 
ترجمة حسين الأشقر هذا من (الميزان) وقال: (وهذا باطل). قلت: و ت الأشقر 
هذا وقد تقدم حاله» مع سوء حفظ شريك القاضي» فا حديث باطل موضوع. ٠‏ 

“٥‏ حدیث حبشي بن جنادة قال: قال رسول الله لظ (عل مني وأنا من عليّ» ولا 
يؤدي عني إلا آنا و علٍّ). أخرجه الإمام أحد ۱٦٤ /٤(‏ ١١٠)ء‏ والتزمذي «(TYA/€)‏ 
وابن ماجة (۱۹)» والنسائي في (خصائص علٍّ) >٠١ »۳٤(‏ ۳۷)ء والطبراني في الكبير 
(۳۵۱۱» ۳۵۱۳)» وابن آي عاصم في (السنة) (۱۳۲۰) كلهم من طريق آبي إسحاق 
السبيعي عن حبشي بن جنادة. وقبل الكلام على إسناده وما فيه به إلى ما في كلام عبد 

الحسين هذا من الخش والمغالطة بقوله في الحامش /٠١(‏ ۱۸۹): (... من حديث حبشي بن 
خا بطرق متعددة كلها صحيحة) فإن كان يعني بالطرق المتعددة إلى حبشي بن جنادة 
الصحابي- كما هو ظاهر عبارتة- فهو كذب بيّن» إذ لم يروه عن حبشي سوى أي إسحاق 
السبيعي» ثم ليس له عن آي [إسحاق إلا ثلاث طرق كا سنيينهء هنا فضلاً عن آنا ليست 
صحيحة كا زعم. 

ثم قوله في ذلك المامش أيصًا: (ومن راجع هذا الحديث في مسند أحمد علم أن صدوره 
إنها كان في حجَّة الوداع التي لم يلبث النبي بثو بعدها في هذه الدار الفانية إلا قليلاً) اه. 
يدل على حماقته وقصور فهمهء أو على خبثه في سعيه لتحريف النصوص وليّهاء فإن هذا - 
على فرض ثبوته وصحته- ل يقله النبي ا في عرفات ولا ي آي موضع آخر في حجة 
الوداع» ولم يذكره آبدا من جمع الصحيح من أحاديث حجة الوداع(١)ء‏ اللهم إلا هؤلاء 
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الر افضة الدجّالون الوضاعون الذين لا ينظر إلى ادعاء اتهم من نور الله بصيرته بالحق الذي 
أنزله: كل ما في الأمر أن شيخ الإمام أحمد في هذا الإسناد وهو حى بن آدم روى هذا 
الحدیث بإسناده فقال: (عن حبشي بن جنادة -وكان قد شهد يوم حجة الوداع- قال: قال 
رسول اله ع: عل مني...) ا لحدیث. ۰ 

فقوله: وكان قد شهد يوم حجة الوداع» إن هو تعريف للصحابي هذا حبشي لإثبات 
صحبته للنبي اا إذ ليس هو من الصحابة المعروفين المشهورين» بل لم يرو عنه سوى آي 
إسحاق السبيعي-ك| في هذا الحديث- والشعبي”"» وهذا بخلاف حديثه الآخر عند 
الترمذي (۲/١۲)ء‏ والطبراني في الكبير )٠٠١ ٤(‏ الذي قال فيه: (سمعت رسول الله ل في 
حجة الوداع وهو واقف بعرفة...) الحديث» فهذا قوله هو أولأًء ثم فيه التصريح بأنه كان 
ي عرفات انيا بخلاف حدیشنا هذا فانه من قول یحی بن آدم شیخ آحد» لا من قول 
الصحاي حبشي» ولا تعلق له بالحديث بل لأتعريف بالصحاي كا قدمناء ولا نغفلن الفرق ' 
بين لفظي الحديثين! 

ثم ما يقوله هذا الأحق عبد الحسين لنفسه في التناقض القبيح الذي وقع فيه بزعمه في 
المامش» وكذلك في المتن أعلاهء بأن هذا ا لحديث قاله النبي غاا ني عرفات في حجة الوداع» 
ثم قوله بعد ذلك ني اهامش بأن النبي اظ قاله حین بعث عایًا حتی لق باي بکر فرده 
وأخذ سورة براءة لييلخها مكانهء فإن هذا كان ني سنة تسع للهجرة باتفاق أهل الأخبار قبل 
جا الودام جن کچ ایو یکر کت بالتاش وآما کون آي یکر شرج اول بسر ةبراء ةق 
أردفه التي تة بعلن فآخذها منهء فهذا باطل لا يثبت» بل الصواب أن أبا بكر خش آم 


(۱) انظر الترمذي (۲/ )۲١‏ المعجم الکبیر ٤(‏ ۳۵۰ ۰۵٠۴)ء‏ تہذيب التهذیب .)۱۷١/۲(‏ 
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وبعدما خرج نزلت سورة براءة» وفي أوائلها نبذ العهد بين رسول الله ا والمشركينء 
أي أنہا نزلت بعد خروج آي بکر خه» فقالوا لرسول الله ز: لو ب بعثت بہا إلى آي بکر۔ 
فقال: لا يؤدي عني إلا رجلّ من آهل بيتي- كا في رواية محمد الباقر التي أشرنا إليها في 
۰ الرد على المراجعة .-)۳٤(‏ 

وني رواية: لا ينغي لاحي آن يبلغ هذا إلا رجل من أهلي) قال الحافظ ابن حجر في 
(فتح الباري) :)٤۰٩/۸(‏ (وهذا يوضح قوله ني الحديث الآخر (لا يبلغ عني) يعرف منه 

أن المراد خصوص القصة المذكورة لا مطلق التبليغ) اه. 
) قلت: ومشله قوله قي الحديث الآخر - إن صحّ-: (لا يؤدي عتي...) وههنا 
أربعة أوجه: 

الوجه الأول: آن يقال أنه تبليغ مخصوص -ك قال الحافظ- في شأن نبذ العهد بالآيات 
الأولى من سورة براءة ولا يصح أن يكون تبليعًا مطلقًا- هذا على فرض ضحته- فإن النبي 
از بعث في مرات كثيرة جدًا غير علي خش مبلغين» ولا يقال: إن هذا کان قبل قوله هذا 
الحديث- أي في السنة التاسعة للهجرة- فإن هذا باطل قطكًاء فقد بعث النبي 5اا - مثلاً- 
مع بعض الوفود القادمة عليه من الصحابة سوى عليّء وأيصًا مثل بعثه معاذ بن جبل خ#اك 
إلى اليمن» آما قبل هذا الحديث فكثير أيضاء ولا أدل عليه من بعثه مصعب بن عمرر خا 
إلى أهل المدينة قبل مقدمه اء وكل هذه البعوث لتبليغ الناس دين الإإسلام ودعوتهم له» 
فبان بحمد الله بطلان كون هذا التبليغ مطلقاء بل هو تبليغ خصوص لنبذ العهد فقط» وبه 
يتبّن: الوجه الثاني: أن هذا القول ما قاله قط في حجة الوداع لا في أثنائها ولا بعدهاء بل 
للالتحاق بأبي بكر خاش وللانضمام تحت إمرته في احج سنة تسع لتبليغ نبذ العهدء مع أنه 
کان لعل خب معاونون ومبلغون معه في نبذ العهدء فلم ينفرد هو بذلك» مثل أي هريرة 
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خش كا ثبت بذلك الحديث عند البخاري (۱۰۳/۱) (۱۸۸/۲) )۲٠۲/٥(‏ 
۸/7 ۸) وغیره. ۰ ۰ ) 

الوجه الثالث: آن سورة براءة لم تنزل إلا بعد سفر أبي بكر عت إلى الحج آميرًا ونائبًا 
عن النبي تلل وهو آهل هذه النيابة عنه ا حيًا وميناء وهذا ما يفهم من جيع الروايات 
الصحيحة هذه القصةء وهو الذي صرحت به رواية ابن إسحاق عن محمد الباقر نقسه» 
التي أشرنا إليها في صفحة الرد على المراجعة (١۳)ء‏ وأفادته رواية البخاري السابقة هذه 
القصةء وهو الذي قرره ابن كثير في البداية والنهاية» ومن قبله الحافظ الذهبي في (المغازي) 
(ص:4١١)‏ بقوله: (حج بالناس أبو بكر الصديق» بعثه النبي لا عل الموسم في آواخر ذي 
القعدة ليقيم للمسلمين حجهم» فنزلت (براءة) إثر خروجه) اه. وسيأتي الكلام على ما 
استدل به هذا الموسوي عبد الحسين من حديثي مسند الإمام أحمد. 

الوجه الرابع: أن أوائل سورة براءة إنها هو فسخ للعهود السابقة مع المشركين» ومن 
عادة العرب أن يتولى إعلان ذلك رئيس الجاعة أو رجل من قرابته» كا قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية في (المنهاج)" وقال الحافظ ابن ع في (الفتح) (۸/ :)٤٠۹‏ (ولمذا قال 
العلماء: إن الحكمة في إرسال علي بعد أي بكر أن عادة العرب جرت بأن لا ينقض العهد إلا 
من عقده أو من هو منه بسبيل من أهل بيته» فأجراهم في ذلك على عادتهم» وهذا قال: لا 
يبلغ عني إلا آنا أو رجل من آهل ٻيتي) اهھ. 

قلت: ولا يصح ما اعترض به بعض الفضلاء بأن هذا الأمر كان يعلمه التي از 
مسبقاء قَلِمّ آرسل أبا بکر أولاً ثم آردفه بعلٌ؟ فنا نجیب بالتڈکیر با سبق من آن با یکر 
خرج قبل نزول سورة براءة أي لم بخرج لنقض العهد بل أميرًا على الحج» فلا تزلت براءة» 


(1) انظر مخحتصر المنهاج (ص:١٠۳).‏ 
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وفيها تقض آلغهود بعث زسول الله هلآ علي بذلك من دون غيره من الضحابة الباقين معه 
في الدينة هذا السب 

وما الحديغان اللذان ذكرهما عبد اللسين هذا في الامش /٠١(‏ ۱۸۹) من مسند الإمام 
أحمد (۱/ (٠١۱ ۰٠٥۰‏ فھا ضعیفان لا یثبتان ومنکران» وقبل کل شيء لیسا هما من رواية 
الإمام أحدء بل من زوائد ابنه عبد الله في مسند أبيه» وهذا ما لم يفهمه ا الموسوي 

وهذا الحديثان من طريق ساك بن حرب عن حنش عن عل وحنش هذا هو ابن 
العتمرء وهو صدوق صالح في نفسه إلاً أنه صانحب أوهام» قال البخاري: يتكلمون في 
حديثه. لذا قال الحافظ في التقريب: صدوق له أوهام. 

وقد فصل حاله ابن حبّان فقال: (وكان كثير الوهم في الأخبارء aa‏ 
لا تشبه حديث الثقات حتی صار من لا تج بحدي). . ۰ 

قلت: كأنه يشير إلى حديثه هذا الذي عناه البزار بقوله: (حدّث عنه م 
بحدیث منکر). ‏ 

ولیس لحنش هذا متابع في هذا الدب ج ضصادإن تصحیحه هذه العلة الأول 
الشتركة بين الجديثينء وهناك علة ثانية في إسنادي كلا الحديثين إلى سباك بن حرب وها 
النسبة للحديث الأول الذي ذكره عبد الحسين هذا عند الإمام أحد ٠١١ /١(‏ الذي ف 
التصربح بأخذ الکتاب من أبي بكر ودفعه إل علٍ- وهو باطل = فقد روا عن سماك عمد 

بن جابر بن سيار السحيميء وهو سيء الحفظ ويخلط ثرا وضحَفه ابن معين» وابن 


مهدي» والنسائي وغيرهم» وقال أبو زرعة: ا الحديث عند أهل العلي وقال إن 
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حبّان: (کان أعمی یلحق في کتبه ما لیس من حدیثه» ویسرق ما ذوکر به فیحدث به). وبه 
أعل الحديث الميثمي - على تساهله- في (المجمع) (۷/ ۲۹). 

وذكر هذا الحديث الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية /٥(‏ ۳۸) وقال: (وهذا ضعيف 
الإسنادء ومتنه فيه نكارة» والله أعلم). 

أما بالنسبة للحديث الثاني الذي ذكره عبد الحسين هذا وعزاه للإمام أحمد في مسنده 
»)٠١١ /1(‏ فبالإضافة إلى علة ضعف حنش بن المعتز السابق الذكر ففيه علة أخرى أيمًا 
في إسناده إلى سماك» وهي وجود عمرو بن حاد القناد» ومع أنه صدوق إلا أنه رمي 
بالرفض» كا قال الحافظ في التقريب» فلا تؤتمن روايته في مثل هذا الحديث لا عنده من 
بدعة الرفض» وقد قدمنا ذلك غير مرة» وانظر من كتابنا هذا أثناء الرد على المراجعة .)١١(‏ 
وشيخ عمرو هذا هو أسباط بن نصر» الذي روى الحديث عن ساك قال الحافظ في 
التقريب: (صدوق كثير الخطاً يغرب )ومع أنه من رجال مسلم إلا أنه لا يحتج به منفردا لا 
عنده من الخطأاً الکثیں» بل یستشهد به» وقال الساجي في (الضعفاء): (روى أحاديث لا 
يتابع عليها عن ساك بن حرب) قلت: كأنه يعني هذا والله أعلم. 

هذا مع أن هذا ا لحديث الثاني الذي ذكره في الهامش» ليس فيه ما اڏعاه من رد أبي بكر 
تبليغ سورة براءة إلى علنّ» ولا فيه أن هذا القول كان في عرفات ولا في حجة الوداع 
عمومًاء مع ذلك فهو ضعیف لا يثبت E E‏ 
من النكارة. 

وبعد هذا البحث الطويل نعود الآن إلى حديث حبشي» وهو الأصل هناء وقد قدمنا أن 


كل من رواء لم بخرّجه إلا من طريق أبي إسحاق السبيعي عن حبشي بن جنادة. 
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وحديث حبشي هذا ضعيف لا يثبت» وقد ضحَفه حتى السيوطي -على تساهله- في 
الجامع الصغير .)٥ ٥۹١(‏ فأبو إسحاق السبيعي مدلس وقد عنعنه» ثم إنه كان قد اختلط 
وقد رواه عنه ثلائة رواة هم: حفيده إسرائيل بن يونس» وقيس بن الربيع» وهذان رويا عنه 
بعد اختلاطه» ورواه عنه أيصًا شريك القاضي» وهو وإن كان قديم السماع من أبي إسحاق 
إلا آن شريكًا نفسه سيء الحفظ وكان قد اختلط هو الآخرء فإن سلم الإسناد من اختلاط 
أي إسحاق وقع فيا لا يقل عنه من سوء حفظ شريك واختلاطه. 

هذه العلة الأول ي الخدیث وهي اختلاط أبي إسحاق السبيعي وتدليسه» أو سوء 
حفظ شريك واختلاطه. وفيه علة ثانية وهي أن الحديث جاء بلفظ آخر وهو: (علَ مني 
وأنا من عليّء ولا يقضي ديني إلا آنا أو علّ) عند الإمام أحد /٤(‏ ١١٠)ء‏ والطبراني في 
الکبير (۲١١٠)ء‏ وقد رواه بهذا اللفظ عن أبي إسحاق حفيده إسرائيل وهو حافظ ثقةء 
وقيس بن الربيع» ورواه عن إسرائيل بجيى بن آبي بكير وهو ثقة من رجال الصحيحين› 
فتبقى فيه علة. أبي إسحاق السبيعي فقط» وليس اللفظ الأول بأولى بالقبول من اللفظ 
الآخر» هذا بالنسبة لحديث حبشي. 
إلا أن ما يرجح اللفظ الثاني وهو (عللَ مني وأنا من عل ولا يقضي ديني إلاً أنا أو 
علٍّ) آن له شواهد من حدیث آخرين غير حبشي» وهو حدیث أنس عند البزار (ص:۲۹۸) 
ولفظه: (علّ يقضي ديني)» وحدیث سعد بن أي وقاص عند البزار أيضا (ص:٣٠۲)‏ 
والنسائي في (الخصائص) (ص:٣)‏ بلفظ: (هذا ولي ويؤدي عني ديني» وآنا موالي من 
والاه ومعادي من عاداه). وهذان الحدیثان وإن کان في إسناديي) مقال وضعف, إلا أا 
يصلحان شاهدين للفظ الثاني من حديث حبشي وترجيحه على اللفظ الأول» فإن كان 


يمكن أن يصح حديث حبثي فبهذا اللفظ فقط: (علنَ مني وأنا من علَّء ولا يقضي ديني 
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إلا آنا أو علٍ). وهو ما فعله الملحدث الشيخ o‏ اللفظ N‏ 
٠ ۰(‏ ومنه استفدنا هذا التصحيح. 

ومن باب قول الحق والإنصاف دون التحامل والعصبية نقول: أن قوله #ة في 
الحديث: (علَ مني وأنا منه) صحيح ثابت لا شك فيه» عند البخاري وغيره لكنه م بختص 
E O‏ 
کتاہنا هذا. 

ٹم سار ما عقب به عبد الحسين هذا على الحدیث» من قوله: (فاین تذهبون؟ وماذا 
ته تقولون في هڏه السنن الصحيحة والنصوص الصريحة...؟) إلى آخر كلامه الذي خار فيه 
خوار البقرةء يدل على ما في قلبه من المرض» وقد بناه على ما أثبتنا - ولله ا لحمد- بطلانه من 
زعمه صحة هذه النصوص وصراحتهاء وزعمه آنه كان يوم احج الأكبر» وزعمه الوصاية 
لعلجّ» وغير ذلك من الأباطيل» ثم زعم آن هذا كله هو المداية وما سواه ضلال» وهو يعني 
آن آشباهه ‏ من الرافضة هم المهتدون وآن من سواهم من أهل السنة هم الضالونء 
وحسبنا جوابًا عليه ما آخبرنا الله سبحانه عن آمثاله إذ قال: (وإذًا رأوَهٍُ َالَو ِن هَل 
لصاو ن )1 لسننین] فأجاب سبحانه: ماريلو أعَلَّْمّ حفِظين () (الطففی]: 

وهذا کله مصداق قوله تعالی: (ذيك رتا كن أو مله ف إ E‏ 
يهم ما ادوا يََمَلونَ ())(الانعام] وحسبنا الله ونعم الوكيل. 

- حديث أبي ذر خلت قال: قال رسول الله ##: (من أطاعني فقد أطاع اله» ومن 
عصاني فقد عصى الله» ومن أطاع عليًا فقد أطاعني» ومن عصى عليًا فقد عصاني). خر جه 
ا لحاکم (۳/ )۱۲١‏ من طريق علي بن سعيد بن بشير الرازيء ثنا الحسن بن ماد الحضرمي» 
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ثنا حيى بن يعلى» ثنا بسام الصيرفي» عن الحسن بن عمرو الفقيمي» عن معاوية بن ثعلبةء 
عن أبي ذر. وقد كذب عبد الحسين هذا بادعائه تصحيح الحاكم والذهبي» للحديث على . 
شرط الشيخين بل قال الحاكم: (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي» وأهل العلم يفرّقون بين 
هذا وبين الصحة على شرط الشيخين بخلاف أهل الجهل» ومع ذلك فليس هو صحيخًا كا 
قال الحاكم والذهبي فقد وما رها الله» فإن إسناده ضعيف جدًاء محيى بن يعلى المذكور 
هو الأسلمي» قال الحافظ في التقريب: شيعي ضعيف. 

وقال ابن حبان في (الضعفاء): يروي عن الثقات المقلوبات. وعلي بن سعيد الرازي لا 
حت بها انفرد به قال الدارقطني: (ليس بذاك تفرد بأشياء) قلت: وهذا ما تفرد به. فهتان . 
علتان في الإسنادء تضاف إليهعا علَة ثالثة وهي جهالة معاوية بن ثعلبة الراوي عن آي ذرء 
فلم أعرفه ولم أجد أحدًا ذكره. 

۷- حديث أبي ذر أيضصًاء أن النبي ت قال: (يا عل من فارقني فقد فارق الله ومن 
فارقك فقد فارقني). آخرجه الحاکم (۳/ »)١١٤-٠۲۳‏ والبزار"“ من طريق أي ال حاف 
داود بن أي عوف» عن معاوية بن ثعلبةء عن أبي ذر: وقد صححه الحاكم فرده الذهبي ٠‏ 
-جزاه الله خیرًا- فقال: (قلت: بل منکر) وقد استنکره آيضًا ابن عدي في (الکامل) 
(۳/ ۹۰) وعنه نقله الذهبي في (الیزان) في ترجة أي ا حاف داود بن أي عوف» وهو علته 
لا عنده من المنكرات والأخطاءء وهو إلى ذلك شيعي» فلا بحتج به في مثل هذاء قال الحافظ في 
التقريب: (صدوق شيعي ربا أخطا) وقال ابن عدي: (ليس هو عندي ممن يجتج به» شيعي» 
عامة ما يرويه في فضائل أهل البيت)ء وقد تقدم الكلام عليه ضمن الرواة المئة (برقم .)٠١‏ 


(۱) مجمع الزوائد (۹/ .)٠۳١‏ 


$ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ ee SEE 


وروي هذا اللفظ من حديث بريدة حك عند الطبراني في (الأوسط) بسياق طويلء 
وهو موضوع» وقد تقدم الكلام عليه مفصلاً في الرد على المراجعة )۳١(‏ إذ ذكره عبد 
الحسين هذا في (المراجعة-١۳-).‏ 

وروي آیصًا من حدیث ابن عمر «تضد» آخرجه الطبراني في الکبیر )٠١٠١١۹(‏ 
وإسناده واو جدًاء فهو من رواية أحد بن صبيح الأسدي» ثنا جى بن يعلى» عن عمران بن 
عار» وأحد بن صبيح لم أعرفه» لكن قال الشيخ همدي عبد المجيد السلفي قق المعجم 
الكبير عنه: (لا يساوي شيتًا)» وبجيى بن يعلى تقدم بيان ضعفه في الحديث السابق» وعمران 
بن عار مجهول لم أجد أحدًا ترجه. 

٠‏ ۸- حدیٹ آم سلمة اغا قالت: سمعت رسول الله لاز یقول: (من سب علا فقد 
سټني). أخرجه الإمام أحد /١(‏ ۳۲۳)ء والحاكم (۳/ ١١١)ء‏ والتسائي في (الخصائص) 
(ص:۷٤)»‏ والطبزاني في معاجه الثلاثةء وأبو يعلى كذلك"" من غير طريق عن أم سلمة. 
قال الحاكم : صحيح الإسناد. ووافقه الذهبي» وهو كذلك» لكن ليس على شرط الشيخين 
کا ادعی هذا الکاذب عبد الحسين. 

وحدیث غمرو بن شاس الذي آشار إلیه» ولفظه: (من آذی عايًا فقد آذاني) تقدم ذکره 
في الرد على المراجعة )۳١(‏ وبيتا هناك عدم اختصاص عل شه بذلك بل شاركه فيها 
آخرون کثیرون بنفس هذا اللفظ في أحاديث آخرى» مع أنه يدل على فضل عظيم له خا . 
وكذلك هذا الحديث: (من سب عليًا فقد سبّني) ففيه فضل لعل فته نعم» لكن ل 


ينفرد هو أيضًا بذلك بل جاء مثله في غيره کثيرين» من ذلك ما روي من حديٿ انس 


(۱) مجمع الزوائد (۹/ .)٠١١‏ 
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شه » ولفظه: (من سب أصحابي فقد سبّني» ومن سني فقد سب الله)» آخرجه ابن عدي 
ي (الکامل) »)۱١۲۹/٤(‏ وعزاه شيخ الإسلام ابن تيمية في (الصارم السلول) (ص:۷۷٥)‏ 
لابن البناء. ومنه ایشا الحدیث الذي روا ابن سعد (۱۵۱/6)» وابن عار في (تبذیب ) 
تاریخ دمشق) (۷/ ۲۳۷ ۲۳۹) ولفظه: (من سب العباس فقد سبّني).. 

بل قد جاء في بعض الأحاديث التضريح باللعن لمن سب أصحاب رسول اله از 
مثل ما آخرجه الطبراني في الکبیر (۱۲۷۰۹) عن ابن عباس قال: قال رسول الله #: (من 
سب أصحابي فعليه لعنة اله والملائكة والناس أجعين)ء وله شاهد من حديث عويم بن 
ساعدة عند الحاکم (۳/ 1۳۲)ء والطبراني في الکبیر (۱۷/ ۱۳۲) (رقم )۳٤۹‏ وأبو نعيم 
في (الحلية) .)۱١/۲(‏ ر حدیث ابن عمر عند الطبراني أيصًا في الکبیر (۸۸١۱۳)ء‏ 
ولفظه: (لعن الله من سب أصحابي)» وغير ذلك کثير. ‏ 

فبان بهذا عدم اختصاص علي له بهذا الحديث» مع ما له فيه من الفضل العظيم» 
الذي لا يسع أحدًا إنكاره. ٠‏ 

۹- - حدیث سلیان یت قال: قال رسول الله از: (من اعت هلا ققد اسي زمن 

أبغض عليًا فقد أبغضني). أخرجه الحاكم (۳/ )٠١١‏ وقال: صحيح على شرط الشيخين. 
ووافقه الذهبي. 

قلت: وقد وما ی زه ب اوی او اا یوی 
هو من رجال الصحيحين أبدًاء وقال عنه الحافظ في التقريب: صدوق له أوهام. فالإسناد 
خن وحسبء لكن اديت برتقي إل درجة الصجة ا لمن شواهد مغل ما إخرجه 
الطبراني في الكبير من حديث أم سلمة ناء وقد حسن إسناده الميثمي في (المجمع) _ 
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۱۳۲/۹ وغیر ذلك وآظن الألباني قد صححه في (الصحيحة) (۱۲۹۹) فلا 
أطوله الآن. 
لکن هذا الحدیث على ما فيه من فصل لعل «#شت» لیس هو مما انفرد به» بل جاء مثله 
وأكبر منه لغيره» مثل قول التبي ##: (من أحبَ الأنصار أحبّه الله ومن أبغض الأنصار 
أبضه آ)ء وهو حيث صنحيح وثابت عن اللي ال وقد جاء عن عدد من الصحابةء 
مثل البراء بن عازب» ۶ عند ابن ماجه (۱۹۳) وإسناده صحیح على شرط الشيخين كا 

e 
وعزاه الميشمي في‎ ء)٥۲۷‎ .٠٠٠/۲( ومثل حديث أي هريرة عند الإمام أحمد‎ 
لأي يعلى والبزار» وأيصًا من حديث معاوية بن أبي سفيان عند الإمام‎ )۳۹/۱١( (المجمع)‎ 
وعزاه ابن لجع‎ )۲۷٣-۲۷۶ /۱۹( والطبراني في الکبیر‎ ء)٠۰۰‎ ۰۹٩ /٤( آحمد‎ 
لاي يعلى» وقي (الأوسط) آيصًّاء ومن حديث الحارث بن زيادة عن الإمام أحمد‎ )۳۹/۱۰( 
۳۳٣۷ »۳۳۵۹( وان حبان (موارد الظمآن) (۲۲۹۱)» والطبراني في الکبیر‎ )۲۲۱/ 
وورد الحديث بلفظ: (من أحب الأنصار فبحبي أحبّهم» ومن أبغض الأنصار‎ ..۸ 
(رقم ۷۸۹) من حديث معاوية‎ )۲۹٤ /۱۹( فببغضي آبغضهم) آخرجه الطبراني في الکبیر‎ 
بن أبي سفيان» وعزاه الميثمي في (المجمع) (۱۰/ ۳۹) للطبراني» ومن حديث أبي هريرة‎ 
أيضاء ورجاله رجال الصحيح غير أحمد بن حاتم وهو ثقة» وكذا الأول رجاله رجال‎ 

الصحيح غير النعمان بن مرة وهو ثقة. 

وروي هذا اللفظ أيصا من حديث وائل بن حجر أخرجه الطبراني في الصغير (١١٤١١)ء‏ 
وعزاه الهيثمي في (المجمع) )۳۷١/۹(‏ للكبير أيصًا. وهذا كله أعظم ما يكون من الفضل 
للانصار شه فهو مستلزم محبة الله ومحبة رسوله أيضًا لمن أحبهم» وبالعكس بغض الله 
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وبغض رسوله لمن أبغضهم» بينما ا لحديث الذي فيه ذكر عل اه فيه حبة رسول الله 0 
فقط لمن آحبه وإن كان يتضمن عبة الله له أيضًا لکنه يبق دون التصریح به کا لا فى ' 
وبالعكس لن أبغضه. ومثل حديث عل شه هذا روي الحديث بشأن عمر خشعه» عند 


ابن عساکر في (تہذیب تاریخ دمشق) )٤۸۷ /٤(‏ ولقظه: (من أحبٌ عمر فقد أحبّني...). 

وقول عل فته الذي ذكره عبد الحسين هذا: (والذي فلق الحبة وبر النسمة إنه لعهد 
النبي الأمي # إلي: آن لا حبني إلا مؤمن» ولا يبخضني إلا منافق) أخرجه مسلم في 
صحیحه (۷۸) -واللفظ له- والإمام امد (۱/ ۰۹١ ۰۸٤‏ ۱۲۸)»ء والترمذي (rr /٤(‏ 


والتسائي(۸/ ١٠٠-١١١ء »)۱۱١‏ والحميدي في المسند (0۸)ء وابن أي شيبة في المصنف 
(۲/ ۷) والخطیب في (تاریخ بغداد) (۲۱/۱۲٤)ء‏ عن عل بن أي طالب خشت. وهو 
مثل ما سبقه في عدم انفراد عل لفت بهء بل جاء مثله نصا في الأنصار كشت » وهو ما 
ترجم به الباب ملم في (الصحیخ) (باب ۳۳) فقال: باب الدليل عل آن حب الأتمناز 
وعلنَ شتهہ من الإيمان وعلاماته» وبخضهم من علامات النفاق) ثم ساق اخافت الأنصار 
روابد عل هنا ر کل هذا ب فد این ان کرت فد را وواه لک عتا 
كا هي عادته» فقد ثبت عن النبي ا أنه قال عن الأنصار أيصّا: (لا بهم إلا مؤمن› ولا 
يبغضهم إلا منافق) أخرجه من حديث البراء خشف الإمام أحمد ATID‏ 4۲(« 
والبخاري )٤٩-۳۹/٥(‏ ومسلم (٥۷)ء‏ والترمذي (٤/۳1۹)ء‏ والخطیب في (التاريخ) 
(۲/۲). بل قد جعل حبهم علامة الإيان وآيته» وبغضهم علامة النفاق وآيته» وهو ما 
| يكن لغيرهم» فقال ل: (آية الإيمان حب الأنصارء وآية النفاق بخض الأنصار) أخرجه 
کت ا وه الإمام أمد(۳/ ۱۳۰ ۰۱۳۲ ۹١۲)ء‏ والبخاري(۱/١۱) »)٤١ /٥(‏ 


.)۱۱١/۸( والتسائي‎ »)۷٤( ومسلم‎ 
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وکل هذا بين بطلان اختصاص عل نت بمثل هذا الفضل» » بل شارکه فیها جمیع 
الأنصارء وكذا غيرهم» وإذا تقر تقرر هذا لم يكن في جميع هذه الأحاديث مع صحتها آي دليل . 
SE‏ 
أفضليته خاش . 

۰- حدیث ابن عباس قد قال: قال رسول اله اظ لعلح: (يا عل آنت سيد في 
الدنيا وسيّد في الآخرة» حبيبك حبيبي» وحبيبي حبيب الله وعدوك عدوي وعدوي عدو 
اله» والويل لن أبغضك من بعدي). ۰ 

آخرجه الحاکم (۳/ ۱۲۸-۱۲۷)» والخطیب فی (تاریخ بغداد) )٤۱ /٤(‏ من طرق عن 
ان ازو ا م الرراف اعرا مسین فی رر ر د ا ی م ا ا ا ) 
عباس وقد ققدم إذكره والكاذم عليه مقصنا ي آلزد عل الرالجعة (1) ويينا ما فيه ر 
العلة التي تيین وضعه وكذبه» وقد رة الذهبي- جزاه الله خيرًا- على الحاكم تصحيحه 
بقوله :(قلت: هذا وإن کان رواته ثقات فهو منكر لیس ببعيد من الوضع..). 

لكن قي قمنة بج بن مين مع هذا الحديث وراويه آي الأزهر التي ساقها عبد ايخ 
هذا في الامش (۹۲-۹۱/۱۸) تحريف وتلفيق مقصود من قبل هذا الرافضي عبد 
ا لحسين» شأنه شأن من اختلق هذا الحديث من الرافضةء وغالب الظن هو ابن أخي محمر 
فهو رافضي وکان یدخل في کتب عه معمر ما لیس من حدیثه» وقد ذکرنا ذلك في الرد عل 
المراجعة .)١١(‏ 

ففي الثابت عن ابن کا رواه الخطیب ف (التاريخ)»ء ونقله أيضًا الحافظ في 


التهذيب وذكرناه في الرد على المراجعة )١١(‏ أنه قال: (من هذا الكذاب النيسابوري الذي 
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حدث عن عبد الرزاق ذا الحديث؟) وهو كذلك عند الحاکم (۳/ ۱۲۸) لکنها فی هامش 
المراجعات هناء (من هذا الكتاب...) وهو تحريف مقصود! وقد دققته مع ثلاث نسخ . 
أخرى للمراجعات فوجدته ذلك أيشًا: 

ا أن القول الثابت عن ابن معين فيه تكذيب صريح ذا الحديث» وهو ما 
لاحظ عبد الحسين هذا فعمد إلى تغييره. 

وهناك موضع آخر في هامش المراجعات حصل فيه اقتطاع مخ وفاحش» ففي آخر 
هذه القصة قول ابن معين لأبي الأزهر: (أما إنك لست بكذاب» وتعجب من سلامته وقال: 
الذنب لغيرك في هذا الحديث). ) 

فهذا تأکيد ابن معين على کذب الحديث» وأنه بعد معرفته لصدق الراوي عن عبد 
الرزاق لم يتغيّر حكمه بوضع هذا انیت وکذبف في عن إن حا الوسوي في لفظ 
القصة التي ساقها بقوله: (فصدقه بحبى بن معين واعتذر إليه) موهمًا تصديق ابن معين ذا 
الحديث وتصحيحه له» وهذا كله ما نبّهنا عليه في الرد على المراجعة )١١(‏ عا فيه من 
المغالطة والخش في هامشه هذا. 

ثم حاول عبد الحسين هذا في ما تبقى من هامشه الإشعار بأن الذهبي وحده قد انفرد 
بتکذيب هذا ا لحديث ورده دون شيءِ قادح- زعم- وهذا باطل من وجهین: 

الأول: بيان عدم انفر اد الذهبي بتكذيب هذا الحديث» فقد سبقه إلى ذلك ابن معينء› 
وأبو حامد الشرقي» وابن عدي» وابن الجوزي» وهؤلاء كلهم نقلنا قوم سابقًا وموضعه 
في الرد على المراجعة »)١(‏ إضافة لمن حكى وضع هذا الحديث وكذبه عن هؤلاء الأئمة 
وأقرهم عليه» مثل الخطيب البغدادي» والحافظ ابن حجر في (تهذيب التهذيب) (۱/ »)١١‏ 
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وابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) /١(‏ ۳۹۸)ء وكذا الحافظ الميثمي في (مجمع الزوائد) 
(۹/ ۱۳۳) فقد ذکر هذا الحدیث بلفظ قريب من هذا وعزاه E DE‏ 
شار إلى علته في ابن أخي معمر الرافضي» فاتضح بحمد الله عدم انفراد الذهبي بتكذيبه» 
بل انفرد الحاکم بتصحیحه وقبوله. 

الثاني: بيان علة الحديث التي أوجبت وضعه وكذبهء والتي لم يفهمهما عبد الحسين 
ار ی آم کک هرمو زات ع آل الخ لا بكي لحرت اة 
الحديث اتصال سنده ووثاقة رواته» بل جب أيصًا خلوص الحديث من أي شذوذ أو علة 
وهذا ما لم يتيسر هذا الحديث» ففيه علة قادحة تتلخص في ابن أخي معمر الرافضي» وكان 
معمر- وهو شيخ عبد الرزاق هنا- یمکنه من تبه فيدخل فيها ما ليس منهاء ومنها هذا 
الحديث» وهذا ما ذكره الخطيب البغدادي في (تاريخ بغداد)» والحافظ في (عبذيب 
التهذيب)ء والذهبي في (الميزان) كلهم في ترجة أب الأزهر أحد بن الأزهر الراوي عن عبد 
الرزاقء وهو السبب الذي دعا عبد الرزاق لأن بجحدث بهذا ا لحديث سرا؛ لا كا زعمه عبد 
الحسين هذا في هامشه» وها نحن نويد قولنا با نقلناه عن أهل هذا الشأن بخلافه هوء 
a MEE SEE OE‏ 
من المناكير التي حدث بها بعد ما كبر وعمي في آخر عمره"" وأحد بن الأزهر أبو الأزهر 
هذا ممن روى عن عبد الرزاق بآخره لما بينهها من فارق كبير في الوفيات. 

لکن أقول: مع كل ما سبق ليس في هذا الحديث- على فرض صحته- أي اختصاص 
لعل بالفضيلةء بل شأنه ما تقدم من الأحاديث في اشتراك علي مع غيره من الصحابة في مثل 


هذه الفضائل» وهو ما صرح به ابن الجوزي في (العلل) (۲/ ۲۱۸) بقوله: (موضوع ومعناه 


(۱) انظر تفصيل حاله ضمن الرواة المثة (رقم .)٥١‏ 
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صحيح» فالويل لمن تكلف بوضعه إذ لا فائدة في ذلك) اه. ونحوه قول الذهبي في 
(المیزان) (۲/ )1١١‏ وقد تقدم في الرد على المراجعة .)١٤(‏ 

وآما قصة مالك بن دينار مع ابن جبير في سؤاله عن حامل راية رسول الله اظ - عند 
٠‏ الحاكم (۳/ ۱۳۷)- فهي لا تصح» ففي الإسناد أحد بن جعفر القطيعي» وقد تغير حفظه 
واختلط» وفيه أيضًا سيار بن حاتم» قال ا لحافظ : صدوق له أوهام. ثم في الإسناد أا 
جعفر بن سليمان الضبعي وهو صدوق» لكنه شيعي فلا يقبل تفرده في مثل هذا الحديث كا 
مر في الرد على المراجعة )۳١(‏ مع ذلك ففي القصة آن سعيد بن جبير إنها حاف من الحجاج 
لا من غيره» وأنه حين ذهب إلى مكة للحج فلقيه هناك مرة أخرى مالك بن دينار فسأله . 
أجابه حينهاء وهذا ما هو متحقق لعبد الرزاق تامًاء إذ كان هو في صنعاء بعيدًا عن الحجاج 
وأمثالهء بل كان في ديار يكثر فيها التشيع» فبطل بذلك جواب هذا الرافضي واعتراضه 
وبقي اعتراض الحافظ الذهبي فاتًاء ولله الحمد. 

۱- حدیث عبار بن یاسر نض قال: قال رسول الله ت لعلل: (یا علّ! طوبی لن 
أحبك وصدق فيك» وويل لمن أبخضك وكذب فيك). أخرجه الحاكم (۳/ »)٠۳١١‏ 
والطبراني في (الأوسط)"" واللخطیب في (تاریخ بغداد) (۹/ ۷۲) من طريق سعيد بن محمد 
الوراق» عن علي بن الحزورء قال: سمعت أبا مريم الثقفي يقول: سمعت عار بن ياسر. 
قال الحاكم: صحيح الإسنادء فرده الذهبي بقوله: (قلت: بل سعيد وعلنَ متروكان) 
قلت: وهو حديث E‏ مطعون في رجاله الثلاثة هؤلاء؛ آي مريم الثقفي فمن دونه 
وإليك البيان: 


جمع الزوائد (۹/ ۲{ 
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-١‏ أبو مريم الثقفي هذا هو غير قيس المدائني أبي مريم الثقةء أما صاحبنا ا 
الذي يروي عن عار وهو جهول كا قال الدارقطني» والحافظ في التقريب أيصًا. 

٠‏ ۲- علي بن الحزور» قال النسائي والحافظ في التقريب وغيرهما: متروك» وقال أبو 
حاتم: منكر الحديث» وقال ابن معين: لا يحل لأحد أن يروي عنه. وبه أعل الحديث 
الميثمي في (المجمع) (۹/ .)٠١١‏ وساق الذهبي في ترجمته من (الميزان) حديثه هذا فقال: 
وهذا باطل. ۰ 

۳- سعيد بن محمد الوراق» قال الدارقطني وغبره: متروك. وقال ابن معين: ليس ` 
بشيء. وقال ابن سعد وأبو داود والحافظ في التقريب: ضعيف. 

وقد كذب هذا الحديث ورده أيضًا ابن الجوزي في (العلل المتناهية) (۱/ .)۲٤۲‏ 

١ ٤ ۳ ۲ ٠‏ تقدمت جيع هذه الأحاديث في (المراجعة العاشرة)» وقد تکلمنا 
عليها بالتفصيل ولل الحمد وبينا هتاك كذيها ووضعها في الرد على المراجعة (۸) من كثابنا 
هذاء وأرقام فقراتها. هناك حسب تسلسلها هنا (۳» »٤‏ ۱» ۲) فراجعه ففيه التفصيل› 
وأحشن منه تفصيل المحدث الشيخ الألباني في (الضعيفة) (رقم ۹۲٩۸ء‏ ۸۹۳ )۸۹٤‏ لثلاثة 
من هذه الأحاديث. 

۲- خدیٿت عار بن ياسر وأبي أيوب تضهد» أن رسول الله بز قال: (يا عمار! إن 
رأيت عليًا قد سلك واديًا وسلك الناس واديًا غيره فاسلك مع عل ودع الناس» إنه لن 
يدلك على ردى ولن يخرجك من الهدى). ذكره المتقي المندي في (کنز العال) (۳۲۹۷۲) 
وعزاه للديلمي» وهذا العزو كاف في رده وتضعيفه كا قال المتقي نفسه في (الكنز) 


»)٠١/١(‏ ونقلناه عنه في الرد على المراجعة (١۲)ء‏ وهذا الحديث عا انفرد به الديلمي في 
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EE E E SOD ERS 
عنه في مسند الديلمي المسمى (بالفردوس) فلم أجد له أثرّاء والله أعلم. وحديث أبي أيوب‎ 
عند الخطيب (479-۱۸¥( وسيآتي الکلام عليه وبیان آنه او قي الرد على‎ 
فلا يصح هذا الحديث ولا يثبت» وحتى على فرض صحته فقصارى‎ )٤۸( المراجعة‎ 
اف أف يكره قد فل لمل هه شل تت ل أو ا ی وغ ا در‎ 
النبي ت بنفسه للأنصار فقال: (لو سلك الناس واديا وشعبًا لسلكت وادي الأنصار‎ 
وشعبها) أخرجه من حديث آنس الإمام امد (۳/ ۱1۹ ۹٤۳۲ء ٣۲۷)ء والبخاري‎ 
وغيرهم» وهو في الصحيحين أيضًا‎ )۷۳١ ء۷۲۳١‎ /۲( ومسلم‎ »)۲۰۳ ۰۲۰۲ ۲۰۱ /۰( 
وغيرهما من أحاديث آخرين من الصحابةء كأبي هريرة» وعبد الله بن زيدء وأبي بن كعب»‎ 
وأي سعيد الخدري» وأبي قتادة وغيرهم. وكا أن حديث الأنصار هذا لا يعني أنه اا يتبع‎ 
الأنصار؛ لأنه هو المتبوع المطاع لا غيره لا وإنما عنى حسن موافقته إيّاهم وتر جيخهم‎ 
على غيرهم في ذلك» فكذلك الحديث الذي فيه ذكر عل لا بختلف عنه لا باللفظ ولا‎ 
بالعنی» وهذا على فرض صحته وثبوته» یف وقد تقدم آنه غیر صحیح ولا ثابت» بل هو‎ 
.)۳۹( ضعیف مردود؟! وکا سیأتي خلال الکلام على ا لحدیث رقم‎ 
حديث أبي بكر الصَدّيق خت قال: قال رسول الله ااز: (كفي وکف عل في‎ -۴ 
العدل سواء). نقله عبد الحسين هذا من (كتز العال) وأشار إليه فقظ دون أن ينقل شخريج‎ 
صاحب (الكنز) له لا فيه من فضيحة كذب هذا الحديث ووضعه» فقد عزاه في (الكنز)‎ 


(۹۲۱) لابن الجوزي في (الواهيات) وهو تخريج كافي لبيان وضغه وكذبه» وأظنه يعني 


(۱) انظر الميزان (۳/ .)٥۸۸‏ 
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بالواهيات (العلل المتناهية)ء إذ أخرج ابن الجوزي في (العلل) (۱/ )٥٠۹‏ هذا الحديث 
وحکم بضعفه» وكتابه هذا هو (العلل الحناهية في الأحاديث الواهية). وصنيع عبد الحسين 
هذا يدل- بوصفه إمامًا عند الرافضة- على ما يمتاز به آمثاله من الروافض من الغش 
والخيانة والخديعة حتى تي مثل كتاباتهم هذه» فحسبنا الله ونعم الوكيل» فنحن لسنا مع قوم 
لا یفقهون فحسب» بل ویغشون ویخونون ویکذبون» فنا لله وإنا إليه راجعون! 

وهذا الحديث رواه الديلمي أيضًا رر (۸۲۸۳) بلفظ: (یا آبا بکر! 
كفي وکف...) لکنه م يسق له إسناداء فهو شبه الريح. 

ثم وجدت.النطیب قد آخرجه باللفظ الأول في (تاریخ بغداد) /٥(‏ ۳۷) عن محمد بن 
طلحة ين محمد التعالي» عن أبي بكر محمد بن عبد الله بن إيراهيم الشافعي» ثنا أبو بكر أحمد 
بن محمد بن صالح التار» ثنا حمد بن مسلم ابن وارة» ثنا عبد الله بن رجاء ثنا إسرائيل» 
عن أي إسحاق» عن حبشي ابن جنادة» عن آبي بكر الصديتق خش في قصة هذا الحديث» 
ومن طريتق الخطيب هذا أخحرجه أيصًا الذهبي في (الميزان) )۱٤١/1(‏ في ترجمة أحمد بن 
محمد بن صالح التار» وعدّه آفة هذا الحديث الموضوع فقال: 

(فذکر خبرَا موضوعاء فهو آفته) ثم ساق هذا الحديث» وفيه علة أخرى» فشيخ 
ا لخطیب البغدادي وهو محمد بن طلحة النعالي رافضي» قال الخطيب: كتبت عنه وكان 
رافضيًا"“. فمثله لا قبل خبره في هذا وأشباهه. 

هذا فضلاً ع في إسناده من اختلاط أبي إسحاق -وهو السبيعي- وتغيره» لكنه ليس 
العلة القادحة هنا. 


(۱) کا في اللآلۍ (۱/ ۳۲۹). 
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-٤‏ حديث آي هريرة خف أن رسول الله تقل قال لفاطمة: (يا فاطمة! أما ترضين 
أن الله اطلع إلى آهل الأرض فاختار منهم رجلین» فجعل آحدها أباك والآخر بعلك). ٠‏ 
آخرجه الحاکم (۳/ ۱۲۹). وروي أيصًا من حدیث ابن عباس تد » عند الطبراني في 
الکبیر ')۱۱٠١٤(‏ والخطیب في (تاریخ بغداد) :)۱۹٩ ۰۱۹٩ /٤(‏ وقد تقدم ذکره 
والكلام عليه مفصلاً في ترجة عبد الرزاق ضمن الرواة المغة في الرد على المراجعة ٠)1١‏ 
وسقت له هتاك آربعة طرق ما يتعلق بعبد ألرزاق -صناحب الترنجة- أو بحدي أي هريرة 
I EEO‏ 
لذت ار كتاف 

وقول عبد الحسین هذا في الامش :)۱۹۳/۲٣(‏ ا 
وصحَحوه) كذب بيّن» فليس هو عند أحد من أصحاب السنن لا الأريعة ولا غيرهاء ثم 
إنه م يصححه آحد سوى الحاكم الذي هو نفسه قد اتهم راویه بالکذب وهو شیخه أبو بكر 
بن ابي دارم مما يبين وهمه جه مع آنه قد رد هذا الحدیث بالحکم بکذبه ووضعه أو 
بالضعف المردود ابن الجوزي والذهبي والميثمي وابن عراق الكناني وغيرهم فيع نقلناه 
عنهم في الرد على المراجعة e ) .)١١(‏ 

ربالا ان انرق ا9ر فنا ا مدر ھن ای خررة وین کاس الد ما 
طریقان آخران: 

الأول: من حدیث أي أيوب الأنصاري خشف أخرجه الطبرای في الگ ٤۰ء‏ 
۷ ۲) من طريتين عن قيس بن الريع» عن الاعمشء عن عباية بن ربعيء عن آيي آيوب 


(۱) وانظر جمع الزوائد .)١١/۹(‏ 
(۲) انظر الرد على المراجخة .)١٤١(‏ 
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وهذا إستاد i‏ بمرة» فعباية هذا من غلاة الشيعةء وفي (تنزيه الشريعة) :)۳۹٩/۱(‏ 
(شيعي غال ملحد). وقيس بن الربيع ضعيف لسوء حفظه» وقد ابتلي بابن سوء کان يدخل 
عليه ما لیس من حدیثه- کا قال ابن حبّان وغیره» انظر (المیزان) والتهذیب- وقد روی 
عن قيس من طريقين- كا أسلفنا- في أحدهما حسين الأشقر وهو رافضيء» قال البخاري: 
فيه نظر. وقال أبو زرعة: منكر الحديث. O ET‏ وني 
الطريق الآخر يحيى بن عبد الحميد التاني» وهو متهم بسرقة الحديث» على أنه شيعي بخيض 
كا قال الذهبي. وقد رواه عنه في هذا الإسناد محمد بن عثمان بن أبي شيبة وهو متكلم فيه. 

الثاني: من حديث عل ا لكي الملاليء أخرجه الطبراني أيضًا في الکبير (١۲۹۷)ء‏ وعزاه 
الهيثمي في (مجمع الزوائد) (۸/ )٠١١ /۹( )۲٠۳‏ للأوسط أيضصاء ومن طريق الطبراني رواه 
أبو نعيم الأصفهاني في (صفة المهدي) وهو باطل موضوع» والمتهم به اليثم بن حبيب 
راویه عن ابن عیینة» کا في ترجمته من (المیزان)» ونحوه في (المغني) (۲/ »)۷۱١‏ وبه أعل 
الحديث ورده الميثمي أيصًا في (المجمع)ء وقد تفرد الميثم هذا برواية هذا الحديث عن ابن 
عيينةء كا في (مجمع البحرين) »)٤۲۷(‏ وأقر بوضعه ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) 
(ET /0)‏ ) 

فهذه ستة طرق عن أربعة من الصحابة في هذا الحديث لا يسلم أي طريق منها من راو 
کذاب» أو متهم به» أو ضعيف جدا ساقط» فأتى له الصحة والثبوت؟! 

-٥‏ حديث ابن عباس نتف أن النبي ب قال: (أنا المنذر وعلّ الهادي» وبك يا عليّ 
یہتدون). ذکره في (کنز العال) )۳۳١٠۲(‏ وعزاه للديلمي» وهو في (مسند الفردوس) 
)٠٠۳(‏ لكنه بلفظ: (أنا النذير وعلنّ المادي...) وأخرجه أيضًا الطبري في (تفسيره) 
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O 


)۳/١۳(‏ وقد تقدم الكلام عليه مفصلاً أثناء الرد على المراجعة )١١(‏ وبينا كذبه 
زحد و الما هد ر هة اساد رمه كلك فر اجه ففية القول الفمتل إن قا اه 

- حدیث آبي سعید اللخدري خش قال: قال رسول الله ز: (يا علي لا يحل لأحد 
أن يجنب في المسجد غيري وغيرك). أخرجه الترمذي »)۳٠١ /٤(‏ والبيهقي في (السنن 
الكرى) (۷/ 1)ء وابن عساكر كذلك”» وقد تقدم الكلام عليه مفصلاً وعلى حديثي أم 
سلمة وسعد المشار إليها من قبل عبد الحسين هذا وعلى غيرها كذلك من الأحاديث في هذا 
الباب في الرد على المراجعة )۳٤(‏ من كتابنا هذاء وبيّنا ضعفها جيعًا وسقوطها عن 
الاحتجاج» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

۷- حديث أنس خشف أن النبي تز قال: (أنا وهذا -يعني عليًا- حجة على آمتي 
يوم القيامة). ذكره في (كنز العال) (۳٠١۳۳)ء‏ وعزاه للخطيب في (تاريخه)ء وقد آخرجه 
الخطيب البغدادي (۲/ ۸/) وعزاه للخطيب أيصًّا ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) 
(۱/ ۳۰). وساقه الذهبي أيصّا في المیزان /٤(‏ ۰۱۲۷ ۱۲۸) من طريقين عن عبيد الله بن 
موسی» عن مطر» عن أآنس. وهو حديث باطل موضوع» والمتهم به مطر» وهو ابن ميمون 
المحاربي ويقال له: مطر بن أبي مطرء قال البخاري وأبو حاتم والنسائي: منكر الحديث. 
وكذا قال الساجي» واتهمه ابن عدي. وقد اتهمه بهذا الحديث خحصوصًا الذهبي في (الميزان) 
وأقزّه ابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) وغيره. 

وساق له الذهبي في (الميزان) عددًا من الأحاديث الباطلة منها حديثنا هذاء ثم قال: 


(قلت: المتهم بهذا وما قبله مطرء فإن عبيد الله ثقة شيعي» ولكنه أثم برواية هذا الإفك)اه. 


(۱) البداية والنهاية (۷/ .)١٤۳‏ 
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قلت: عبيد الله بن موسى هذا هو الراوي عن مطر أيصا في هذا الحديث» وهو من رجال‎ 
البخاري» وهو هو ثقة كيا قال الذهبي لكنه كان يتشيع- وقد ذكرنا حاله ضمن الرواة الثة‎ 
وهذا ا لحديث ما يقوي بذعته» وهو دلیل على صحة ما 7 رر ااا ون‎ -٥ (رقم‎ 
عدم الاحتجاج برواية المبتدع -وإن كان ثقة- في يدخل في بدعته ويقويهاء وليس هذا‎ 
تکذيبًا له في روایته» لکنه بسبب بدعته هذه اهل با لا نیل له فی روابة هته الأحاديث‎ 
ونقلهاء تلك الأحاديث التي تدخل في بدعته وتقوجاء ويتغاظی خن التثبت فی خال من‎ 
E TLS 
مثل هذه الأحاديث البواطيل.‎ 

الذا عقب الذعبي بيا سبق تقله: (. فإن عييد الله ثقة شيعيء ؤلكنه أثم برواية هذا 
الإفك). وراجع شأن رواية أحاديث أصحاب البدع والأهواء أثناء الزد على المراجعة )١١(‏ 
من کتابنا هذا. ۰ 
وقد حكم بوضع هذا الحديث الذهبي وغيره» وأقر بوضعه وكذبه السيوطي في اللالئ 
اللصنوعة )۳١١/١(‏ على تساهله» وابن عراق الكناني في (تنزيه الشريعة) ۳٠٠١ /١(‏ 
والشوكاي في (الفوائد المجموعة) (ص:۳۷۲) على ما عنده من ميل نحو التشع. 

قر هذا الحديث أيضًا أبو بكر بن المقرئ في (معجمه)» ونقله عنه الذهبي في 
(الیزان) (۷۱/۳) من طریق عبید اله بن موسی» عن عطاء بن میمون» عن آنسن ولفظ:: 
(أنا وع حجة الله غلل عباده) وهو موضوع أيضصًاء وعطاء بن ميمون هذا أظنه -وهو 
الضواب- مطر بن يمون تفسه في الإسنآد السابقء وإلاً فهو آخر جهول تكرة لا يعرف 
کا قال الذهبي: (عطاء بن ميمون عن نس لا يعرف» وخبره منكر) ثم ساق هذا الحديث. 


0 


وبعد أن بيّنا وضع هذا الحديث وكذبهء تبين لك سفاهة قول هذا الموسوي- عبد 
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E E O E TT 
أنه ول عهده» وصاحب الأمر من بعده؟).‎ 

ورغ عن أنوف هؤلاء الرافضة البغيضين كان أبو بكر الصَدَيق ا خ#شه ولي عهد 
الملصطفى #5 بحق» وصاحب الأمر من بعده بلا منازع. 

٠‏ ۸- حدیث جابر قال: قال رسول الله تز: (مكتوب على باب الجنة لا إله إلا اش 
محمد رسول الله عل خو رسول اله). أخرجه الطبراني في (الأوسط) وأبو نعيم في 
(الحلية) (۷/ ١٠۲)ء‏ وا لخطيب في (التاريخ) /٦(‏ ۳۸۷)ء وابن الجوزي في (العلل المتناهية) 
»)۲۳١ /۱(‏ وابن عساکر أیصًا وهو حدیث موضوع کذب» سبق تفصیل الکلام عليه با 
لا يدع ريبة إن شاء الله في الرد على المراجعة (١۳)ء‏ فراجعه» و ا 
اجنین هذا في الامش .)۱۹٤/۲۹(‏ 

۹- حديث أبي الحمراء» أن النبي ا قال: (0ا أسري بي إلى الساء ا الحنة 
فرأيت في ساق العرش الأيمن مكتوبًا: لا إله إلا اله محمد رسول الله» أيدته بعل ونصرته). 
أخرجه الطبراني في الكبير وقال الميثمي: (وفيه عمرو بن ثابت وهو متروك). قلت: وهو 
ابن أبي المقدام بن هرمز الكوني» وقد تركه التسائي وغيره» وقال آبو داود: رافضي خبيث. 
وقال ابن حبّان: يروي الموضوعات. قلت: وهذا والله منها. وله إسناد آخر أوهى من هذاء 
فيه عار بن مطر وهو ضعيف هالك وکذبه غير واحده وفيه أيضًا أبو حزة الثالي وهو 
(۱) المجمع .)١١١/۹(‏ 


(۲) کنر الال .)۳٣٤۴۳١(‏ 
(۳) مجمع الزوائد (۹/ .)١١١‏ 
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رافضي غير ثقةء وقد تقدم ضمن الرواة الح ت رقم ۱ ومن هذا الإسناد آخرجه ابن 
عساکر في (تیذیب تاریخ د مشق) (/ ۱۷۰) بلفظ: (رأيت ليلة أسري بي مثبتا على ساق 
| العرش: ني آنا اله لا له غير خلقت جنة عدن يدي حمد صفوتي من خلقيء آيدته بعلَء 
نصرته بعليّ) وقد عزاه في (الكنز) ٠ ٤٠(‏ ۰ لابن الجوزي في الواهيات أيشًاء وهو ما 
أخقاه عمدًا هذا الرافضي عبد الحسين؛ لوضوح بطلانه وکذبه في هذا التخريج والعزو. 
وهو عند ابن ا جوزي في (العلل المتناهية) )٤ /١(‏ وأخرجه أيصًاء أبو نعيم في (الحلية) 
(VID‏ وهو مکذوب أيصاء في إسناده ا بن الحسن الكوفي» قال الدارقطني 
وغيره: متروك. وقال ابن حبَان: : كذاب وضاع. ا را ر 
والله أعلم: 
ثم ریت الحديث بلفظ: (نا عر بي رآیت على ساق العرش مکتوبًا..) آخرجه ابن 
عدي في ترجة الحسين بن إبراهيم البابي من (الكامل)"» ومن طريق ابن عدي أخرجه 
ا لخطیب في (تاریخ بخداد) (۱۱/ ۱۷۳)» من حدیث أنس ته . وهو باطل موضوع ياء 
الحسين هذا مجهول نكرة لا يُعرف» وكذا الراوي عنه عيسى بن محمد بن عبيد الله جهول 
.أيضا. وقد ذب هذا الحديث ابن عدي» والذهبي» وابن حجر في (اللسان)» وبهم ابن 
عراق الكناني في (التنزيه) .)٤١١ /١(‏ ۰ 
وقد روي أيضًا من قول أي هريرة خت موقوفًا عليه من طريق العباس بن بكار 
الضبي» عن خالد بن آبي عمرو الأزديء عن الكلبي» عن آي صالح» عن أي هريرة. ساقه 
هكذا الذهبي في (امیزان) (۲/ ۳۸۲) في ترجة العباس بن بكار» وهو كذاب كا قال 


(۱) ونقله عنه الذهبي في المیزان (۱/ .)٥۳١‏ 
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الدارقطني» وشيخه خالد ل أعرفه» ومن فوقه الكلبي هو محمد بن الساثب» وهو متهم 
بالکذب کا تقدم غير مرة. 

وقد ذكر هذا الحديث فى الموضوعات المكذوبات السيوطي ني (اللآلى. المصنوعة) 
(۳۲۳/۱) رغم تساهله المعهود» وتبعه ابن عراق في (تنزيه الشريعة) (۱/ ٠٤۰٩۱‏ ١٠٠)ء‏ 
وقد نفدت الإشانة إل من كدبة هن الحفاظ کابن عدي» والذهبي» وابن حجر» وکذا 
کذبه شيخ الإسلام ابن تيمية في (المنهاج)'» و ر 

هذا بالنسبة لإسناد الحديث» آما متنه ولفظه فواضح البطلان لمخالفته قوله تعالى: (هو 
لدی الک بکصرہ وَبالمُوْیییرت (@) 1لاناں) فهو صریح بآن التأیید کان بجميع 
المؤمنين- مهاجرين وأنصار- لا بواحد منهم فقط» يدل عليه مجيء الآية بلفظ الجمع» 
وقوله أيشا: (وَالف ب قلوم) [الانغال:۳]. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في (منهاج السنة): (فهذا نص في عدد مؤلف بين قلو ہم 
فصرفه إلى واحد تحريف وتبديل» ثم من المعلوم بالضرورة أن النبي 
وتأييده بمجرد موافقة عليّء بل ولا باب بکر» ولکن بالمهاجرین والأنصار) اه. 


ماز ما کان قیام دنه 


۰ حدیث ابی الحمراء قال: قال رسول الله #: (من أراد أن ینظر إلى آدم في علمه» 
وإلی نوح في فهمه» وإلی إبراهیم في حلمه» وإلی یجیی بن زکریا في زهده» وای موسی في 
بطشه؛ فلينظر إلى عن بن أبي طالب). عزاه هذا الرافضي عبد الحسين إلى البيهقي في 


صحيحه (!!) وإلى مسند الإمام اعد بن خبل: قلا من سلف الرافضق ا مرل اين أي 


(۱) المنتقى (ص: .)٤۷١- ٤۷١‏ 
(۲) انظر مختصر المنهاج (ص:۷۱٤).‏ 
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الحديد وهو كذب إما من أو من سلفه هذاء فليس هذا الحديث عند الإما أحد ولاق 
المسند ولا في غيره» ولا هو عند البيهقي أيضًاء والريبة عليه بادية من طريقة تخريجه وعزوى 
إذ لم يشر إلى أي موضع له في (المسند) ولا عند البيهقي» بل اعتمد قول إخوان الشياطين 
هؤلاء من الرافضة والمعتزلت وصدق الله العظيم إذ يقول: (إخوئهُميمدوچةق! ر 
لا يقصِرونَ ) [الاعراف]. 

وهذا الحديث ذكره السيوطي في اللآلئ المصنوعة )٠٠١ /١(‏ وعزاه للحاکم» وتبعه 
ابن عراق الكناني في (التنزيه) (/ )۳۸١‏ ول أمكن من معرفة موضعه من (المستدرك» 
لكن قد استغنينا عنه بحمد الله إذ ساق إسناده السيوطي وهو من طريق محمد بن أحد بن 
سعيد الرازي» ثنا ابن وارة» ثنا عبيد الله بن موسى» ثنا أبو عمر الأزدي» عن أبي راشد 
الحبراني» عن أبي الحمراء. قال بن کثیر: (وهذا منكر جدًا ولا يصح إسناده)» كا في البداية 
والنهاية (۳۹/۷) قلت: وهو موضوع» محمد ابن آحمد بن سعيد الرازي اتهمه الذهبي 
فقال في (المیزان): (لا آعرفه» لکن آتی بخبر باطل هو آفته). ثم ذکر خبرًا موقوفا على علّ. 
وأبو عمر الأزدي هذا متروك كا في (تنزيه الشريعة) )۳۸١ /١(‏ وعبيد الله بن موسى 
الراوي عنه وإن كان ثقة في نفسه لكنه شيعي» فلا يؤمن في مثل هذا الحديث» وقد مر قريب 
في الحديث .)۳١(‏ وحديث ابن عباس الذي أشار إليه هذا الرافضي عبد الحسين في الهامش 
)۹٤ /۳١(‏ عند ابن بطة قد ساق إسناده الحافظ الذهبي في (الميزان) “)4٩ /٤(‏ من 
طريق أبي ذر أحد بن الباغندي» أخبرنا أبي» عن مسعر بن يحيى النهدي» ثنا شريك» عن أي 


إسحاق» عن أبيه» عن ابن عباس» وهو أوهى من سابقه» فيه أربع علل: 


(۱) وهو في تنزيه السّريعة )۳١۸/١(‏ كذلك. ` 
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الأولى: أبو إسحاق هذا هو السبيعي» وهو معروف» واسمه عمرو بن عبد الله» ولكن 
أباء عبد الله هذا الراوي عن ابن عباس في هذا الإستاد نكرة لا يُعرف» ول أجد أحدًا ترجه. 

الثانية: شريك القاضي ثقة في نفسه لكنه سيء الحفظ جدا» مع تخيره في كبره. 

الالئة: مسعر بن بحيى النهدي» مجهول لا يعرف أيصًا كا قال الذهبي» وقال عن 
حدیثه: هذا خر منکر. 

الرابعة: الراوي عن مسعر» وهو محمد بن محمد بن سليمان أبو بكر الباغندي» صدوق 
لکنه خبیٹ التدلیس» کا قال ابن عدي» وقال الدارقطني: (غخلط مدلس» یکتب عن بعض 
اأُصحابه» ثم یسقط بینه وبين شيخه ثلاثة» وهو کثیر ا لخطاً #). 

وبکل ما سبق یتبین أن هذا الحدیث لا يصح» بل هو باطل ومنكکر» وقد كذبه شيخ 
الإسلام ابن تيمية في (المنهاج) (۳/ ۱۲۸) وابن الجوزي في (الموضوعات) (۱/ ۳۷۰)ء 
وتقدم رد الحافظّين الذهبي وابن كثير للحديث وحكمه) عليه بالنكارة. 

وأما ما زعمه في المامش )۱۹٤/۳١(‏ من تصريح الإمام الرازي في تفسيره الكبير 
بقبو ل هذا الحديث عند الموافتق والمخالف» وإرساله ذلك إرسال المسلهات» فكذب عليه 
ا ذلك أن الرازي قد ذكر في تفسيره هذه الآية: (فقل تَعَالَوَاً دع اناا 
وبا کر ونساآءَتًا وَذسا آم اقسا وَأنفسكم) [آل عمران :- وهي آية المباهلة- عدة مسائل 
منها مسألة في استدلال الرافضة بذه الآية على آفضلية علي على سائر الأنبياء ما خلا حمذا 
بز فقال الرازي (۸/ :)۸١‏ (كان في الري رجل يقال له حمود بن ا لحسن الحمصي» وكان 
الإئني عشرية» وكان يزعم أن علا خف أفضل من جميع الأنبياء نامحد 


اھ ...) ثم نقل الرازي قول هذا الرافضي فقال: (... ثم قال- أي الرافضي-: ويؤيد 


الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ## 


الاستدلال هذه الآية الحديث المقبول اا والمخالف» وهو قوله ه: من أراد أن 
یری آدم في علمه...) اھ. قلت: فهو إِذًا ليس من قول الرازي بل من قول ها الرافضي 
الدجال محمود بن الحسن الحمصي. فانظر إلى صنائع هؤلاء الرافضة الدجالين في الكذب 
والغش والتدليس» الذي من كثرته عندهم آمكتنا جع ثلاثة من رؤوسهم وأئمتهم في هذه 
الفقرة البسيطة قد امتهنوا الكذب والدجل»ء وهم اين أبي الحديد في زعمه. وجود هذا 
الحديث في مسند الإمام مد وعبد الحسين صاحب المراجعات هذاء ومحمود بن الحسن 
ا لحمصي الذي ذكره وضلاله المبين الرازي في تفسيره» وال المستعان على ما يصفون. 
وحتى لا تبقى أية حجة في هذا الحديث للرافضة هؤلاء نذكر طريقين آخرين له 
ذكرهما السيوطي في (اللل) (۱/ )٠٠١-۳٠۵‏ وعنه نقلهم) ابن عراق الكناني في (التتزي) 
(Ao /۱)‏ أحدها من حديث أبي الحمراء أيضًا عند الديلمي بإسناد رجاله لا يعرفونء 
وليس هم ذكر في التراجم» إلى عبيد الله بن موسى» ثنا العلاء» عن أبي إسحاق السبيعي» 
عن آي داود مقنع -كذا هوء والصواب: نفيع» والله أعلم- عن أبي الحمراء. وهو باطل 
آیشاء فابو داود مقنع هذا لا عرف ولیس له ذکر آبتاء وأظن الصواب آنه تفیع بن ا لحار 
أبو داود الأعمىء فإن هذا له رواية عن أبي الحمراء وروى عنه أبو إسحاق السبيعي» كا في 
) ترجته من التهذيب» وهو الأمر الحاصل هنا اء فإن كان هو فإنه متروك؛ وقد كذبه ابن 
معين والساجي» انظر ترجمته ضمن الرواة المثة (رقم:۸۸). والا فهو آخر جهول لا ُعرف» 
هذا بالإضافة إلى من أشرنا إليهم من المجاهيل. 
ENES Ee E‏ 
وهو موضوع ایشا فإنه من رواية أبي هارون العبدي عن بي سعيد. وأبو هارون هذا اسمه 


عمأرة بن کو وهو کذاب» کذبه ماد بن زید والجوزجاني» وقال صالح بن محمد أو 
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علّ: أكذب من فرعون. وقال شعبة: ئن أقذم فتضرب عنقي حب إل من أن آخذث عنه. 
ؤقال السائي وغيره: متروك. 2 ۰ 
وخر ما دتا قي نفا للدي هو اليه عل ما عم به خذا اراققي عبد ابي 
هامشه بقوله: (وعن اعترف أن عليًا هو ا جامع لأسرار الأنبياء أجعين شيخ العرفاء حي 
الدين بن عربي» قي نقله عته العارف الشعراني في المبحث (۳۲) من كتاب اا 
والجواهر) (ص:۱۷۲)) اه. ¢ 
قلت: هذه إشارة منه إلى بعض ما عند حي الدين ابن عربي هذا من الضلالات التي 
ملا بها كتبه مثل (قصوص الحكم) و(الفعوحات المكية)» والتي وافقت هوی هذا الرافضي 
عبد الحسين وضلاله» فإن e‏ إن الأولياء أفضل من الأنبياءء وإن 
حاتم الأولياء انل ن عات الأنبياء» ولأن علا لیس نب نيا بل هو ولي فکان أفضل من 
الأنبياء» واحتج بهذا الحديث على مطلوبه الفاسد الضال هذاء فوافق ذلك ما يقوله غلاة 
الروافض من أفضلية علي على سائر الأنبياء» كا نقله الرازي -قريبًا- عن محمود بن الحسن 
الحمصيء بل ذھبوا إلى أفضلية عل حتی على محمد اا کیا نقلناء عنهم بها لا يدع ريبة في 
ذلك من كتبهم الأصول في الرد على المراجعة )۳١(‏ فرایمهء وهؤلاء كلهم إخوان 
الضلالة إخوان الشياطين» يحتج بعضهم بكلام بعض» ويزين بعضهم لبعض ضلاهم 
وکفرهم» وصدق الله العظيم إذ يقول: داك جَعَلتا لِكُلْ د عدوا يلين آلإدسي 
الجن بوي بنع إل بَعَضٍرُخرف الْقَوْلِ عورا وَل سَآءَ رَمْكَ ا قَذَرَهَم وَمَا 
يقرو (9@) (الانعام] ثم بین من هم الذين يستمعون هم ويستجيبون فقال: (وَلحَضفى 


“f‏ ر 


إِليه افيد دة لين ل یوت بالا روزد ر ولتق را امم شقار ارتو ODD‏ 
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ومن قول ابن عربي هذا أيضًا أن جيع الأنبياء يستفيدون معرفة الله من مشكاة خاتم ۰ 
الأولياءء يأخذ من المعدن الذي يأخذ منه الملك الذي يأتي خاتم الأنبياء» وهو يعني بخاتم 
الأولياء هذا نفسه -اين عربي- انظر لأقواله هذه (الفتوجات المكية) (۲/ )٠٠۲‏ 
و(فصوص الحکم) (۱/ )٩۳‏ وقد فصل الرد عليه وأمثاله شيخ الإسلام بان تيمية بكلام 
متین کا هو a‏ عليه انظر (مجمرع الفتاوى) (التصرف) (rvY-/ ١١(‏ وعا 
بيّنه هناك أن أفضل أولياء الله من هذه الأمة هو أبو بكر الصديتق خسف ومن بعده 
عمر الفاروق”". 

۴١‏ حدایث علي ت قال: دعاني رسول الله از فقال: (یا عل ! ا 
مشلا آبغضته اليهود حتى بہتوا أمه» وأحبته النصارى حتی آتزلوه بالمنزلة التي ليس با)» 
وقال عليّ: آلا إنه جلك في حب مطرئ يفرطني با ليس ق» ومبغخض مفتر يحمله شنآني على 
أن يیهتتي؛ الا اني لست بني ولا یوحی إل ولكني أغمل بکتاب اله وسنة نيه قا ما 
استطعت». فا أمرقكم به من طاعة الله فحق عليكم طاعتي فيم أحببتم أو كرهتم» وما 
آمرتكم ا آنا وغيري فلا طاعة لأحد في ا اللهء إنا الطاعة في المحخروف اه. 
أخرجه الحاكم YY‏ وعبد الله بن أحمد في (زوائد المسند) (١/١١٠)ء‏ وأبو يعلى 
11/0 ابن أي عاصم في (السنة) (٤٠١٠٠)ء‏ وابن الجوزي في (العلل المتناهية) 
a GES‏ 
عن ربيعة بن ناجذ -يقال ناجد- عن عل. 

وهذا إسناده ضعيف» فيه علل: 


(۱) وانظر ما سوى ذلك من رسائل شيخ الإسلام» مثل الفرقان بین الحتق والباظطل (ص:۲٤١-٤٤١)»‏ 
والحسنة والسيثة (ص:١٠١٠-۷١١)‏ وغير ذلك. ۰ 
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-١‏ الحكم بن عبد الملك ضعيف كا في التقريب» وقد ضعفه غير واحد» وبه أعل 
الحديث الذهبي فرده على تصحيح الحاكم فقال: (الحكم وهاه ابن معین)» وکذا عله به 
الميثمي في (المجمع) (۹/ ١١١)ء‏ والألباني في (تخريج كتاب السنة) (۹۸۷). 

- الحارث بن حصيرة فيه كلام يمنع من الاحتجاج بحديثه إذا انفرد» خصوصًا في 
مثل فضائل عليّ» قال الحافظ في التقريب: (صدوق يخطئ ورمي بالرفض)» وقد تقدم حاله 
ضمن الرواة المئة (رقم .)٠۸‏ 

۳- ربيعة بن ناجد -أو ناجذ- هذا مجهول كا فصلنا حاله أثتاء الرد علل المراجعة 
(۲)ء قال الذهبي: لا يكاد بُعرف. 

وقد تابع الحكم بن عبد الملك في رواية هذا الحديث عن الحارث بن حصيرة بإسناده 
محمد بن كثير القرشي الكوفي عنذ البزار بلفظ مختصر» لكن حمدًا هذا لين أحسن حالاً 
من الحكم»ء قال البخاري: منكر الحديث. وقال الحافظ في التقريب: ضعيف. وكذا ضعفه 
الميثمي في (المجمع). 

فيبقى هذا الحديث ضعيقًا غير صحيح» لكن له شواهد موقوفة على عل خاله من 
قوله وهي صحيحة ثابتةء مثل قوله شه : (ليحبني قوم حتى يدخلوا النار في» وليبغخضني 
قوم حتى يدخلوا النار في بخضي) أخرجه ابن أبي عاصم في (السنة) (4۸۳) وقال الألباني: 
إسناده صحيح على شر ط الشيخين. 

وغير ذلك» وهي وإن كانت موقوفة لكنها ك قال الملحدث الشيخ الألباني: (ولكنها في 


حكم المرفوع؛ لأنه من الغيب الذي لا يُعرف بالرأي). وإذا تقرر صحة هذا فنحن -واله- 


(۱) مجمع الزوائد .)١۳۳/۹(‏ 
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تفرح به فرحا شديداء ونضحك على هذا الرافضي عبد الحسين وأصحابه باحتجاجهم بمثل 
هذه الأحاديث فإنبا تدينهم وهي دليل عليهم» وتشهد لأهل ال 
والاستقامة» فهم وحدهم الذين يبون عايًا لفت حب يستحقه» لا يرفعه عن متزلته إلى ما 
لا يليق به» كا عله الرواقض هولاء أثال صاحب امراجعات هذاء الذين ينطبق علبهم 
تماما قوله في الحديث (... حتى أنزلوه بالنزلة التي ليس بها)» وكذلك آهل الست لا 
بغضون عليًا فته ولون من قدره كا يفعله الوازج والنواصب الذين ينطبق عليهم 
ماما قوله (,.. مبغض مفتر بحمله شنآني على آن پبهتني). 

فالديث لاني الرد على الروافضى- أمثال عبد السين هنا- وعلى الوارج آيشاء ولا 
نجد هذا الحديث أبدًا في كتب الشيعة الأصول» بل هو من رواية أهل السنةء آرادوا به 
إنصاف علي #اك من مبغضیه وشانئيه ومن المغالین في حبته كذلك» فهم الوسط دوتا بين 
الغالى وال جافي تحقيقًا لقوله تعالى: 


اا )2 


(وكذاك جعلتگم أمة وَسَطلا) [البقرة:٠٤٠]‏ والوسط كا أنه يعني الخيار والأجود 
فهو يتضمن ارق بن المغالي والجافيء إذ لا خير ولا جودة ف آي منها بل بينهياء والله 
ول التوفيق. 
فعاد هذا الحديث من آدلتنا نحن آهل السنة على عبد ا الرافضي ٠‏ هذا وأشباهه 
وله الحمدوالة. 
۲- حدیثٹ ابن عباس قال: قال ر ق اله از : (السبتى ثلاثةء فالسابق إلى 
موسی یوشع بن نون» والسابق إلى عيسى صاحب ياسينء والسابق إلى محمد ل علي بن 
أي طالب). 
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۳- حديث أبي ليلى قال: قال رسول الله #: (الصديقون ثلاثة: حبيب النجار مؤمن 
آل (پس) الذي قال: يا قوم اتبعوا المرسلينء وحزقيل مؤمن آل فرعون الذي قال: أتقتلون 
رجلا آن يقول ربي الله؟ وعلي بن أبي طالب وهو أفضلهم). : 

O ASL EL 
يغني عن إعادته هناء ولسنا نبتغي إطالة الكلام كا يفعل هذا الرافضي عبد الحسين» لكن‎ 
بعد آن فصلا وضع هذين الحديثين وكذ) من جهة الإسناد والمتنء عزنا ذلك بآقوال‎ 
آهل العلم ني هذا الشأن مثل شيخ الإسلام ابن تيمية» والحافظ ابن كثير» والعقيلي» وحتى‎ 
السيوطي -رغم تساهله- ومن متأخرييم المحدث الشيخ الألباني. وقد بينا هناك أن أحق‎ 
هذه الأمة بالسبق وبتسميته صدَيقًا- دون حصر به- هو خليفة رسول الله ا أبو بکر‎ 
الصديق» وأنه كذلك أولى الأمة بالتشبيه بمؤمن آل فرعون» مع أفضلية أي بكر عليه»‎ 
) وذلك باعتراف علي #فث نفسه» فراجعه.‎ 

-٤‏ حدیث عل خش قال: قال لي رسول الله بز: (إِن الأمة ستقدر يك يمدي 
وانت تعيش عل ملشي وتقتل غل ستتيء من آخبك حبني ومن أبغضك آبقضتيء وإن 
هذه ستخضب من هذا- يعني يته من رأسه-). ذکره الحاکم (۳/ )۱٤۳-۱٤۲‏ معلقًا 
ا ی ی فا ن رکو ن لاا کن ده انات 
اڭ عن عل آنه قال: (إن ما ا رسول الله تز أن الأمة ستخدر بك بعدي)» 
اخرجا الا (۳/ (٠٤١‏ والبيهقي في (دلائل النبوة) (1/ ١٤٤)ء‏ والخطيب في (تأاريج 
بغداد) (۲۱۹/۱۱) من طرق هشیم» عن إساعیل بن سالم» عن أي إدريس الأودي -آو 
الأزدي- عن علنّ. وقد ساق إسناد البيهقي الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية )۷/ «(F10‏ 
وقال الحاكم: صحيح الإسناد. ووافقه الذهبيء» وهو كذلك لولا أن أبا إدريس هذا لم أجد 
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أحدًا ذكرة ولم أعرفه. لكن تابعه في هذا الحديث عن علي ثعلبة بن يزيد ا ايء عند البيهقي 
ایقنا من طریق آخر لا ممن فيه سوی آن علية هذا وان کان عدوقا لکنه شیغي خلا 
وقال البخاري: : في حديثه هذا نظر-كا في (الميزان) والبداية والنهاية-. 
ويس قي صنحة مل هذه الأحاديث نسو إعبار الي ا علج ي ميحد له وهو 
من دلائل نبوته ال - تطمينًا وبشارة له في عاقبته» وهو نظير إخبار الثبي 8ال عثهان بن 
عفان #إتة بيا سيحدث له من الفغنة والابتلاء والقتل وهو مظلوم وغدر من غدر به بل 
أكثر من ذلك أمره النبي تاها بعدم التخلي عن الخلافة وإمارة المؤمنين إذا ما طلب منه ذلك 
الافقونء وأمره بالصبر عليها حتى يلقأ وذلك قوله #ل: (يا عثيان إن الله عسى أن 
يلك قميصّاء فإن أرادك النافقون عل خلعه فلا تخلعه حتی تلقاني) وهو حدیث صحیح» 
اخرجه الإمام امد ۸1/۹ (۱٤۹ ٤‏ والترمذي /٤(‏ ۳۲۲)» وابن ماجة (۱1۲)». 
) این حبآن 0۴۱۹73 واین آیی عاصم ۰۱۱۷۲7 ۱۱۷۳ ۰۱۱۷8 ۰۱۱۷۸ ۱۱۷۹) من 
طرق عديدة. ومثله قوله خف : (إن رسول الله ت عهد إل عهدا وآنا صابر عليه)» 
رجه الإمام امد 0۸/۷« ٩‏ والترمذي (rs /٤(‏ وابن ماجة (۳١۱)ء‏ والحاكم 
44/۳« وابن ان )4۷(« وابن سعد(۳/ وابن آي عاصم aE‏ 
من طرق عنه ا . 
J‏ ات اش الت ساقه بعد ذلك» قال: قال رسول الله i‏ لعل: ما إنك 
ستلقۍ بدي جهتل قال: : في سلامة من ديني؟ قال: ي سلامة من دينك) لا يدل عل 
اکر ما قلاء کیا لا خقی؛ ونی دلیل غل بناء ع خت a e‏ 


(۱) آخرجه الحاکم (۴/ .)۱٤١‏ 
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وهو مذهب أهل السنةء وبه يردون على الخوارج طعنهم بعلي واعاء هم كفره وضلاله بعد 
| قبحهم الله» وهو يشبه تماما قول النبي لز في حق عثان خا - لا ذكر الفتن وقرمجا-: 
(هذا يومئذ على آهدى) وهو حديث صحیح› آخرجه الإمام أحمد (FT ۲۳۵ /٤(‏ 
YY 0)‏ 8 والر ماي 11/47 0اگ( ۰) عن مرة بن کعب. وا 
عن ابن عمر ضط الإمام أحمد (١٠١/0‏ والترمذي rYr/D‏ وقال فيه اظ عن 
عثان: (يقتل فيها هذا مظلومًا). 

وني رواية قال عنه: (هذا یومئذ على الحق) أخرجه الإمام آحد ۰۲٤۲ /٤(‏ ۳٤۲)ء‏ 
وابن ماجة (۱۱۹)» والطبراني في الکبیر (۱۹/ »)۳٣۲ »۳٣۰ »۳۵۹( )۱٤١ ۵۱٤٤‏ وآبو 
یعل" عن کعب بن عجرة خا » وانظر كتاب (السنة) لإبن آي عاصم (۱۲۹۳ ٤۲۹٠ء‏ 
(AV 0‏ 

وني رواية عن أي هريرة خش أن النبي ## ذكر فتنة وختلافًا فقيل: من لنا يا 
رسول اله؟ قال: (عليكم بالأمين وأصحابه) وهو يشير بذلك إلى عشهان بن عفان» وأخرجه 
الإمام أحمد (۲/ ١٤۳)ء‏ قال الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ :)۲٠۹‏ (وإسناده جيد 
حسن). ۰ 

وكل هذا يبين أن ما حصل لعل خف في مثل تلك الأحاديث وإن كان فيه فضل له 
وبشارة» لکنه لم يختص به» بل حصل مثله آو أكثر منه لعثهان بن عفان خاشتك كا قدمناء 
وكذا لغيره من الصحابة مثل عبار وآخرين فبطل بذلك اختصاص عل بهذاء والحمد لله 
رب العالين. 


(1) البداية والنهاية (۷/ .)١٠١‏ 
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۴۰- حدیث آي سمید خفنت قال: قال رسول اله كللز: yT‏ ۰ 
هذا القرآن کا قاتلت على تنزیله) فاستشر فنا وفینا آبو بکر وعمر» فقال: (لل ولکنه 
خا النعل)- يعني ع( أخر جه الإمام امد (۳/ ۳۳ء ۸۲)ء و الحاكم )/ «(ITT‏ 
SS‏ طريقه البيهقي في (دلائل النبوة) ٥ /٦(‏ ۴)) وأخرجه أیضًا ااا ‌ وذكة 
ایشا فی (کتز المال) (۴۲۹۹۷)» ونحوه عند ابن آي شيية س شيبة في (المصنف) (۱۲/ »)1٤‏ وي 
(الکنز) .)۳٠۳١۱(‏ َ 8 ) 
وهو حدیث مخ ثابت» وقد أشار إلى طرقه الحافظ ابن كير في البداية والنهاية 
(۷/ ۳۹۱)ء وفيه فضل لعل خلفتهء وقد تقدم تخرمجه والكلام على معناه ومدلوله في الرد 
2 المر اجعة «r»‏ ییا هناك آنه إشارة إلى قتاله. خشف الخرارې» فإنهم هم الذين يقال 
عنهم متأولون للقرآن» وهو مع هذا أقل فضلاً ومنزلةً من قتال أي بكر الصديق ته 
للمرتدين» فإنهم من جنس من قاتلهم رسول اله تل على تنزيل القرآن» وراجع الكلام 
هناك أيضا على بطلان إطلاق اشم المرتد على من نازع عليا في الإمارة. 
أما حديث أبي أيوب الأنصاري خلت المذكور بعد هذاء ولفظه: (آمر رسول اله 8ظ 
عل بن آبي طالب بقتال الناكين والقاسطين والمارقين) فهو حديث ضعيف لا ب یثبت» کل 


٠‏ طرقه واهية أو موضوعة كا يأتي: 


دارج اغا في اترك من رین ضسیفین جنا وقد نب الذي علیی 


(۳/ ۱۹۳) من طريق محمد بن حيد- الرازي- ثنا سلمة بن الفضل» ثني أبو زيد الأحولء 


{A٦ /٥( ممع الزوائد‎ ) ٠ /۷( البداية والنهاية‎ )١( 


© 


عن عات بن ثعلبة- وي الأصل: عقاب وهو تصحيف- عن أبي أيوب الأنصاري. وهذا 
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واو» محمد بن حيد الرازي على حفظه فهو ضعیف متهم» وقد کڏّبه بعضهم» وشیخه سلمة 
بن الفضل ضعيف لسوء حفظه»ء قال البخاري: في حديثه بعض المناكير. وقال الحافظ في 
التقريب: صدوق كثير الخطا. فهذه علتان» والعلة الثالثة: أبوزيد الأحول هذا لا يعرف» ول 
أجد أحدًا ذكره. 

وهناك علة رابعة وهي شيخه عتاب بن ثعلبةء وهو مجهول أيصًا ذكره الذهبي في 
(الميزان) مع حديثه هذا وقال: (والإسناد مظلم» والمحن منكر). 

ما الإسناد الثاني عند الحاکم )٠١١-٠۳۹/۳(‏ فهو من طريق محمد بن يونس 
القرشي» ثنا عبد العزيز بن ا لخطاب» ثنا علي بن غراب بن أبي فاطمة» عن الأصبغ بن نباتةء 
عن أبي أيوب. 

وهو مثل سابقه آو آوهى منه» فمحمد بن يونس القرشي هذا هو المعروف بالكديمي» 
وحاله مثل حال محمد بن حيد الرازي السابق تمامَا» فمع حفظه الواسع فهو متهم بالكذب» 
وقد کذّبه صراحة غير واحد كأ داود- صاحب السنن- وموسيبن هارون» والقاسم بن 
زكريا المطرزء هذه العلة الأولى. 

والعلة الثانية: عل بن غراب بن أي فاطمةء والصواب فيه: علي بن أبي فاطمة» وهو 
علي بن الخزورء وإ قلنا هذا لأنه هو الذي له رواية عن الأصبغ بن نباتة أولأ وهو الذي 
جزم به في (تنزيه الشريعة) /١(‏ ۳۸۷) ثانياء وإذا كان كذلك فهو متروك شديد التشيع» كا 
الحافظ. ويبعد أن يكون عل هذا هو ابن غراب الفارازي الكوفي لتأخر طبقته عن 
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صدقه في تغسه» فاد تج به في مثل هذا الحديث» وهو إلى ذلك مدلس» وقد عنعنه ول 
يصرح بالساع.. ٠‏ 

العلة الثالغة: الأصبغ بن نباتة هذا متروك أيضًا ورمي ا وقد وقد مر 
حاله في الرد على المراجعة .)٤۸(‏ 

ولحديث أب أيوب هذا طريقين آخرين عند الحاكم في (الأربعين) وقد ساقهم) الحافظ 
ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ ١٠٠۳-١١۳)ء‏ ايها هو نفسه الطريق الأول الار في 
(المستدرك) (۳/ ۱۹۳) آما الأول منھاء وھو الثالٹ ناء فھو من طریق محمد بن کی 
اک ی خر ھن ای سادی کی خان ایا ا مو وای ارات 
خنف بن سليم» والله أعلم- عن آبي أيوب. وهو واءِ أيضاء محمد بن كثير الراوي عن 
الحارث بن حصيرة هذا هو القرشي الكوني أبو إسحاق» قال الإمام أحمد: خرقنا حديثه 
وقال البخاري: منكر الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث. وفي التقريب أيضًا: 
ضعيف. وشيخه الحارث بن حصيرة أيضًا فيه ضعف مع ما عنده من الرفض المانع من 
قبول حدیثه هذا با خصو ص قال الحافظ في التقریب: صدوق بخطئ ورمي بالرفض. وهذا 
بالإضافة إلى شيخ الحاكم أبي الحسن علي بن ماد المعدل» فلم أجد له ترجةء والله أعلم. 

ثم وجدت الحدیث وقد عزأه في (کنز العال) (۳۱۷۲۱) لابن جرير -يعني في 
(عهذيب الآثار - وقال: فيه نحنف بن سليم» كا رجحناه» فا لحمد لله رب العالمين. 

ی ا و ا ا ی 
(۱۸۷-۱۸7/۱۳) من طريق أحد بن محمد بن يوسف» أخبرنا حمد بن جعفرن المطيري» 
ثنا أحمد بن عبد الله المؤدب بسر من رأىء ثنا المعلى بن عبد الرحمن ببغداد» ثنا شريك» عن 
: 9 بن مهران الأعمش» ثنا إبراهيم» عن علقمة والأسود قال: أتينا أبا أيوب 
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الأنصاري ... الحديث» وفيه قوله: (... وإن رسول الله از أمرنا بقتال ثلاثة ة مع علي؛ بقتال 
الناكثين» والقاسطين» والمارقین..) وفيه قوله أيصًا: (... يا عار بن ياسر! إن رأيت عليًا قد 
سلك واديًا وسلك الناس واديّا غيره فاسلك مع عليّء فإنه لن يرديك في ردى» ولن 
يخرجك من نھ وهو الذي تقدم برقم )۲١(‏ ووعدنا بالكلام عليه هناء فنقول: إنه 
حدیث و وكذب على رسول الله ت وعلى الصحابي الجليل أبي أيوب الأنصاري 
خ#شعك » ففي إستاده هذا كذّابان أو متهمان بالكذب ووضع الحديث: أوا: أحمد بن عبد الله 
المؤدب» هو ابن يزيد المعروف باهشيمي» قال ابن عدي: (كان بسامراء يضع الحدیث): قال 
الذهبي: دجّال كذاب» وقد تقدم حاله في الرد على المراجعة (۸٤)ء‏ والثاني هو شيخه 
المعلى بن عبد الرحمن وهو الواسطي» قال الدارقطني: (ضعيف كذّاب)» قال ابن عدي: 
کان يضع الحدیث. 

وقال الحافظ في التقريب: (متهم بالوضع» وقد E‏ اکتفی ابن کثیر في 
البداية والنهاية (۷/ )٠٠‏ في إعلال الحديث بالمعلى هذا فقضء إذ غفل عن الراوي عنه 
أحمد بن عبد الله المؤدب الكذّاب. 

ولا نريد أن نضيف إلى هذين الكذابين علة ضعف أحد بن محمد بن يوسف -ابن 
و ر ا غ 

هذه حال طرق الحديث- وهي أربعة- عن أي أيوب الأنصاري لا تقوم بأي منها 
حجة» بل فيها ما يبن ضعفه وكذبه. 

وههذا الحديث أيضًا طرق أخرى عن غيره من الصحابةء وهي ساقطة كلها لا تقوم با 
حجة» وغير .صالحة للتعاضد لشدة وهنها ک) سنذكره إجالا وقد صرح بضعف هذا 
الحديث بكل طرقه الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية (۷/ )١٤‏ فقال: (.. فإنه حديث 
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غریب ومنکر› على أنه قد روي من طرق عن علي وعن غيره» ولا تخلو واحدة منها عن 
ضعف) اه. ومثله قول العقيلي كا في (تتزيه الشريعة) (1/ ۳۸۷). ولا حاجة بنا إلى 
تفصیل بيان ضعف أسانيده هذه» بل سنقتصر في كل طريق بذكر علة واحدة أو أكثر من 
علله التي تكفي لإسقاطه بالكليةء ولتفصيل ذلك موضع آخر» آما ا قد روي 
هذا الحدیث عن عل نفسه» وله عنه ست طرق: 

الأول: عند الطب ۸ا“ ۳٤۹2۴4‏ رف آبان بن آي عیاش وو مترو وقد ا 
بالكذب» إضافة إلى ما في السند من الانقطاع من الرواة امجاهيل. 

والثاني: عند أي يعلى وأبي بكر بن المقرئ" وفي السند الربيع بن سهل الفزاري وهو 
فف الفاق خف القارقطی ویره وال ان ممن لن بي 

الثالث: عند ابن عدي وفي الإسناد حكيم بن جبير وهو ضعيف ورمي بالتشيع» 
وكللك شيخ اين عدي أدبن حفضى صاب مناكير وقد أ رفي الإستاد يشا بعضن 
الجهولين. ٠‏ 

الرابع: عند الحاكم في (الأريعين) بإسناد مسلسل بالضعفاء محمد بن ا بن ) 
ا ا ا 

الخافس: ۶ عند ابن عساکر““ من طریق جاهیل لا یعرفونء بن عمرو» عن أبيه 
عمرو» وغیرهم. 
زان ا ر ر ا و 
(۲) كا في البداية والنهاية (۷/ )١١ ٤‏ وساق بعض إسناده الذهبي في الميزان .)0۸٤ /١(‏ . 


.)١٠٠١ /۷( البداية والنهاية‎ )۳( 
.)۴١٠٠١ /۷( البداية‎ )٤( 
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السادس: عند ابن عساكر أيصًا وقي نات بر ا ارو وهر زياد بن از ضاخ 
ا لجارودية وهو کذّاب» کذبه بحیی بن معین وأبو داود وغیرهاء وتركه الباقون» وقال ابن ۰ 
حبّان: کان یضع ال ي ا 

وروي الحديث اشا ا الله بن مسعود وله عنه طریقان: . 

الأول: عند الحاكم في (الأربعين) وقي إسناده إساعیل بن عاف وهو متروك» 
إضافة إلى ما فيه من الضعفاء والمجاهيل الآخرين. 

والثاني: عند الطبرافي في (الأوسط)» وقي الإسناد مسلم بن كيسان الملائي» قال 

النسائي وغيره: متروك وقد شقه خی وانع اویه آخر ا لدی اهيشمي. 

وروي أيصا من حديث آي سعيد الخدزي عند الحاكم في (الأربعين)“ من طريق أي 
هارون العبدي» وهو متروك ومنهم من کڏبه وهو شيعي أيصًاء إضافة إل ضعفاء آخرین فيه. 

ومن حديث عار بن ياسر عند الطبراني یا“ من رواية أبي سعيد التيمي وهو 
عفيصاء: وهو شيعي مثروك تركه الدارقطتي ویره 

ومع كل هذه الطرق- الأربعة عشر- هذا الحديث فإنه لا يصح ولا به e‏ 


مع ا ف کو عا تقدم في حديث آي سعيد ا ماضي في قتال الخوارج التأولين للقرآنء 
والحمد لله رب العالمين: 


.)٠٠٠ /۷( البداية‎ )1( 

(۲) البداية والنهاية (۷/ .)١٠٠١‏ 
(۳) مجمع الزوائد (۲۳۸/۷). 
)٤(‏ البداية والنهاية (۷/ .)١٠٠١‏ 
)٥(‏ مجمح الزوائد (۷/ ۳4-۸(„ 
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وما حديث: عبار بن يامز قال: قال رسول الله از (يا عللّ! ستقاتلك الفئة الباغية 
وأنت على الحق» فمن لم ينصرك يومئذ فليس مني)» فقد ذکره في (کنز العیال) (۳۲۹۷۰) 
وعزاه لابن عساكر» ومنه نقله هذا الرافضي عبد الحسين دون معرفة إسناده وخرجه» وهو 
الأمر الذي لا يلتفت إليه طالما أن الحديث يوافق هواه. 

e وما دمنا لم نتمكن من معرفة إسناده فلا يصح عندنا هذا الحديث ولا يثبت‎ ٠ 
عن المتقي الهندي صاحب.‎ )۲١( ا ا ھا ا ق ا على المراجعة‎ 
باكتفائه في الحكم على الحديث بالضعف بعزوه إلى ابن‎ )٠١ /١( (الكنز) من مقدمة كتابه‎ 
عساكر أو آخرين ذكرهم هناك» وهذا الأمر المتحقق هنا بحمد الله» لكن طرف الحديث‎ 
الأول صحيح ثابت في أحاديث آخرى» وهو دليل لمذهب أهل السنة في جعل الحق مع عليّ‎ 
في حربه مع معاوية تہ » واعتبار معاوية وأصحابه هم الباغين» لكن هذا لا يوجب‎ 
فسقهم ولا كفرهم كبا يزعمه هؤلاء الرافضة الضالون وقد فلن ذلك وييناه في الرد على‎ 
.)۲۲( المراجعة‎ 

ويبقى من الحديث طرفه الأخير: اف ا را بر ی ر رر اتی درف 
فیه لعدم ثبوته ولا صحته کا قلنا: مع أنه لیس فيه دليل على كفر من نازع عليًا وحاربه- 
وهو الذي يظن احتجاج الرافضة هؤلاء به- فقصارى ما فيه- إن ثبت- أن يكون مثل قوله 
في الصحيح: (من غشنا فليس منا) رواه مسلم (1/ ۹۹) وغيره. ٠‏ 

وقوله: (من حلف بالامانة فليس منا) وهو صحیح رواه آبو داود (۳۲۵۳)» وئ لفظ 
صحيح أيضا (ليس منا من حلف بالأمانة) رواه الإمام أحمد )١١ /٥(‏ وغيره» وني رواية 


عند الخطيب :)١ /٠٤(‏ (ليس مني من حلف بالأمانة) وفيها فائدة بقوله (مني) حتى لا 


تبجح أحدٌ بها في هذا الحديث. 
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ومثله أيضا قوله #: (ليس منا من ل يغ بالقرآن) رواه البخاري (۹/ ۱۸۸)» 
وقوله: (لیس منا من لم یرحم صغیرنا ویعرف حق کبیرنا) رواه الإمام آحد (۲/ ١۱۸)ء‏ 
والترمذي (۱۲۲/۳)ء والحاکم (۱/ 1۲) وغیرهم» وقوله: (لیس منا من ضرب الخدوده 
و و الجاهلية) رواه الإمام امد (۱/ ۳۸٨‏ 610-4۲۲( 
والبخاري (۲/ 1۳ء »۲۲۳/٤( )1۰٤‏ ومسلم )4۹/١(‏ وغيرهم» وآمثلة ذلك كثيرة 
a N‏ 
الجيوب» وضرب الخدود» وعدم التغني بالقرآن وغيرها؟ 

ان هدا انیت تفه فا زو این عیای ایشا عن عار ہی باس کال ات 
النبي تة يقول: (ستقتلك الفئة الباغية وأنت على الحقء فمن لم ينصرك يوم فليس مني) 
ذکره في (کنز العمال) )۳۱۷۱١(‏ وهو من قول النيي ا لعيار تفسه لا لعل ومع ذلك 
فشأنه شأن سابقه لا بختلف عنه بشيء. . E‏ ) 

ونحن يمكننا عكس هذا الحديث على الرافضة هؤلاءء ونحتج به عليهم في الاقتصار 
بنصرة عل في ذلك اليوم -يوم صفّين- فقط لا غيره كيا تذعيه الرافضةء فإن في الحديث 
تخصيص ذلك وتبيينه بقوله: (يومئذ) يعنى لا مطلمّاء فليعتبر ذلك ولينظر إليه بإنصاف 
وبترك التعصب» والله الهادي إلى صراط مستقيم. ) 

: وحديث أي ذر لفك : (والذي نفسي بيده إن فيكم لرجلاً يقاتل الناس من بعدي على 
تأويل القرآنء كا قاتلت المشركين على تنزيله وهم يشهدون أن لا إله إلا لله) نقله هذا 
الرافضي عبد الحعنت (کنز العال) (۳۲۹۹۹) وحذف منه عمدًا قوله: (وهم يشهدون 
أن لا إله إلا الله) ففيها الإقرار بإيمان من نازع عليًّا حتى وإن كان معتديًا عليه وهو ما لا 
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يرضى به- سفاهة وحاقة وضلالاً- هؤلاء الرافضة» فأقدم إمامهم هذا على حذفه وطمسه 
واقتطعه من الحديث» قطع الله ذكره وأصحابه إلى يوم القيامة. 

وهذا الحديث لا نعرف صحته ولا ثبوته ولا خرجه» لكن قد تقدم الحديث الصحيح 
عن أبي سعيد الخدري خشف في ذلك وتقدم بيان معناه وانطباقه» فراجعه. 

وحديث أبي رافع خلت قال: قال رسول اله ##: (يا أبا رافع! سيكون بعدي قوم 

یقاتلون علياء حق على الله جهادهم» فمن م یستطع جهادهم بيده فبلسانه» فمن لم يستطع 
بلسانه فبقلبه» ليس وراء ذلك شيء) أخرجه الطبراني في الکبير )۹٥٥(‏ بإسنادِ واه جداء فيه 
محمد بن عبيد الله بن أبي رافع وهو ضعيف» قال البخاري: منكر الحديث. وقال أبو حاتم: 
ضعيف الحديث» منكر الحديث جداء ذاهب. وقد تركه الدارقطني. وفيه أيضا جى بن 
الحسن بن فرات» وهو مجهول» وبا أعل الحديث الميثمي في (المجمع) .)۱١١/۹(‏ وفي 
الإسناد أيشّا محمد بن عثمان بن أبي شيبة» وهو متكلم فيه ومطعون. 

بقي من الأحاديث هنا حديث الأخضر الأنصاري -أو ابن بي الأخضر- قال: قال 
رسول الله ت#ز: (أنا أقاتل على تنزيل القرآنء وعللَ يقاتل على تأويله). رواه ابن السكن- 
کا في (الكنز) (۳۲۹۹۸)» والإصابة (۱/ -)۲١‏ وهو مثل حديث أبي سعدي المتقدم آولاً 
(في الرقم ۳۹) في معناه. 

وقد كفانا هذا الرافضي عبد الحسين مؤونة التخريج والبحث» إذ ساق إسناده» وهو 
من طريق الحارث بن حصيرة» عن جابر الجعفي» عن محمد الباقر» عن أبيه علنَ بن الحسين 
زين العابدين» عن الأخضر هذا. والحارث بن حصيرة لا جت به منفردًا مع ما عنده من 
الرفض» قال الحافظ في التقريب: (صدوق يخطئ» ورمي بالرفض) وقد تقدم حاله ضمن 
الرواة المئة (رقم:۸٠).‏ ۰ 
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الكن علة هذا الإسناد الموجبة لوهنه وضعفه هو جابر الجعفي هذاء وهو رافضي 
ضعيف جدًا ومتروك وقد کذّبه غير واحد» وقد مر أيصًا (برقم:۱۳):. ۰ 

وقد روى هذا الحديث آيضا الدارقطني في (الأفراد) من نفس الطريق» طريق جابر 
هذاء کا قر به عبد الحسين هذا في الامش .)1۹۷-۱۹٦/٤۲(‏ .. . ' 

وقد اعترف بيا ساقه في ذلك المامش بضعف هذا الحديث وسقوطة عن الاحتجاج» فا 
را بإیراده إذن؟ ‏ : 

- حدیث معاذ بن جیل کته قال: قال التي #ااز: (يا علّ! أخصمك بالنبوة ولا 
نبوة بحدي» وتخصم الناس بسبع ولا محاجك فيها أحد من قریش»› آنت أوهم ااا باه 
وأوفاهم بعهد الله» وأقومهم SE os‏ 
بالقضية» وأعظمهم عند الله مزية). 

وحدیث آبي سعید الخدري ته قال: قال رسول اله کاڈ لعل - وضرب بین کتفیه-: 
(يا عل لك سبع حصال لا بحاجّك فبهن أحدٌ يوم القيامة: : أنت أول المؤمنين بال ياتا 
وأوفاهم بعهد الله وأقوم بأمر اله وأرآفهم بالرعيةه وأقسمهم بالسوية› إوأعلنهم 
بالقضيةء وأعظمهم مزية يوم القيامة) كلاهما رواه أبو تعيم في (الحلية) (۱/ ٥٦ء‏ ۰)17 
وھما حديثان موضوعان مكذوبان» ذكرها أو أحدها ابن الجوزي في (الموضوعات) 
)۳٤١ /١(‏ وأقره السيوطي في (اللالئ المصنوعة) (۱/ ۳۲۳)» وكذلك ابن عراق الکناني 
في (تنزيه الشريعة) .)۳٠۲ /١(‏ وعلة الأول أنه من رواية خلف بن خالد العبدي البصري؛ 
عن بشر بن إبراهيم الأنصاري» وخلف هذا لا يكاد يعرف وقد اتهمه بوضع هذا الحديث 
الدارقطني- کا في (الميزان) (10۹/1)- وساق حديثه هذا الذهبي وقال: خبر كذب. 
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e a a 
هذا الذهبي في ترجمته من (الميزان) وعده من مصائبه.‎ 
وأما الحديث الثاني عن أي و ی وهو مثل بشر بن‎ 
إبراهيم السابقء فقد قال عنه يحیی بن معين: كذّاب يضع الحديث.‎ 
هذه حال بضاعة هذا الدجّال الماكر عبد الحسينء أربعون نصا زعم آنا تدل على أن‎ 
عليًا ثاني رسول الله ج في هذه الأمة» وأن له عليها من الزعامة بعد النبي تاز ما كان له‎ 
غليهاء وقوله وقول أمثاله هذا من أكبر الأدلة والبراهين على تحقيق قوله تعالى: (كدّالِكَ‎ 
را لكل امَو عَمَلَهُرَ إل ہم سره فيدُهُم ما انوا يَعْمَلونَ ) (النام» إذ لا‎ 
يتصور وجود من يعتقد مثل هذه السخافات والحاقات لولا أن الله سبحانه أخبر بهذاء وله‎ 
الحكمة البالخةء وله الحمد كا ينبغي لجلال وجهه وعظيم سلطانه.‎ 
ومن مجموع الأربعين نصًا التي ساقها في حدود أربعة وعشرين أو ثلاثة وعشرين من‎ - 
النصوص الموضوعة المكذويةء التي لا يحل ذكرها إلا مع تبيين كذبهاء وأن الباقي منه نحو‎ 
أحد عشر أو اثنا عشر ضعيف ساقط لا يجحتج به» والباقي لا يزيد على خسة نصوص أو ستة‎ 
هو الصحيح الذي ليس فيه فضل مختص بعلي غه » بل ثبت مثله أو أكثر منه في حق غيره‎ 
كثيرين» والتفصيل فيع| قدمناء والحمد لله رب العالمين.‎ ٠ 


انتهى الجزء الأول من 
(( الحجج الدامغات في الرد على المراجعات )) 
ویليه الحزء الثاني 
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FARA a O O e ٠... مقدمة الكتاب‎ 
A e يمكن حصر التعليق والّد في النقاط الآتية‎ 
LE ON EO ORT طغة نحشن الكت وباد اما جاه قيا‎ 
e E O aT القدمة‎ 
E ER EES E المراجعات والردود عليها‎ 
TIS ASAS SARE SEDE 
e e aS 
OT E RR e ٠ المراجعة (6): ش:‎ 
N E a a :)٤( الردعلى المراجعة‎ 
E a RES ER E e O 
E e eens شش‎ :)7( ةعجارgملا‎ 
O a الردعل الراجعة 0ه):‎ 
O TNS E المراجعة (۷): س:‎ 
CV RS ea المراجعة (۸): ش:‎ 
e E RN E SE 
VE E a المراجعة (۹): س:‎ 


OV ....... E IR E ش:‎ :)٠١( المراجعة‎ 
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الرد على المراجعة OO :)٠١(‏ 


NO Ree e المزاجكة 07:س‎ 
E EEO ش:‎ :)۱١۲( المراجعة‎ 
RC EER A :)١١( الردعلى المراجعة‎ 
a O E المراجعة (۱۳): س:‎ 
DE E, E CaaS ش:‎ :)۱١( المراجعة‎ 
O eS :)١( الرد على المراجعة‎ 
rit. e E OE س:‎ :)٠0١( المراجعة‎ ٠ 
Eh Saa aS ش:‎ :)۱١( المراجعة‎ : . 
EE OE :)١١( الردعلى المراجعة‎ ٠ 
TT SRN SD المراجعة (۱۷) س:‎ . 
Re EEA المراجعة (۱۸) ش:‎ 
PY sss. NE a :)٠۸( الردعلى المراجعة‎ . 
E CSD المراجعة (۱۹): س:‎ 
۳1 EE EEE ISE SS ش:‎ :)۲١( للمراجعة‎ 
a yy :)۲١( الرد على المراجعة‎ 
i e E E E المراجعة (۲۱) س:‎ 
E NaS Ea المراجعة (۲۲) ش:‎ 
TP red Eat e :)۲۲( الرد على المراجعة‎ 


Ea aS المراجعة (۲۳): س:‎ 
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ONE E ش:‎ :)۲٤( المراجعة‎ 


N a ........ :)۲٤( الرد على المراجعة‎ 
ER Rea a ..... س:‎ :)۲١( المراجعة‎ 
PEY sss SSS OSE ش:‎ :)۲١( المراجعة‎ 
e Aa e :)۲١( الرد على المراجعة‎ 
OE a as المراجعة (۲۷): س:‎ 
E REE e المراجعة (۲۸): ش:‎ 
TT E .. :)۲۸( الرد على المراجعة‎ 
i المراجعة (۲۹): س:‎ 
POs ea aA ش:‎ :)۳١( المراجعة‎ 
e O O ee :)٠١( الرّدعلل المراجعة‎ 
A Ma E المراجعة (۳۱): س:‎ 
TON ORG المراجعة (۳۲): ش:‎ 
E E DO :)۳۲( الرد غلى المراجعة‎ 
n E A N E المراجعة (۳۳): س:‎ 
AA a ...... ش:‎ :)۳٤( المراجعة‎ 
A E ٠:. 060 الزد عل المراجهة‎ 
o A س:‎ :)۴١( المراجعة‎ 
O ش:‎ :)۳١( المراجعة‎ 


N a :)۳١( الرد على المراجعة‎ 
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2 e I المراجعة (۳۷): س:‎ 
O E المراجعة (۳۸): ش:‎ 
CE SE OE :)۳۸( الرد على المراجعة‎ 
AOR SE المراجعة (۳۹): س: ا‎ 
EV ios o ERS ش:‎ :)٤١( ا المراجعة‎ . 
1 r :)٤١( الردعلى المراجعة‎ 
OA E a a س:‎ :)٤١( المزاجعة‎ 
N A ش:‎ :)٤۲( المراجعة‎ 
Re RE a. :)٤١( الردعلى المراجعة‎ 
2 ET س:‎ :)٤۳( المراجعة‎ 
EE aE e ش:..‎ :)٤6( المراجعة‎ - ١ 
O ا‎ e "... :)٤٤( الردعلى المراجعة‎ ٠ 
E E SRE س:‎ :)٤٥( المراجعة‎ 
CTA E ش:‎ :)٤١( المراجعة‎ 
n nes :)٤١( الرد عل المراجعة‎ 
CARS EE EA SAS س:‎ :)٤۷( المراجعة‎ 
Asa E OT ش:‎ :)٤۸( المراجعة‎ 
POE e EA :)٤۸( الرد على المراجعة‎ 
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دان ۷ ت وجیرو میرن اتک‎ 
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المراجعة (6۹) : س: 

١-إقرار‏ شيخ الأزهر بتلك الأحاديث الأربعين المتقدمةء وأنه زاد عليها بثلاثة أقوال 
لابن عباس في فضائل علي خلت . 

۲-اعتراضه بأن فضائله هذه لا تستلزم العهد له بالخلافة. 
الرد على المراجعة )٤۹(‏ : 


- مع أن ذلك خلاف منهجنا في الرد -إذ كنا نرد على عبد الحسين فقط- لكننا 
اضطررنا إليه لما حوته هذه المراجعة من الأقوال المكذوبة على ابن عباس فاقتضى ذلك 
التنبيه. 

ليس من منهجنا -ك| ذكرناه في المقدمة- التعليق على المراجعات المنسوبة -زورًا 
وبہتانًا- إلى شيخ الأزهر سليم البشري له ولا على ما زعم من أجوبته» لكننا هنا قد 
اضطررنا إلى ذلك لما حشاها هذا الرافضي الماكر عبد الحسين من النصوص في ذلك» ولسنا 
نعني من هذه النصوص سوى الثلاثية المنسوبة إلى ابن عباس» وما عداها من آقوال التابعين 
والأئمة ليس فيها أبدًا ما يعين الرافضة على مطلوبهم الباطل» فهي لا تعدو أقوال ثناء 
ومدح لعلي خث بم يستحقه» وبا لا يزيد على ما لغير علي من الصحابة من ذلك الثناء كما 
لا خفى. 

وما ما جاء به منسوبًا إلى ابن عباس هنا فهي ثلاثة: 

أوها قوله: (ما نزل في أحد من كتاب الله ما نزل في عليّ) وقد عزاه في (الصواعق) 
(ص:٦۷)‏ لابن عساکر دون أي تعقیب عليه» ومثل هذا لا ثبت ولا يمکن الاحتجاج به 


حتی یعرف سنده» وأنى هم ذلك. 


PR EET 


"® 


= الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ل 


والثاني قوله: (نزلت في علي ثلاثهائة آية) وهو باطل لا يثبت عن ابن عباس» وقد رواه 
ا لخطيب )۲۲١/۹(‏ وتقدم الكلام عليه في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ وبينا أن 
ابن الجوزي عده في (الموضوعات) وآن في إسناده أربع علل: جويبر بن سعيد وهو متروك› 
وسلام بن سليمان الثقفي وهو ضعيف» وإسماعيل بن محمد بن عبد الرحن المدائني وهو 
مجهول لا يعرف» والانقطاع الذي فيه بين الضحاك وابن عباس. 

والقول الثالث: (ما آنزل الله (يا أا الذين آمنوا) إلا وعلي أميرها وشريفهاء ولقد 
عاتب الله أصحاب محمد تل في غير مكان وما ذكر عليًا إلا بخير) أخرجه الطبراني في 
(الکبیر) (۱۱۹۸۷) وهو واه جا وباطل» في إسناده عيسى بن راشد» قال الميثمي في 
(المجمع) (۹/ :)١١١‏ وهو ضعيف. قلت: وهذا قصور منه إذ هو مجهول لا يعرف وخبره 
منكرء كما ذكره الذهبي في (الميزان) نقلاً عن البخاري. 

وأفحش منه وأقبح من رفعه وجعله من قول النبي لز کا هو عند أبي نعيم في 
(الحلية) )٦٤ /١(‏ قال: حدثنا عمد بن عمرو بن غالب» ثنا محمد بن أحد بن أي خيثمةه 
ثنا عباد بن يعقوب» ثنا موسى بن عثان الحضرمي» عن الأعمش» عن مجاهدء عن ابن 
عباس قال: قال رسول الله ... وذکره» وهو موضوع مکذوب على رسول الله یڑ وعلی 
ابن عباس آيصًاء فشيخ أبي نعيم هذا محمد بن عمر بن غالب كذبه ابن بي الفوارس» كا في 
(اميزان)» وعباد بن يعقوب مع صدقه في نفسه فهو رافضي غال» وقد تقدم حاله ضمن 
الرواة المثة (برقم:٤).‏ 

وقد رواه هنا عن موسى بن عثان الحضرمي» وهو مثله في الغلو مع ضعفه الشديدء 
قال أبو حاتم: متروك. 
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فلا يصح هذا القول بحمد الله موقوقا ولا ومرفوعًاء بل هو باطل مكذوب. 
المراجعة )0١(‏ : ش: 


- حاولته بیان الاستدلال بخصائصه على إمامته. 


الرد على المراجعة )٥١(‏ : 

۱- بیان آن ما صح من فضائل علي خلت لا بختص به بل وقع مله لغیره کثیرین» ومن 
ثم لا وجه للاحتجاج به على إمامته. 

۲-فضح سوء آدبه مع ربه 36 وأصل قوهمم هذا. 

۳-نقض ما احتج به من الأحاديث في هذه المراجعة. 

حاول في هذه المراجعة وراوغ في بيان دلالة تلك النصوص ق قضائل علي #فثه على 
إمامته وخلافته للنبي 5ة وزعم آن من لوازمها وصايته على الأمة بعد النبي ل وقد 
قدمنا في الحزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ أصل القول بالوصاية لعليء وأنه من 
اختراع اليهود ليضلوا به من أمكنهم من أمة محمد تلز وقد وقع ذلك بإذن الله كا هو باد 
عند هؤلاء الرافضةء وآما تلك النصوص التي آسلفت فبعد طرح المكذوب الموضوع منها 
والساقطء لا بخلص منها إلا ما فيه فضل لعلي له » يقصر كثيرًا حتى عن التنويه بخلافته 
بعد الثلاثة قبله أبي بكر وعمر وعثان #شتهہ. ومن تمسك بالإنصاف والعدل وطرح 
التعصب والموى ل حرج إلا بهذا الذي قلناه إن م يكن الله يريد أن يخويه. 

ثم قال: (وما كان ليخفى عليك... أن تلك السنن قد أعطت عليًا من المنازل المتعاقبة 
ما لا جوز على الله تعالی وأنبیائه إعطاؤها إلا لخلفائهم..) وي وَيّ! انظروا إلى هؤلاء 
الحمقى المهازيل الذين لم يساووا حتى البهائم في عبوديتها لله وانقيادها لأمره» ومن أنت يا 
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a ERE REE Se‏ حقيرًا خلوقًا 
من نطفة من ماءِ مهین؟! لکن الأمر كا قال الله تعالى: «خَلَوت آلوسَانَ سن من نطف قدا هو 
حُصِيم مين @) [النحل!. 

وها هو صاحبنا الرافضي هذا يخاصم ا ا و ع اا وی ا 
بقوله: (لا جوز على الله تعالی...)!! 

وهذا إن) أخذته الرافضة من إخوانهم المعتزلة» فهم أجراً منهم على ذلك» والرافضة 
خانیٹ المعتزلة كا قال شيخ الإسلام ابن تيمية» ك أخذوا عنهم القدر وسلب الصفات 
والقول بخلتق القرآنء وقد تقدم في الجزء الأول في الرد على المراجعة (١)ء‏ ونحن لا ننكر 
وجود بعض ما لا تجوز أن يفعله الله سبحانه» وذلك ما حرمه على نفسه وأخبر آنه لا یفعله 
أبداء ووعده التق مثل الظلم الذي حرمه على نفسه أ مع ما في لفظ نفي ال جواز من سوء 
الأدب مع اله 3 بل ينبغي لنا الاقتصار على الألفاظ الشرعية الصحيحة» التي وردت با 
آيات القرآن الكريم وأحاديث النبي اظ مثل أن نقول: حرم على نفسه الظلم» وكتب على 
نفسه الرحمة» وحق العباد عليه ألا يعذب من لا يشرك به شيئاء فهذا كله عا جاءتِ 
النصوص بإثباته» وهو مما حرمه الله بنفسه على نفسه» وکتبه بنفسه على نقسه» ومنع جوازه 
بنفسه عن نفسه لم يمنعه أحد غيره عنه» فاذا كان كذلك فهذا الذي قرره الرافضي عبد 
الحسين بقوله: (ما لا جوز على الله تعالى وأنبيائه إعطاؤها إلا لخلفائهم وأمنائهم على الدين 
وأهله...) إ يأت به نص ولا إجماع» بل هو لا يتأتى إلا على عقول هؤلاء المجانين الملاعين؛ 
فإنہم -كإخوانهم المعتزلة- يجعلون العقل هو الجاكم على الله تعالى» الموجب له أشياء 
والمحرم عليه غيرهاء فا رأوه بعقوم واجبًا أو جائڙا على الله أوجبوه وجوزوه عليه 6 


وما لا منعوا جوازه عنه کا فعل عبد الحسين هذا هنا تعامًاء فأ وتف لكل عقل يقوم فيه 
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آنه حاکم على خالقه ومحدثه بعد ن ل یکن ومصرفه على ما یشاء! فتعالی الله عا یقولون 
علرّا كبيرا وهو المستعان على ما يصفون! 

ثم قال عبد الحسين هذا: (على أن من سبر غور سائر السنن المختصة بعلي» وعجم 
عودها بروية وإنصاف» وجدها بأسرها -إلا قليلاً منها- ترمي إلى إمامته وتدل عليهاء إما 
بدلالة المطابقةء» كالنصوص السابقة وكعهد الغدير» وإما بدلالة الالتزا کالسنن الي 
أسلفناها في المراجعة:۸٤).‏ 

قد تقدم الكلام على نصوصه السابقة في المراجعات (۲۰» )٤١ ۳١ ۲١‏ -سوى 
حديث الخغدير» وسيأتي إن شاء الله- وعلى نصوصه في المراجعة »)٤۸(‏ وبينا كذب أكثرها 
وضعفهاء وما صح منها فليس فيه أية دلالة -لا بالمطابقة ولا بالالتزام- على إمامة علي 
خ#عه بعد النبي تا بل ولا مطلقًا. 

وقول عبد الحسين هذا هو قول من لا يعرف بضاعته» أو لا يعقل ما بخرج من رأسه. 

ثم قال: (وکقوله پا: علي مع القرآن والقرآن مع عليء لن يفترقا حتى يردا عل 
الحوض). هذا الحديث آخرجه الحاكم (۳/ )٠۲١‏ من طريق عمرو بن أبي طلحة القنادء ثنا 
علي بن هاشم بن البريدء عن أبيه قال: حدثني آبو سعيد التيمي» عن آي ثابت مولي أي ذر 
عن آم سلمة. قال الحاكم: (صحيح الإسنادء وأبو سعيد التيمي هو عقيصاء ثقة مأمون). 
قلت: وهذا من أوهامه الفاحشة #لهء فإن هذا الإسناد واه بمرةء أبو سعيد التيمي عقيصاء . 
هذا شيعي متروك غير ثقةء كما في (الميزان) وقد تقدم قريبًا ا لجزء الأول في الرد على المراجعة 
)٤۸(‏ وشيخه أبو ثابت مولي بي ذر لم أعرفه ولم أجد له ترجمة» ولا أظنه إلا مجهولاًء ثم إن 
عمرو بن طلحة وشيخه علي بن هاشم وآباه هاشم كلهم مرميون بالتشيع» وأكثرهم غلوًا 
عمر هذاء فإنه متهم بالرفض أيضاء فلا يقبل خبرهم في مثل هذا كا قدمنا غير مرة. 
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والحديث قد أخرجه أيصًا الطبراني في (الصغير) )۷٠۷(‏ و(الأوسط)" وقال: حدثنا 
عباد بن سعيد الجعفي الكوفي» ثنا محمد بن عثان بن البهلول -آو آبي البهلول- الكوفيء ثنا 
صالح بن آبي الأسود» عن هاشم بن البريد به. وهو لا يفرح به إذ هو أوهى من سابقه» مع 
بقاء علة الأول في أبي سعيد الجعفي وكذا شيخه محمد بن عثان مجهولان لا يعرفانء 
وإسنادهما هذا ظلمات كا قال الذهبي في (المیزان) (۲/ .)۳١١‏ 

وصالح بن أبي الأسود واه كا في الميزان» وفي (المغني): منكر الحديث وبه أعل 
الحديث اليشمي. 

ثم قال آیصًا: (وقوله پاڳلو: علي مني بمنزلة رآسي من بدني). 

آخرجه ا لخطیب (قي تاریخ بغداد) (۷/ ۱۲) ومن طريقه أورده ابن ا جوزي في (العلل 
المتناهية) (۱/ ۲۰۸) وقال: (في إسناده مجاهيل) قلت: وهو من طريق آيوب بن يوسف بن 
أيوب آبي القاسم البزازء ثنا عنبس بن إسماعيل القزازء ثنا أيوب بن مصعب الكوفي» عن 
إسرائيل» عن أبي إسحاق» عن البراء. وقال الخطيب: ( أكتبه إلا من هذا الوجه). قلت: 
وهو وا جدًا. فأيوب بن مصعب ومن دونه ثلاثتهم جاهيل» بعضهم جهالة حال وبعضهم 
جهالة عين لا يعرف. والحديث قد أخرجه الديلمي آیصا (۳۹۹۳) وابن مردويه - کا في 
(العلل المتناهية)- من طريق حسين الأشقر بن قيس بن الربيع» عن ليث» عن مجاهد» عن 
ابن عباس. وهو مثل سابقه أو أوهى منه» فيه ثلاث علل: حسين الأشقر هذا شيعي غال» 
قال البخاري: عنده مناكير. وفي رواية: فيه نظر. وقال أبو زرعة: منكر الحديث. وقد کذبه 


أبو معمر المذلي. وقيس بن الربيع سيء الحفظ وقد ابتلي بابن سوء كان يدخل عليه ما ليس . 
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من حدیثه. وشيخه ليث هو ابن ابي سليم» وهو سيء الحفظ جا بسبب اختلاطه» قال 
الحافظ: (صدوق اختلط آخيرًا ول يتميز حديثه فر ك). 

فالحدیث على هذا بطریقیه لا بعد أن یکون موضوعَاء وقد اکتفی السيوطي في 
(الجامع الصغير) )٥١۹١(‏ بتضعيفه لشدة تساهله المعروف. 

وقال: (وقوله بثو في حديث عبد الرحمن بن عوف: والذي نفقسي بيده لتقيمن 
الصلاة ولتؤتن الزكاةء أو لأبعثن إليكم رجلا مني أوكنفسي... الحديت وآخره: فأخذ 
بيد علي فقال: هو هذا.) 

هذا الحديث نقله من (کنز العال)» وقد عزاه صاحب (الکنز) )۳۹٤۹۷(‏ لابن آي 
شيبة» وهو في (مصنف ابن آي شيبة) (۱۲/ »)٩٩‏ ومن طریقه آخرجه آبو یع في (مسنده) 
(رقم۹٥۸)‏ (۲/ “”)۱٦٩-٠٠١‏ كلهم من طريق طلحة بن جبر -آو جبير- ثنا المطلب بن 
عبد الله عن مصعب بن عبد الرحهمن عن عبد الرحهمن بن عوف. وإسناده ضعيف» طلحة بن 
جير هذا وهاه الجوزجاني» وقال ابن معين - قي رواية-لا شيء» وقال الطبري: (طلحة لا 
تثبت بنقله حجة) وقد تساهل الحاكم فصححه» فرده الذهبي بقوله: (قلت: طلحة ليس 
بعمدة) وقد أعله اهيشمي في (المجمع) بطلحة هذا أيشا. وني الإسناد علة أخرىء» فالطلب 
بن عبد الله هذا هو ابن المطلب بن حنطب» قال الحافظ في (التقريب): (صدوق كثير 
التدليس والإرسال). وقد عنعنه ولم يصرح بالسماع. ثم إن في متنه اضطرابا -واله أعلم- 
وهو قوله: (...رجلاً مني أو كنفسي) وهذا اضطراب في الرواية لا من قول النبي تلا كا 
هو واضح في (الكنز) وغيره. وإذا كان كذلك فقوله: (رجلاً مني...) تقدم مثله لعلي #ف 


(۱) وانظر: أیضاً: (مجمع الزوائد) (۹/ .)٠١١‏ 
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في الحزء الأول في الرد على المراجعة )۲١(‏ وبينا عدم اختصاصه بهذا اللفظء بل جاء مثله 
لغيره كثيرين مثل جليبيب وغيره» والمهم أن هذا الحديث ضعيف ولا يثبت ولا يصح 
الاحتجاج به. 

وقوله في المامش :)٠٠١ /١(‏ (وحسبك حجة على أن عليّا كنفس رسول الله آية 
الباحلةء على ما فصله الرازي في معناها من تقسيره الكبير...) هذا فيه غش. بل كذب 
وافتراء على الرازي جلهء فقد قدمنا في الجزء الأول في الرد على المراجعة )٤۸(‏ ما نقله 
الزازي في تفسير آية المباهلة هذه )۸١/۸(‏ عن رجل رافضي اسمه مود بن الحسن 
الحمصي» كان يسكن الري» وزعم هذا الرافضي أفضلية علي على سائر الأنبياء ما عدا محمد 
باز واستدل في ضمن ما استدل به هذه الآیه: (وأنفُستًا وأنهْسگم) [ک عمران:۱٦]‏ ثم رد 
عليه الرازي قوله هذا وفنده. فهو إذَا من قول هذا الرافضي الكافر محمد بن الحسن لا من 
قول الرازي#الكن هذا الدجال الماكر عبد الحسين ليس أحسن حالاً من صاحبه حمود هذا؛ 
إذ كذب على الرازي ونسب الاستدلال والقول إليه» ونحن نقول للشيعة: أهذا إمامكم 
أبمثل هذا الخش والمکر والکذب يصبح الرجل عندکم إمامًا وآیه من آیات الله؟! لئن کان 
الأمر كذلك فأفي لكم من طائفة وتف! وإلا فلتتبرؤوا من عبد الحسين هذا وأفعاله. 
المراجعة )0١(‏ : س: 

-اعتراض شيخ الأزهر بفضائل الخلفاء الراشدين الثلاثة. 
المراجعة (0۲) : ش: 

١‏ -ادعاؤه إيمانه بفضائل أهل السوابق من المهاجرين والأنصار. 


۲-عدم رضائه بالمعارضة بمثلها. 
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٣-زعمه‏ عدم دلالة تلك النضوص على الخلافة» وعدم استناد أحد إليها. 


الرد على المراجعة (0۲) : 
١-تكذيبه‏ -بالأدلة والبراهين- في ادعائه إيانه بفضائل السابقين من المهاجرين 
والأنصار. 


٣-عدم‏ رضائه با لمعارضة بفضائلهم خروج عن موضوع كتابه ولص منه في المناظرة. 
وبيان العدل والإنصاف قي ذلك. 

۳٣-تكذيبه‏ في عدم دلالة تلك النصوص على خلافتهم أولّ وتکذیبه -ثانيًا- في عدم 
استناد أحد إليها. 

صدر مراجعته هذه بتصريحه بإيانه بفضائل أهل السوابق من المهاجرين والأنصار 
كافة فته ورضوا عنه» وقال: (وفضائلهم لا تحص ولا تستقصى» وحسبهم ما جاء في 
ذلك من آيات الكتاب وصحاح السنة.) اه. ونحن نكذبه في ادعائه هذا -مع إقرارنا 
بفضائل هؤلاء الصحابةجيعًا بأكبر ما قاله- وإن هي إلا تقية يتقي بها نفور الصادقين 
الخلصين عنه. 

وتكذيبنا له في هذا وإن كان غير حتاج إلى دليل وبرهان؛ لتواتر مذهب هؤلاء الرافضة 
الملاعين -ومنهم عبد الحسين هذا- في بغخض صحابة رسول الله # وأزواجه مهات 
المؤمنين» ولعنهم وسبهم والتبرؤ منهم» إلى غير ذلك من نفثات اليهودية فيهم التي يعلمها 
کل من عاشرهم فضلاً عمن خبرهم وغاص في مذهبهم» لکننا نجد شواهد من کلام هذا 
الدجال الماكر عبد الحسين في نقس كتابه هذا (المراجعات) تدل على شدة بغضه همؤلاء 


الصحابة الكرام» وأومم أبو بكر وعمر وعثان #شتعہء ولولا الفتنة والخبث اللذين يريد 
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إلقاءما بكتابه هذا بين أهل السنة؛ لصرح بسبهم وشتمهم بل وكفرهم. ومن هذه الشواهد 
ما جاء في (المراجعة:٤۷)‏ وما بعدها حتى (المراجعة:٦۹)‏ بل وما بعدها أيصًا من الطعن 
الخفي -وأحيانًا يصبح طعنًا ظاهرًا- بأم المؤمنين عائشة فغ أولاًء ثم بباقي الصحابة 
۰ وجمهورهم ثانياء وآخصهم أبو بکر وعمر وعثان شه کا صرح به في غير موضع. وما 
أذكره في هذا الباب نما مر في كتابه هذا ما قاله في المامش )٠١(‏ صفحة )٥۲(‏ من 
(المراجعات) عن ابن حجر: (وكيف أخر في الخلافة العامة والنيابة عن النبي ا أخاه 
ووليه الذي لا يؤدي عنه سواه» ثم قدم فيها أبناء الوزغ...) إلى آخر كلامه الذي ينم عن 
حقده وبغضه فؤلاء السادة الأخيار. وقوله الأخير هذا إن لم يكن يعني به أبا بكر وعمر 
وعثمان فلا يخرج مقصده عن الصحابة شغ أجعين ولعن مبغضهم إلى يوم الدين. 

ثم إن نسينا فلا ننسى كتابه (أبو هريرة) وقد ملأه طعتًا وقدحًا بهذا الصحابي الجليلء 
حافظ سنة المصطفى اء التي ضيعها كل الرافضة بلا استثناءء بطعنهم بمن حببه الله 
سبحانه إلى المؤمنون وحدهم دون غيرهم» فقد ثبت عن رسول الله #5 -كا في (صحيح 
مسلم) /٤(‏ ۱۹۳۹)- أنه دعا لأبي هريرة فقال: (اللهم حبب عبيدك هذا -يعني أبا هريرة- 
وأمه إلى عبادك المؤمنين وحبب إليهم المؤمنين) قال أبو هريرة ل : (ف] خلق مؤمن يسمع 
بي ولا يراني إلا أحبني). 

وقد روى ذلك أيضًا الإمام آحمد (۲/ ١۳۲)ء‏ وحتى الحاكم مع ما عنده من تشيع» 
الذي عول عليه (عبد الحسين) هذا كثيرًا قد روى ذلك في (المستدرك) (۲/ .)1۲١‏ لكن 
ليس هذا موضع الرد على كتاب عبد الحسين ذاكء وعسى الله أن يمكننا من التفرغ للرد 
عليه وتفنيده» فا حواه من الباطل والكذب لا يقل عا في كتابه هذا (المراجعات). 
والمقصود هنا الإشارة إلى كذبه في ادعائه الإيمان بفضائل هؤلاء الصحابة تہ وما إيانه 
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هذا إلا كإيمان من وصفهم الله 3# بقو له: (وَإذا لَهُوا لين ءامنا الوا اما ودا حلا إل 
طبهم قَالَوا إا مَعَكّم إِنمَا خن مُسَرءُونَ 9@) [ابقرة!. ويمكننا أن نتصور عبد الحسين 
هذا حین آنہی تابه هذا ورجع إلى (شياطينه) من الروافض» سواء في العراق أو في لبنان أو 
في إيران» سئل عبا قاله فيه من مثل هذا المدح للصحابة فقال: (إنها نحن مستهزئون). فيرد 
اله 3# عليهم بقوله: (لَه رئ يم يمذ فى طْعَيَيِوم يَعَمَهُونَ ي) [البقرة]. وهذا کله 
قاله الله سبحانه فيمن وصفهم في بداية الآيات بأبم: لف فلورهم كرض [البقرة:٠٠)‏ وهم 


کل 2 
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من الذين قالوا: «وَيِنَ آلناس من يَقول ءامنا يالله وَياليَوْمِ الاجر وَمَا هم بمُييين @ 


. 
_ 


gor 


دعو آله وألذين ءامَنُوا وما َد عو إل أنفُسَهُّمّ وَمَا دَمَعُمُونَ ي) [البقرة] الآيق 
فقال فيها: «لِیغیظً مِم الفا [انح:۲۹] وجعنا هاتين الآيتين مع قوله هز عن أبي هريرة 
-مثلاً- في ا لحديث الماضي: (اللهم حبب عبيدك هذا وأمه إلى عبادك المؤمنين) ثم نظرنا في 
حال هؤلاء الرافضة مع الصحابة عمومًا ومع أبي هريرة خصوصًا؛ حرجنا بها يغني التلويح 
به عن التصريح» والله الموفق. 

وقد قدمنا في مقدمة كتابنا نصوصًا من كتبهم الأصول التي يقيمون عليها دينهم 
ومڏهبهم» تبين شدة بغضهم للصحابة كلهم وعداوتبم هم وسبهم ولعنهم» بل وتكفيرهم 
با يناقض أيصًا ادعاء عبد الحسين هنا. وقد علم كل العقلاء أن من أراد دراسة اعتقاد 
طائفة ومذهبهم لا يتوجه إلا إلى أصوهم التي عليها يعتمدون وإليها يتحاكمون» ونحن قد 
فعلنا ذلك مع الشيعةء فوجدنا أصو نهم هذه مثل (الكافي)ء و(الخصال)ء و(الاحتجاج)» 
وغيرها نما ذكرنا في المقدمة أم م نذكرء كلها تأمر بسب الصحابة وآزواج النبي بالاز ولعنهم 
وتكفيرهم» في الوقت الذي تأمر فيه بالتقية -كا نقلناه أيصّا- وهو إظهار خلاف المعتقد 
وإن كان كفرًا -عندهم- إذا كانت هناك مصلحة راجحة -ولا مصلحة أرجح عندهم من 


STE 
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إلقاء الفتنة بين أهل السنة-فمن ذلك علمنا وتيقنا أن قول الرافضي عبد الحسين هنا لا 
يخرج عن ذلك شعرة» بل هو تطبيق لأصوهم تلك بحذافيرهاء وهم في ذلك مذهب 
معروف صاغوه على قاعدة: (لكل مقام مقال) فلكل مجتهد منهم لون» ولكل عصر لونء 
ولكل إقليم لون»ء ولكل مناسبة كذلك. 

وقد وصف أحد الأساتذة الأفاضل علا من أعلامهم ومجتهدًا من مجتهديهم وهر 
الخالصي» بأنه كان إذا عبر الشارع تغير اجتهاده من الرصيف إلى الرصيف. 

ويحضرني الآن مثال آخر عند هذا الدجال عبد الحسين على ما قلناهء وهو رده على 
موسى جار الله في كتابه (أجوبة مسائل موسى جار الله) قوله بادعاء الشيعة تحريف الق رآن 
فقال (ص:٤۳):‏ (نعوذ بالله من هذا القول ونبرأ إلى الله من هذا الجهل» فإن القرآن العظيم 
متواتر امن طرق لا یرتاب في ذلك إلا موه وتن تتطيم أن تعضو أن عبد اف بی آي 
ابن سلول هو المتكلم هنا المتصنع بالتقوى والإنكار لتحريف القرآن. 

وقال أيضًا: (وكان القرآن مجموعا أيام النبي ج على ما هو عليه الآن من الترتيب...) 
وهذا کله قاله في جانب رده على موسى جار الله» ولكنه في كتابه الآخر: (فلسفة الميثاق 
والولاية) قال خلاف هذا تماما في معرض كلامه على الآية: يوم ملت كم دين 
[الائدة:۳] وإليك نصه: 

(ثم أقحمها الناس على عهد عثان وزجوها في وسط تلك الآية الكريمه لغرضٍ 
هم...) فهل بعد هذا من صراحة في أن القرآن معبوث به؟! 

وغير ذلك من الشواهد والبراهين على تقلبهم وتلونهم بحسب الظروف والأزمانء كا 
قدمنا على قاعدة: (لكل مقام مقال) فبئست هذه القاعدة بمثل تطبيق الشيعة هذا. 
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وهذا هو صريح النفاق وهم يسمونه (تقية 
جاك أَلْمَُضِفُونَ قالوا فد إِْكَ لَرَسُول آي“ اله يلم إِنْكَ رو وَاللَه يٻد 2 
آلْمُسَفِقَين لذ بور () [الانقرن] آلا يسمى هذا تقية أيضًا؟ ۰ 

وأحسب أن هناك من حلصي (السنة) وهم -مع إخلاصهم- غافلون عن شر مثل عبد 
الحسين هذا وأصحابه» يقنعون بأقل ما يخرج من أفواههم من المدح لاء الصحابة 
والترضي عنهم والتظاهر بمحبتهم» ويتغافلون عن الشر المتطاير في ثنايا كلامهم من القدح 
بہؤلاء السادة العظام. 

ولا نملك هؤلاء -المخلصين- سوى أن نذكرهم ونحذرهم مما حذرنا الله سبحانه 
منه» بإخباره عمن يصطبغ بصبغة الدين ويشتمل مع المسلمين وهو لا يألو جهدًا في زرع 
الفتنة بينهم» تماما كا فعل عبد الحسين هذا بكتابه (المراجعات) إذ قال الله سبحانه: 

تاا آلذِين اموأ لا تَكَخِدوا باه بی ویم وکځم بلا وکوا اغيم قذ بت 
HEYI‏ ِن أَفْوَهِهم وما تا فی دوه اک ق با خد ايت | إن تَعَقلرنَ @) 
[آل عمران:۱۱۸]. 

وهذه الآية والله ينبغي لنا أن نتدبرها بكل كلمة منها؛ لما نجد فيها من الانطباق 
على حال صاحب (المراجعات) هذاء وكذا وما بعدها: (هَتأنثم أولاء عيبو چم وا 


وگ ويون با کک قوم قارا اما إا حلا ء شرا لکیل ب 
لبط" قل مُوتوا ز ¥ ا عَلِمٌ دات آلصْدور ر إن سكم حَسكَة تَسوهم ون 
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تصِبّکم سيه غر ځوا ا ون تضبروا وتوا لا يڪرُم يدهم سيا إن آله ما 
يَعَمَلْوَ حيط () [آل عمران:٠۲٠].‏ 
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وقوله بعد ذلك: (نعم ينفرد خصومنا برواية أحاديث في الفضائل ل تثبت عندناء 
فمعارضتھم إیانا بہا مصادرة لا تنتظر من غیر مکابر متحکم» إذ لا یسعنا اعتبارها بوجه 
من الوجوه مها كانت معتبرة عند ا لخصم). هذا باطل أیصًا کا سنبينه؛ فإن الأمر لا بخلو 
من أحد الوجهين: 

إما أن يحتخ كل خصم با عنده على الآخرء وهذا لا يستسيغه عاقل يريد الإنصاف 
وإقامة الحجة معَّاء أو أن يجتج كل خصم على الآخر با عند خصمه نفسه ما يؤيد مذهبه 
ومشربه» وهذا ما حاول فعله في (المراجعات). لكن ههنا ثلاثة شروط لاستقامة هذه 
الطريقة وجدواها واتصافها بالعدل والإنصاف: 

الشرط الأول: أن تخضع تلك النصوص المستقاة من كتب الخصم لقاييس الخصم 
نفسه» من حيث صحتها وثبوتها أوعدم ذلك عنده» وأن تيم بها يقيم به ا لخصم نصوصه 
حتی تصبح مقبولة عنده» ومن ثم یمکن للمخالف آن یحتج بها عليه ویلزمه بہاء وبخلاف 
ذلك لا تشكل أي دليل عليه آبدًا. وهذا الشرط ل بحققه صاحب (المراجعات) إلا قليلا؛ إذ 
قد ساق كثيرًا من الأحاديث عتجًا بها على أهل السنة» وهي عندهم في كتب الموضوعات 
والروايات المكذوبةء أو نم رووها وعلقوا عليها بالردء فيهمل ذلك كله ويأخذ الرواية 
لوحدهاء وهذا مع ما فيه من التدليس والغش والكذب يسقط حجية تلك النصوص 
المزعومة على أهل السنةء وقد مر بنا من ذلك الكثير الكثير وله الحمد. 

الشرط الثاني: بعد ثبوت تلك النصوص وصحتها يجب أن يعلم توجيه الخصم لمعناها 
وما الذي فهمه منهاء ما دامت هي نصوصه لا نصوص غيره» وهو الذي رواها ولم يروها 
غيره -هذا في] انفرد به ا لخصم- فهو إا أعرف بمرادها ومدلوها من الآخرين» وإلا فهي 
مكابرة ومعاندة صرفة» وجمود جرد نظير من يعرف أهل العربية -وهو ليس منهم- بلغته م 
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بل ويحتج بها عليهم» أو من من يعرف آهل الطب بمصطلحاتهم» وأهل المندسة بقواعدهم 
وغير ذلك» وهذا ما عدمه عبد الحسين هذا في (المراجعات) تمامًا؛ إذ هو بعد سوقه 
للنصوص -مع ما فيها من الموضوع المكذوب- يفسرها با يشاء وجهوى لا ضابط له إلا 
هواه وعصبيته» ونعوذ بانله من هذا اجهل والخذلان. وأوضح دلائل خذلان الله للعبد أنك 
تراه بجاول ليّ النصوص ليا وتحميلها فوق ما تحتمله» ونسأل الله العافية. 

الشرط الثالث: إذا ما ارتضى الخصم إقامة الحجة بنصوص خصمه نفسه كان عليه أن 
يقبل المعارضة بمثلهاء وإلا فهو تحكم للهوى والعصبيةء فإن حاله لا يخرج عن أحد حالين: 
إما أن يكون احتجاجه بتلك النصوص لثبوتها عنده -وهي لم ترو إلا من طريق الخصم- أو 
لإقامة ا لحجة على ا لخصم فقط. فإن كان الأو ل کان ثبوت الأخرى المعارضة هما مشلهاء إذ قد 
اتفقا في المخرج فينبغي ها أن تكون ثابتة عنده أيصًا. وإن كان الثاني لم تقو على إحجاج 
ا لخصم لوجود ما يعارضها أو يبين المراد منها عنده» فليس ا لخصم في حرج من قبوها إذ هي 
متوافقة عنده مع الأخرى المبينة هاء فلا يمكن إلزامه من غير ما التزمه. 

ولا يقال: أن الاحتجاج بها إن كان لثبوتها عند المجادل نفسه من طريقه» فإن في هذا 
خروجًا عن المنهج الذي اتفق عليه من إلزام الخصم با في نصوصه نفسه» فإذا كان ثمة 
نصوص مشتركة بين الخصمين كان الواجب على المخاصم آن يحتج ب) عند خصمه من 
طريقه» ومن ثم يتوجه الشرط الثالث هذا. 

وهذا الشرط من الطبيعي ألا يلتزم به عبد الحسين هذا؛ لما في التزامه من خذلانه 
واندحار حججه کلهاء وبه یتبین بطلان وجه عدم آخذه با عورض به من هذه 
النصوص» وكيف أنه لتمرسه با لمكر والخديعة حاول إدارة الكلام لصالحه با بخالف الحق. 
والله المستعان. 


#8 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ eas ore 


وأعجب من ذلك قوله بعد هذا: (الا تری نا لا نعارض خصومنا بی انفردنا بروایت» 
ولا نحتج عليهم إلا بها جاء من طريقهم كحديث الغدير ونحوه) وهذه دعوى كاذبة أيضًاء 
فقد أخل بهذا الشرط كثيرًا فيا سبق؛ إذ قد اضطر إلى الاحتجاج بنصوصهم ومن كتبهم 
-التي لا تساوي عندنا جناح بعوضة- لعدم عثوره عند آهل السنة حتى في (الموضوعات) 
عندهم على ما يشفي غليله ويحقق هواه» فعدل إلى من شاركوه في الموى والضلالة واحتج 
ببم» كالكليني في الكاني» والصاني والقمي في تفسيريها والطوسي والصدوق وغيرهم. 
انظر ذلك في كتابه هذا في الصحفات والموامش المبينة: (ص :۳٦ء‏ ه:٤١)‏ (ص:٤٠»‏ ه: 
۲) (ص:1۷» ھ:٤۳)‏ (ص:۰1۸ هھ ٦:‏ ۳)(ص:۷۰ ھ: ۲٤ء )٤٤ ٤۳‏ (ص:٤۷؛‏ هھ: 
۸) (ص:1۷» هھ :۳۰) (ص:1۲» هھ:۱۲) وغیرها ما یکذبه في إدعائه هذا هنا. 

ثم قال عبد الحسين هذا: (على أنا تتبعنا ما انفرد به القوم من أحاديث الفضائل فا 
وجدنا فيه شينًا من المعارضة» ولا فيه أي دلالة على الخلافة» ولذلك لم يستند إليه -في 
خلافة الخلفاء الثلاثة- أحد» والسلام). 

لا أدري هل كان في رأس هذا الرافضي عبد الحسين من عقل حين قال هذا القول» أو 
آنه قد كذب في ادعائه تتبع تلك الأحاديث؛ فإن من كان عنده أدنى عقل وفهم إذا نظر في 
تلك الأحاديث وجدها تدل -إما بصراحة أو تلميخًا- على خلافة أبي يكر خف للنبي 
بز وكذا أحاديث فضائل عمر ومن بعده عثان ظط . 

ودعوی عبد الحسين هذا هي دعوی من لا يستحي من الكذب» وهو يزعم آن هل 
السنة ليس عندهم من النصوص ما يثبت خلافة أبي بكر وعمر وعثان كشت وتقديمهم 


على علي» بل ويتبجح أكثر فيدعي عدم استناد أحد إليهاء وهذه أكثر كتب آهل السنة تمن 
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كتب في العقائد والفضائل والسيزء كلهم يذكرون خلافتهم خضغہ» ويسوقون أدلة 
أحقيتهم في التقدم على علي» بل وأفضليتهم عليه» كما فعل صاحبا الصحيحين في أبواب 
الفضائلء وكذا غيرهما من أهل السنن والمسانيدء ری ای ع د م 
ذلك في أبواب الفضائل من (المستدرك) كا قدمنا ذلك في الجزء الأول في الرد على المراجعة 
»)١(‏ وتبعهم كثيرون كالإمام ابن خزم في (الفصل)ء وشيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه 
ابن القيم في كثير من كتبه)اء والحافظ الذهبي في (تاريجه) و(سيره)» والحافظ ابن كثير في 
(البداية والنهاية)» وأبي جعفر الطخاوي في (عقيدته) وكذا شارحها ابن أبي العز الحنفيء» 
وغيرهم كثيرون ليس هذا موضع سردهم ولا أقوالمهم» لكن المقصود التنبيه على أن قول 
عبد الحسين هذا هو إما قول مخبول لا يعي ما يخرج من رأسه» أو قول كاذب مفتر لا 
يستحي من مثل فعله هذا. 

ولا يمكننا هنا ذكر أحاديث فضائلهم وتقدمهم بالخلافة على علي» وأخصهم أبو بكر 
وعمر؛ لما يستدعيه من التطويل والتفصيل» لكن لا بأس بالإشارة إلى بعضها ما فيه القطع 
بخلافة أي بكر خث للنبي تالز با لخصوص,» وما فيه تقديمه مع عمر قف على باقي 
الأمة» وكذا خلافة عثان بعدهما. 

فمن ذلك حديث جبير بن مطعم خي قال: (أتت امرآة إلى النبي ل فأمرها أن 
ترجع إليه فقالت: أرأيت إن جثت فلم أجدك؟ كأنا تريد الموت» قال: إن لم تجديني فأت 
أبا بكر) أخرجه الإمام أحمد ۸ ۸۳)». والبخاري »۳٦٥۹(‏ ۷۲۲۰)» ومسلم 
١‏ / وغيرهم. وهذا صريح كل الصراحة في خلافته خش للنبي ل. ومثلها أيضًا 
قوله بز لعائشة غا : (ادعي لي آباك وآخاك حتى أكتب لأبي بكر كتابا) ثم قال: (یأبى 
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الله والمسلمون إلا أبا بكر)ء أخرجه الإمام أحمد /١(‏ ٤۷ء‏ ١١٠٠ء‏ ٤١٠)ء‏ والبخاري 
۷ ۷۲۱۷)» ومسلم (۲۳۸۷) وغيرهم أيضصًاء وفي رواية قال (فلا يطمع في هذا الأمر . 
طامع). وأيصًا أحاديث تقديمه في الصلاة مشهورة ومعروفة» وقد روجع ت في ذلك مرة 
بعد مرة وهو يقول: (مروا أبا بكر فليصل بالناس)ء وقد رواه غير واحد في الصحيحين 
وغيرهماء وعن عدد من الصحابةء كأي موسى الأشعري» وعائشة» وابن عمر» والعباس 
بن عبد المطلب» وغيرهم ليس هذا موضع استقصائها. وكذلك من الأحاديث المتواترة التي 
لا ينكرها إلا الجاحدون الملحدون: ما صدع به تلا على منبره خاطبًا كل الناس بهء مبيتا 
شدة محبته از لبي بکرء وآنه لا یعدل به أحدًا؛ ما یستلزم وجوب تقدیمه على کل آمته من 
بعده» وهو قوله ##ا: (لو کنت متخدًا من آهل الأرض خلیلاً لاتخذت أبا بكر خلياگًٌ لا 
يبقين في المسجد خوخة إلا سدّت إلا خوخة أبي يكر)» وهذا رواه عدد كثير من الصحابة 
كأبي سعيد» وابن عباس» وابن الزبير» وابن مسعود» وجندب البجليء وآبي المعلىء وأي 
هريرة» وعائشة» وابن عمرء وأنس وغيرهم» وهو في الصحاح والسنن والمسانيد» وقد ذكره 
من صنف في (الأحاديث المتواترة) كالسيوطي وغيره. 

وما اشترك فيه أبو بكر مع عمر تقض قوله از (اقتدوا باللذين من بعدي 
أي بکر وعمر) آخرجه الإمام أحمد »)٤١١ ۳۹۹٩۹ ۳۸۵ ۳۸۲ /٥(‏ والترمذي 
۰۳۱۹۲ ۳۹۳)» وابن ماجة (4۷)» وابن أبي شيبة (۱۲/١۱)»ء‏ والحميدي »)٤٤۹(‏ وابن 
أي عاصم )۱٠٤۹ /۱۱٤۸(‏ وغيرهم. وقوله أيصًا ##: (بينا آنا نائم رأيتني على قليب 
عليها دلو» فنزعت منها ما شاء الله» ثم أخذها ابن أبي قحافة فنزع منها ذنوبًا أو ذنوبين» وقي 
نزعه ضعف والله یغفر له» ثم استحالت غربًا فأخذها ابن الخطاب» فلم أر عبقريًا من 


الناس يفري فريه حتى ضرب الناس بعطن) أخرجه الإمام همد ۳٦۸/۲(‏ ١٥٤)ء‏ 
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والبخاري (۷۰۲۲» ۰۷۰۲۱ »)۳٣٣٤‏ ومسلم (۲۳۹۲)» ونحوه عند الترمذي (۲۲۸۹) 
ولا بأس ببيان بعض ألفاظ هذا الحديث» فقوله: (على قليب) أي: على بر وقوله: (ذنوبًا 
أو ذنوبين) الذنوب: الدلو الممتلئةء وقوله: (وفي نزعه ضعف) إشارة إلى قصر مدته وعجلة 
موته» وشغله بالحرب لأهل الردة عن الافتتاح والازدياد الذي بلغه عمر. كا قال الشافي. 
وقوله: (ثم استحالت غربًا) الغرب الدلو العظيم» فهي أكبر من الذنوب» وقوله: (يفري 
فريّه) أي: يعمل عمله» وقوله: (فلم أر عبقريًا) العبقري: هو سيد القوم وقوهم وكبيرهم» 
وقوله: (حتى ضرب الناس بعطن) هو ما يعد للشرب حول البثر من مبارك الإبل. 

وهذا فيه إشارة صريحة إلى خلافة أي بكر للنبي تل ثم خلافة عمر لأبي بكر خنطط . 

وما فيه ذكر عثمان حديث جابر ع آن رسول الله تز قال: (رأى الليلة رجل صالح 
آن آبا بکر نيط برسول الله یڑ ونیط عمر بابي بکر» ونیط عثان بعمر) قال جابر: (فلما 
قمنا من عند رسول الله تز قلنا: أما الرجل الصالح فرسول الله اء وأما المنوط بعضهم 
ببعض فهم ولاة الأمر الذي بعث الله به نبيه)اه. أخرجه الإمام آحمد (۳/ .)٠٠١‏ وأبو 
داود »)٤٩۳٩(‏ وابن أي عاصم (۱۱۳۲)» والحاکم (۳/ ۷۲-۷۱)» وقد صححه الحاکم 
ا تشيعه واعتداد الرافضة به» ووافقه الذهبي. وقوله في الحديث: (نيط) أي علق 
والنوط: التعليق. 1 

وأیضًا آخرج الإمام آمد (۷۹/۲) (۵/ ۲۵۹) من حديث ابن عمرو ومن حديث أي 
أمامة أن النبي لز قال: (رأيت كأني وضعت في كمه والأمة في كفة فرجحت بالأمة» ثم 
وضع أبو بكر في كفة والأمة في كفة فرجح أبو بكر» ووضع عمر في كفة والأمة في كفة 
فرجح عمر»٬‏ ثم جيء بعثان فوزن بېم» ثم رفعت). ونحوه حدیث أي بکر شه عند 
الإمام آحمد )٥۰١ »٤٤/٥(‏ وي داود »)٤٤٩١ .٤٨۳٤(‏ والترمذي (۲۲۸۷) وابن 
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آي عاصم (۱۱۳۵)» والحاکم (۷۱-۷۰/۳)» والبيهقي في (الدلائل) »)۳٤۸/7(‏ 
وإسناده جید. 

وحديث آخر فيه ذكر علي خ#ته» والتصريح بأن خلافته عقب خلافة أبي بكر وعمر 
وعثمان فته » فعن سمرة بن جندب خاش أن رجلا قال: (يا رسول الله! رأيت كأن دلوا 
دلي من السہاء فجاء آبو بكر فأخذ بعراقیها فشرب شربًا ضعيمًا ثم جاء عمر فأخذ بعراقيها 
فشرب حتی تضلع ثم جاء عثیان فاخ بعراقیها فشرب حتی تضلع» ثم جاء علي فأخذ 
بعراقيها فانتشطت منه فانتضح عليه منها شيء) اه. أخرجه الإمام أحمد (١/٠۲)ء‏ وأبو 
داود (1۳۷٤)ء‏ وابن أبي عاصم (١١٤٠۱)ء‏ والطبراني في (الكبير) .)1۹٠٦١(‏ وقوله: 
(بعراقيها) العراقي: آعواد يخالف بينها ثم تشتد في عرى الدلو ويعلق بها الحبل وقوله: 
(فانتشطت منه) آي: جذبت منه. 


وغير ذلك من النصوص الكثيرة المتظافرة على خلافة أبي بكر خش للنبي تا ثم 
خلافة عمر لأبي بكرء ثم خلافة عثمان لعمرء ثم خلافة علي لعثان #شغہ أجعين» التي 
يحتاج في جمعها إلى أوراق كثيرة» لكن في سقناه كفاية -إن شاء الله- لدحض دعوى 
هذا الدجال الماكر عبد الحسين من عدم دلالتها على الخلافةء والحمد لله الذي بنعمته 
تتم الصالحات. 

المراجعة (0۳) : س : 

المراجعة )0٤(‏ ش: 


-سوقه لمجموعة من ألفاظ حديث الغدير. 
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الرد على المراجعة )0٤(‏ :+ 

-نقد كل الألفاظ التي ساقها نقدَا علميًا من جهة السند والمتن كذلك» بعد التقديم 
بأربعة آمور لخطبة الخدير هذه وأن لا علاقة ها بخطبة حجة الوداع. 

ها نحن الآن مع مثال آخر من أمثلة تكرار هذا الرافضي عبد الحسين لأدلته -أو ما 
زی ا ک۷ فا ا ريده اط الي مك ن ربك الان ا را 
ليس إلاء وكذا من أمثلة تدليسه وغشه وعدم أمانته في النقل والإخبارء وقد مر بنا الكلام 
على خطبة الغدير وسببها باحتصار غير حل في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١(‏ وكذا 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ ولا بأس بإعادته ولو من وجه آخر» مجاراة لعبد 
الحسين هذا في مراجعاته» مع أنه قد ساق في هذه المراجعة ما استطاعه من أحاديث خطبة 
الغدير التي مر قسم منها فيم أشرنا إليه» وما م يتقدم منها فسنفصل الكلام عليه إن شاء الله 
تعالى» لكن هاهنا بعض الأمور ينبغي لنا التأكيد عليها والتذكير بها قبل الخوض في هذه 
الأحاديث» فنقول وياله التوفيق: 

الأمر الأول: التنبيه على ضرورة التفريق وعدم الخلط بين خطبة الغدير هذه وبين 
خطبة حجة الوداع» إذ حاول التسوية بينه) في ألفاظه) هذا الرافضي عبد الحسين في 
(المراجعة:۸). ونحن نتحدى الشيعة» كل الشيعة على الإتيان بإسناد واحد صحیح وثابت» 
فيه التصريح بألفاظ أحاديث الغدير هذه أنها کان ع ج ا ار في المدينةء أو 
أي موضوع غير غدير خم» اللهم إلا مجيء ذلك بأسانيد مكذوبة لا يعجز عن وضع ٠‏ 
أصعب منها أمثاهم» وقد بينا خلال الرد على المراجعة (۸) أن كل ما في الأمر أن بعض 
الطرق فيها التصريح بذكر غدير خم» وبعضها مطلق ليس في ذكر أي موضع» لذا جب 
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حله على المقيدء ولا يصح القول بتعدده لتعدد طرقه؛ فإن هذا في غاية الجهل» والله يعصمنا 
من الزيغ والضلال". 

الأمر الثاني: بعد أن بينا الفرق بين خطبة حجة الوداع وخطبة غدير خم» ون لا تعلق 
للثانية بالأولى”"؛ نعيد التذكير بسبب هذه الخطبةء وأنه لما قيل في علي خ#ه ممن خرج معه 
إلى اليمن أو ممن وجد في نفسه رصا بذلك» وأن التوصية به خ#شغه بآل البيت عمومًا لہ 
وأن ذلك كله نظير خطبته ا في المدينة بالتوصية بالأنصار» وهو ما يتضح بالاآتي: 


الأمر الثالث: وهو ما قدمنا من أن توصية النبى تل بعلل خاصة وأهل البيت عامة ها 


تل من هضم حقوق الموصى به والإساءة إليه من بعده. فقد آخرج 
البخاري )٤١ /٥(‏ وغيره عن نس خش قال: مر أبو بكر والعباس قا بمجلس من 
مجالس الأنصار وهم يبكون» فقال: ما يبكيكم؟ قالوا: ذكرنا مجلس النبي بث مناء فدخل 
على النبي تلذ فأخبره بذلك» قال: فخرج النبي تاا وقد عصب على رأسه حاشية برد 
فصعد المنبر ولم يصعده بعد ذلك اليوم» فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: (أوصيكم بالأنصار 


نظائر آخری» لا خحشی 


فانېم رشي وعيبتي» وقد قضوا الذي عليهم وبقي الذي هم» فاقبلوا من حسنهم وتجاوزوا 
عن مسیئهم) ومعنی قوله: (گرشي وعيبتي) آي: بطانتي وخاصتي. وأخرج نحوه عن ابن 
عباس ظط . فك| أن الأنصار تخوفوا على مقامهم من بعد النبي ا فاقتضى ذلك التوصية 


(۱) لا يرد على ما قلناه وينقضه ما أخرجه الترمذي )۳١١ /٤(‏ من حديث جابر ائه أن النبي ب 
أوصى هذه الوصية في خطبة حجة الوداع يوم عرفةء فإنا قد تحديناهم بإسناد صحيح وثابت. وهذا ليس 
كذلك» فإن في سنده زيد بن الحسن الأناطي» وهو ضعيف» قال أبوحاتم: منكر الحديث» ولم يرو له أحد 
إلا الترمذي» ولم يرو له إلا هذا الحديث وقد تقدم الكلام على هذا الحديث وبيان ضعفه عندما رددنا على 
المراجعة (۸) فراجعه» وبهذا يبقى تحدينا قائ ولله ا لحمد. 

(۲) وانظر: كذلك في الجزء الأول في الرد على المراجعات (۰1 ۸ .)١١‏ 
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بہم» فكذلك آهل بيته از من بعد وكذلك علي خشف نفسه» فانه قد طعن فيه وتکلم فيه 
والنبي تلذ ما زال حيّاء فكيف الأمر من بعده إذن؟ ألا يستحق ذلك خطبة تبين فضله 
خ#له» وصدق عبته وموالاته للمؤمنين» والأمر بمحبثه ونصرته كذلك؟'© 

وأعظم من كل ذلك خطبته تز ني مرض موته لبيان فضل أبي بكر الصديق خشف إذ 
قال : (إن آمن الناس عل في صحبته وماله آبو بکرء ولو کنت متخْلًا خلیلاً غیر ري 
لأتخذت أبا بكر» ولكن أخوة الإسلام ومودته» لا يبقين في المسجد باب إلا سد إلا باب أي 
بكر) أخرجاه في الصحيحین وغیر ما عن آبي سعید وابن عباس وآخرین» وقد تقدمت 
الإشارة إليه وتخريجه في الرد على المراجعة )٥۲(‏ من هذا الجزء» وهو من الأحاديث 
الصحيحة الثابتة عندناء وإن شاغب الرافضة في رده ف) هي بأول مهاتراتيم» ونحن بحمد 
الله لا نأخذ ببعض الحق ونرد البعض الآخر» بل نأخذه کله کا هو صنيعنا في أحاديث 
الغدير هذه -ما صح منها- وأحاديث فضائل الصديق تة » وننزل كلاً من ذلك منزلته 
ولا نضرب بعضه ببعض» وهذا من توفيق الله لأهل السنة بخلاف من عداهم. 

الأمر الرابع: وهو أن ما قلناه من وجوب التفريق بين خطبة الغدير وخطبة حجة 
الوداع» فوق أنه مقتضى نصوص الطبتين وأحاديثهم)ء فإنه ينبني على آصل آخر» وهو آن 
خحطبة حجة الوداع أو حجة الإسلام خطبة جامعة شاملة للأصول التي أراد ## تعمسك 
الأمة بها إلى قيام الساعة» مثل تغليظ حرمة دماء المسلمين وأموالهم بقوله: (إن دماءكم 
وآموالکم حرام علیکم کحرمة یومکم هذاء في شهرکم هذا في بلدکم هذا) وکذا قوله: 
(آا وإن كل شيء من آمر الجاهلية تحت قدمي هاتين موضوع) وغير ذلك» فإذا كان كذلك 
فإننا ننظر في ما أوصانا به رسول الله ب وحثنا على التمسك بهء الذي فيه العصمة من 


.)۳۸( انظر: الجزء الأول في الرد على المراجعة‎ )١( 


الضلالء فنجد أنه لظ قال: (تركت فيكم أمرين لن تضلوا ما تعسكتم بهما: كتاب الله وسنة 
رسوله) کا ورد ذلك في أحادیث ابن عباس» وأبي هريرة» وعمرو بن عوف جف . فهذا 
قاله رسول الله ت في أعظم مجمع حضره کا قال ابن کثير في (التفسیر) (۲/ ۷۷): (وقد 
كان هناك من أصحابه نحو من أربعين ألمّا) بخلاف خطبه الأخرى في الغدير وغيره فإنه ل 
يحضرها ولا قريب من هذا العددء فلو كانت خطبته في الغدير لأجل ما تدعيه الرافضة؛ 
لكان خطبها رسول الله زفي حجة الوداع يوم عرفة أو يوم النحر» خصوصًا وقد قدمنا"“ 
أن سببها متقدم حتى على حجة الوداع» ومع ذلك فقد أخر هذا الأمر تال من التوصية بعلي 
وأهل البيت حتى رجع من حجته في الطريق بين مكة والمدينة وبعدما رحل عنه معظم من 
كان معه في حجته تلك» حتى يقطع السبيل على مثل هؤلاء الضلال من الروافض في 
ادعائهم الوصاية لعلي من بعده. 

ومثل ادعائهم هذا ني الضلال والجهل والكذب ما زعموه من نزول قوله تعاى: اا 
آلرَسُول بلغ مآ درل إل من ريك ) س۲۷ وقوله: نَم ملت لم دنگ وأممْتُ 
يكم ِعَمَتى) [الاسدة:٣]‏ في حادثة الغدير هذه» وقد فصانا الرد عليها بحمد الله في الرد عل 
المراجعة )1١(‏ من الجزء الأول. 
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وحتى في حطبة الغدير أعاد ت ذكر ما يعصم الأمة من الضلال عند التمسك به 
وهو كتاب الله فقال: (... وأنا تارك فيكم ثقلين: أوهما كتاب الله» فيه الهدى والنور» فخذوا 
بکتاب الله واستمسکوا به -فحث على کتاب الله ورغب فيه ثم قال:- وآهل بیتي» أذک رکم 
(۱) انظر: موطآ الإمام مالك (۹١١١)ء‏ مستدرك الحاكم (1/ ۹۳)ء السنن الكبرى للبيهقي »)١٠١١ /١١(‏ 


جامع بيان العلم وفضله (۲/ «٤‏ ۰,) کنز العیال (۸۷۵) وغیرها. 
(۲) انظر: الجزء الأول في الرد على المراجعات .)١٠١۳٤ ١١(‏ 
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الله في أهل بيتي» أذكركم الله في أهلنّ بيتي» أذكركم الله في أهل بيتي). انظر الجزء الأول في 
الرد على المراجعة (۸) إذ بينا عدم صحة القول بأن التمسك المأمور به هو بكتاب الله وأهل 
البيت» الذي تحاوله الرافضة وتضع من أجله الأحاديث» كحال إمامهم عبد الحسين هذا 
فالله المستعان على ما يصفون. وهذا أوان الكلام على الأحاديث التي ساقهاء فنقول 
مستعينين بالله العظيم: ۰ 

أول ذلك حديث زيد بن رقم غه » وقد ذكرله هذا الرافضي أربع طرق: 

-١‏ الطريتق الأول: ما أحرجه الطبراني في (الكبير) (١۸٦۲ء‏ ١۹۷٤)ء‏ وقد تقدم في 
الجزء الأول قي الرد على المراجعة (۸) وهو من طريق حكيم بن جبير عن أبي الطفيل عن 
زيد» وهذا الإسناد ضعيف لا يثبت لضعف حكيم بن جبيرهذاء قال الحافظ في (التقريب): 
(ضعيف» رمي بالتشییع) فهو إلى ضعفه متشیع» فلا يقبل خبره في مثل هذا کا قدمنا ذلك 
غير مرة في أحاديث المبتدعة هؤلاء وقال الدارقطني عنه: متروك. وقد ضعفه حتى الهيثمي 
ني (المجمع) (۹/ )٠١١‏ على تساهله. ) 

وأما متنه فقد قدمنا في الجزء الأول في الرد على المراجعة (۸) أنه ليس فيه -على 
ضعفه- الأمر بالتمسك بالعترة كا لا نخفى» وما يصح من بعض ألفاظه لشواهده في 
الأحاديث الأخرى فليس فيه أبدًا ما يصبو إليه هذا الرافضي عبد الحسين» وله الحمد. 

وببيان هذا بيانًا واضحًا جايًا اتضح لنا كذب عبد الحسين هذا بقوله: (بسند جمع على 
صحته) وبادعائه تصحیح ابن حجر له ني الهامشین (۱/ ۲۰۲) (۷/ ۲۰۳) وکل ماي الأمر 
أن ابن حجر ساق في (الصواعق) (ص:٠۲)‏ حديث الغدير عمومًا -وليس هذا اللفظ- 


وصرح بصحته» ولکنه لم يذكر هذا اللفظ ولا قريبا منه ولم يشر إليه حتى» فاستغل ذلك 
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هذا المخادع عبد الحسين لخداعه وغشهء عامله الله با يستحق» وراجع حال كتاب 
(الصواعق) هذا فيم] نقلناه منه في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١(‏ 

وبعد ثبوت ضعف هذا الحديث وسقوطه عن الاحتجاج فلا عبرة ولا وجه لكل ما 
قاله عبد ا لحسین هذا في المهوامش التي علق على الحدیث بہا ١۳ ۰٤۰٥ ٩(‏ ۲). 

إذا: مع عدم ثبوت الحديث بهذا اللفظ الذي عول عليه ومنه استخرج هوامشهء فليس 
-مع ذلك- مقتضيًا لما سود به هوامشه تلك مع أن معظمها قد سبق تفصيل الرد عليه 
مثل ما ادعاه في الامش (۳) من سبب نزول قوله تعالی: چا آلرْسُول بغ مآ درن إن 
من رَبك ) [الاد::۷] ا اراي وقد تقدم تفصيل رده في الجزء الأول في الرد على 
المراجعة )١۲(‏ وكذا في الهامش )٤(‏ من سبب نزول الآية: (رقفوهة م ورن ق) 
[الصافات] وقد تقدم أيضصًا في الجزء الأول في الرد على المراجعة (۲١)ء‏ وأيضًا ما ادعاه من 
القرينة اللفظية في الهامش )١(‏ بشأن قوله تل#ل: (أنا أولى بهم من أنفسهم...) وقد تقدم الرد 
على ذلك -بحمد الله- بقرائن واضحة جلية» ومدعبًا بنصوص أخرى با لا يماري فيه ذوو 
العقول في في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ وكذا ما قبله. وهذا كله من دلائل 
رغبة هذا الرافضي في التطويل بالإعادة التي لا طائل تحتهاء مجترًا كلامه وأدلته اجترار البعير 
لطعامه» فإنا له وإنا إليه راجعون! 

وأما ما انتهى إليه -بوحي من إبليس لعنه الله - من أن الولاية المزعومة هذه من أصول 
الدين» وذلك فيم حرطه في المامش )١(‏ بقوله: (حيث سأهم أولاً فقال: أليس تشهدون أن 
لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله؟ إلى أن قال: وأن الساعة آتية لا ريب فيها وأن الله 


يبعث مَّن في القبور» ثم عقب ذلك بذكر الولاية ليعلم أنها على حد تلك الأمور التي سأهم 
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عنها فأقروا له باء وهذا ظاهر لكل من عرف أساليب الكلام ومغازيه من أولي الأفهام)اه. 
ونحن نقول: بل هو عند مَّن عرف أساليب الكذب والدجل والمراوغة» من أولي النفوس 
المريضة التي عشعش فيها الشيطان؛ إذ -على فرض صحة الحديث بهذا السياق» وقد قدمنا 
ضعفه وسقوطه- هو نظير قوله يز في الصحيحين وغيرها: (مَن کان يؤمن بالله فلیقل 
خبرًا أو ليسكت) فهل يحق لذي فهم قد أنعم الله عليه بسلامة العقل أن يقول: إن الإحسان 
إلى الجار وإكرام الضيف بمنزلة الإيمان بالله واليوم الآخر وعديل له؟ أو هي من أركان 
الإيان وأصول الدين؟ وكذا قوله تاا في الصحيح: (والله لا يؤمن» والله لا يؤمنء والله لا 
يؤمن) قیل: ومن یا رسول الله؟ قال: (مَن لا یأمن جاره بوائقه). 

وهذا أقوى من كل ما سبق فإن فيه نفي الإيمان» ومع ذلك لم يدع أحد فيه ما ادعى عبد 
الحسين في هذا الحديث» وغير ذلك من الأمثلة. ۰ 

ولکننا نقول -وباله نتأيد- إن ذكر هذه الأمور بعد ذكر أركان الإيان وأصول 
الاعتقاد لبيان أنا من مقتضیات کال الإیان وصحته واستقامته» لا من آرکانه وأسسه 
التي یزول بزواهاء ومثله قوله تعالى: «إِتَمَا اَلْمُوْيُو ت لذن دا در آله جلت فلوم 
ودا لت عَلم اہ رام إيمَسًا وَعَلَن رَه يوون @ آلذيت يُقيمُوت أَلصَلَوة 
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ويا رُم يُنفِقَونَ (@) [الانفال] وقوله: «إرِتما الَمُوِْبُورت آلذينَ ءامو اله وَرَسولهِ 
وڏا ڪائوا مع عل خي امع ل يذ هَُوا حي يَسعِ ُوه ) (الرر:٣٦.‏ 

وهذا كله أقوى في ا لحجة عا ساقه عبد الحسين هذاء فإن فيه -حتى على مذهبه نفسه- 
حصرا ب(إنما) لكن أحدًا لإ يقل أن هذه هي أركان الإيمان» بل الأمة متفقة على نها من لوازم 
کاله وصحته ولیست من أسسه التي ينقض بذهابهاء وهكذا الشأن فيم ذكر من لفظ 
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حديث الخدير هذاء مع آنه م يصح ولم يثبت وه الحمد كا بيناه» وحتى لفظ الحديث الذي 
ساقه -مع أنه قد تلاعب به شیئًا- لا یساعده آبدّاني دعواه کا هو واضح لکل من تأمل فيه 
وأمعن النظر والله ولي التوفيق. 

۲- الطريق الثاني لحديث زيد بن أرقم عند الحاکم (۳/ )٠١۹‏ قد تقدم الكلام عليه 
تفصيلاً ني في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١(‏ إذ كان قد ذكره عبد الحسين هذا في 
(المراجعة:۸) وقد بينا هناك عدم انتهاض لفظه للاحتجاج به على مثل ما ادعاه هذا 
الرافضي» فليراجع. 

۳- الطريق الثالث عن زيد أيضصًا عند الإمام أحمد /٤(‏ ۳۷۲)ء وهذا فيه -وكذا ما 
قبله- التصريح بأن هذه الوصية كانت عند غدير خم لا في حجة الوداع في عرفة» وقد مرفي 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ معنى قوله #ة: (ألستم تشهدون أني أولى بكل 
مؤمن من نفسه) ومعنى (الولي) و(الأولى) بيناه بأوضح حجة ولل الحمد» مع أن إسناد 
حدیث زيد هذا عند الإمام أحمد /٤(‏ ۳۷۲) ضعيف لا يثبت؛ إذ هو من رواية أبي عبيدء 
عن ميمون أي عبد الله قال: قال زيد بن آرقم... وميمون هذا ضعيف كا في (التقريب) 
وأبو عبيد مجهول لا يعرف كما في (تعجيل المنفعة) والله أعلم. 

٤‏ - الطريق الرابع عن زيد عند النسائي في (الخصائص) (ص:٠۲)‏ هو نفسه الطريق 
الثاني المار بنفس اللفظ والإسناد» عند الحاكم )٠١۹/۳(‏ وقد أخرجه الطبراني أيضًا 
)٤۹14(‏ وابن أبي عاصم في (السنة) »)٠٠١١(‏ ومن حاقة هذا الرافضي أنه يعيد الحديث 
من نفس الطريق واللفظء وإلا فما معنى هذا الفعل؟ وراجع الكلام عليه مفصلاً -ك| قلنا- 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١(‏ 
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ولا نريد أن نغفل تعريض هذا الدجال عبد الحسين بالإمام مسلم حين قال: (وهذا 
الحديث أخرجه مسلم تي باب فضائل علي من صحيحه من عدة طرق عن زيد بن أرقم» 
لکنه اختصره فبتره -وكذلك یفعلون-) آھ. 

بل نرد عليه ببيان إسناده مع ما مر ني ال جزء الأول في الرد على المراجعة )١(‏ من أن لفظ 
الخديت لأ يذل عل مطلوب هؤلاء الرافضةء إ ليس فيه حش التمك بالعترة. أما إسنادةه 
فهو من طريق الأعمش» ثنا حبيب بن أبي ثابت» عن أبي الطفيل» عن زيد بن رقم. 

وقبل بيان علة هذا الإسناد نتقدم بالتصريح بصحة هذا الحديث لا له من شواهد 
ومتابعات» لكن هذه الصحة لا تبلغ درجة ما اشترطه مسلم في (صحيحه) لما سنبينه إن 
شاء اش لذا لم خرجه مسلم في صحيحه» شأنه شأن كثير من الأحاديث الأخرى 
الصحيحه» لكنها ليست على شرط مسلم أو البخاري» فلم يخر جاها قي ضحيحيهماء مع 
آنا قد صرحا بصحة كثير من الأحاديث خارج كتابيهم"» ومن ادعى خلاف هذا فهو 
جاهل» ول به أن يطبق فمه ويمسك قلمه. 

فلا يعاب إذًا البخاري أو مسلم عدم إخراج حديث هو صحيح» إلا إذا كان في 
الصحة مثل ما اشترطاه» وهذا ما لا ينطبق هنا لعلته المتمثلة بحبيب بن أبي ثابت» وهو ثقة 
متفق على الاحتجاج به» لكنه على جلالة قدره كان كثير الإرسال والتدليس كا قال الحافظ 
في (التقريب)» وذكره أيضًا في (طبقات المدلسين) (رقم:1۹) في المرتبة الثالثة التي قال عنها 
(ص:۳١):‏ (من أكثر التدليس فلم يحتج الأئمة من أحاديثهم إلا با صرحوا فيه 


بالسماع...) ووصف حبيبًا بقوله: (تابعي مشهور» يكثر التدليس» وصفه بذلك ابن خزيمه 


(1) انظر: الباعث الحثيث (ص:١٠۲)‏ وغيره. 
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والدارقطني وغیرهماء ونقل آبو بکر بن عیاش عن الأعمش عنه أنه کان يقول: لو أن رجلا 
حدثني عنك ما باليت أن رويته عنك» يعني وأسقطته من الوسط) اه. 

فمثله لا تج بروایته إلا إذا صرح بالتحديث» وهو في هذه الرواية قد عنعن» فهي 
مردودة» ومن أجل هذه العلة لم بخرج الحديث الإمام مسلم» فخاض الجهلاء في بوهم 
وروثهم» والله يعصمنا من هؤلاء. 

ا لحديث الثاني في هذه المراجعة حديث البراء بن عازب خش عند الإمام أحمد 
)۲۸۱/٤(‏ وابن ماجة )۱۱١(‏ بإسنادين کلاهما من طريق علي بن زيد بن جدعان» عن 
عدي بن ثابت بن البراء. 

وهذا إسناد ضعيف وساقط من أجل علي بن زيد بن جدعان» وقد قدمنا حاله ضمن 
الرواة المئة برقم (1۳) فليراجع. 

لکن هذا الحدیث يصح لا له من شواهد آخری قد تقدمت» سوی آخره وهو قوله: 
(فلقيه عمر بعد ذلك فقال له: هنيئًا يا ابن أبي طالب» أصبحت وأمسيت مولى كل مؤمن 
ومۇمنة) اه. 

فهذا ليس له آي شاهد أو متابع» فيبقى ضعيمًا وساقطًا لا يحتج به» ولله الحمد أما ما 
صح من هذا الحديث فليس فيه ما يساعد هذا الرافضي على دعواه كا لا يخفي. 

ومثله الحديث الثالث بعده حديث سعد بن أبي وقاص نه من طريق ابنته عائشة 
باسنادين» وقد فَصَلها عبد الحسين هذا بفقرتين“ موهما آنا حديثين منفصلان عند 
النسائي في (خصائص علي) (ص٤»‏ ص٥٠۲)‏ وما في الواقع حديث واحد. 


.)٥۰:ص(‎ )۱١ ء۱١( هامش‎ )۱( 
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وقد أخرجه أيصًا ابن جرير الطبري في كتابه (آحاديث غدير خم) كا نقله عنه الحافظ 
ابن كثير في (البداية والنهاية) /٥(‏ ۲۱۳-۲۱۲). 

وهذا الحديث وإن کان في إسناده مقال إلا آنه يصح بطريقيه وبشواهده الأخری» كا 
نقل ابن كثير عن الحافظ الذهبي أنه قال: (وهذا حديث حسن غريب) لكنه ليس فيه أي 
دليل على دعوى الرافضة الوصاية لعلي بعد النبي تز فإن كان ذلك قد استخرجوه من 
قوله #ل: (اللهم وال مَّن ولاه وعادِ من عاداه) فقد قدمنا في الكلام على المرجعتين 
)۳١ ۰۳۸(‏ ما يرد ذلك بأوضح حجة وبرهان وله ا لحمد» انظر ما بیناه وأثبناه في سبب هذه 
الخطبة وهذا الحديث في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)۳١(‏ 

وفوق ذلك نجد أن في حديث سعد الأول هنا ما يقيد هذه الوصاية -إن صحت- 
ويخصصهاء ذلك قوله ا فيها: (...ويؤدي عني دَيْني) فهو تخصيص ها يؤديه علي خا › 
وهذا قطعًا لا يعجب الرافضة فاذا عساهم يجيبون؟ 

والحديث بهذا اللفظ نظير حديث حبشي بن جنادة وقد مر الكلام عليه في الجزء الأول 
في الرد على المراجعة )٤۸(‏ فليراجع. 

ثم ختم عبد الحسين مراجعته هذه بكذبة فقال: 

(والسنن في هذه كثيرة لا تحاط ولا تضبط» وهي نصوص صريحة بأنه ولي العهد 
وصاحب الأمر من بعده...). 

وفي] تقدم كفاية -إن شاء الله- في رده» وبيان أن ما صح من تلك النصوص فليس فيه 
التصريح بذلك ولا التلميح به» بل ولا قريب منه» وهذا ما لا يمكنهم إثبات خلافه بعون 
الله تعالی. 


‡ وي == الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ oor Er 


المراجعة (00) : س: 

-اعتراض شيخ الأزهر بعدم تواتر حديث الغدير هذا. 
المراجعة (01) : ش: 

- تكلم عن إثبات تواتر حديث الغدير من ثانية أوجه 
الرد على المراجعة (01) : 

-تفصيل المراد بالتواتر من حديث الغديرء وأنه ليس بعمومه» بل يشمل قوله تل: 
(مّن كنت مولاه فعلٌ مولاه) فقط هذا لا غيره» وأن كل ما أثبته التواتر م يثبت أكثر من 
هذا» حتى مع الأوجه الثمانية التي زعمهاء ثم كشف ما في كلامه من المراوغة والتدليس 
الشنيع بل الكذب خلال ذلك. 

تكلم في هذه المراجعة في إثبات تواتر حديث الخدير بعد آن افترض اعتراضا من 
مناظره» وقبل أن نستعرض ما اقتمشه في هذا المراجعة نبين آمرا لا يصح أن يغفل» وهو أن 
كل مَّن صرح بتواتر هذا الحديث من علاء هذا الشأن ممن ذكرهم هذا الرافضي في الفقرة 
الثامنة هنا أو غيرهم» إنما يعنون به قوله تلز: (مّن كنت مولاه فعلي مولاه) فقط هذا لا 
غيره أبدّاء ومن شك في هذا فليراجع كلامهم من كتبهم التي شار إليها هذا الرافضي نفسه 
أو غيرهاء مثل (الأزهار المتناثرة) للسيوطى» (نظم المتناثر) للكتانى» (لقط اللآليء المتناثرة) 
للزبيدي وغير ذلك. 


فالکلام إذَّا في قوله 


: (مَن کنت مولاه فعلي مولاه) ١‏ بمطلق حادنة الغدير 
وتفاصيلها كا حاول الإيهام به هذا الماكر عبد الحسينء ولا بسواه من الألفاظ التي زيدت 


على حادثة الغدير هذه والتي هي من صنيع الرافضة وأعوانهم. 


# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


ونحن نبقى نتحدى كل الرافضة في إثبات صحة حادثة الغدير التي يذكرونا بتلك 
الزيادات الباطلةء اللهم إلا قوله ##ل: (اللهم وال مَن والاه وعادِ مَن عاداه) فهذا فقط 
یمکن آن يصبح ویثبت لا له من طرق» إلا آنه أيضًا غير متواتر عند كل من عرف اصطلاح 
القوم وهداه الله وم عليه بالتوفيق. وقد سبق في ال جزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ 
بيان سبب هذا الحديث والمراد منه فلا حاجة للإعادة. 

وبعد هذا البيان المهم يتبين لك صنيع عبد الحسين هذا في الغش والتمويه» بذكره 
ألفاظ أحاديث الغدير الباطلة والمكذوبة أولاًء ثم تعقيبه في هذه المراجعة بنقل النص على 
تواتره عن عدد من آهل هذا الشأن» وهم لا يعنون إلا قوله ##: (مَّن كنت مولاه فعلٌ 
مولاه) إلا أنه ساقه بعد تلك الزيادات الباطلة التي اختارها موهمًا آنهم يعنون إيّاهاء وقد 
سبق مشل هذا الغش والتدليس منه في المراجعتین (۲۲» ۰) ما يؤکد أن أصول دينه 
ومذهبه قائمة على ذلك فإلى الله المشتكى. 
ونبدأً الآن باستعراض ما قاله في هذه المراجعة» مبتدثين من الفقرة الأولى» فنقول: 
تيز بالمدينة 
قبيل موته» وهو يبن بيانًا آقوى من التصريح خلافة أبي بكر الصديق خف له ل وأحقيته 
لذلك» فقال: (لو كنت متخذًا من آهل الأرض خليلاً لأتخذت أبا بكر خليلاًء لا يبقين في 


إذا أغفلنا المبالغة المتعددة في كلامه هناء فإن ما قاله ينطبق تامًا على خطبته 


المسجد خوخة إلا شدّت إلا خوخة أبي بكر) وهذا من الأحاديث المتواترة كا قلنا. 

وذكر في المتواتر أيصّا كل مَن ذكر الحديث الأول: (مَن كنت مولاه فع مولاه) وأهل 
السنة يؤمنون با جِيّاء ويقطعون بأن النبي لز قال) حقاء بخلاف غيرهم من أهل 
الرفض أو النصب الذين يردون أحدهماء فباؤوا بغضب من الله. فكل ما يقال عن حديث 


الغدير هذا يقال عن حديث الصديتق الذي ذكرناه» ولا فرق بحمد الله. 
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وأما الفقرة الثانية هنا فقد تضمنت كذبًا على الله سبحانه وتقرّلاً عليه بلا علم» 
وهو أشد من الشرك لقوله تعالى: (قلَ إِمَا حرم رَيََ آلف حش مَا ظَهَرَ ِا وَمَا بَطَنَ 
الم وَالََیَ َر ْح أن ُذرگوا باو ما لم برل روہ سلطا وان تَُولوا على آلو ما ا 
عون ) (الاعراف]. وإلا فما معنى قوله: (إن حديث الخدير كان محل العناية من الله كك)؟ 
أليس هذا كذبًا على الله سبحانه؟ 

ثم آراد ن يثبت ذلك فزعم آنه قد نزل في هذا قوله تعالی: (يتاا آلرَسول بلغ مأل 
اله من رَبك إن ل قعل فَمَا بََغْتَ رِسَالَعَه وآ يَعَصِمُلك من آلنّاس) (الاس۲۷ ثم 
بعد ذلك قوله تعالی: «اَليَوم اكَمَلتلَّکم دیتگم) [الاس:٣]‏ الآية. وقد بينا بحمد الله في الحزء 
الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ كذب ادعائه هذاء وكذلك بطلان كل هذه الروايات التي 
ذكرها في الهامش هنا (۱/ )۲٠۷‏ فهي عينها التي سردها في (المراجعة:۲٠)‏ فلا حاجة بنا إلى 
إعادة ذلك» ففييا تقدم البيان الشافي إن شاء الله مع التذكير هنا آن معظم تخر يجه هذا نقله 
من سلفه ابن المطهر الحلّء دون عثوره على ما ادعاه بخصوص كتابي الثعلبي وأبي نعيم. 

لكن أحب أن أعَمّب على نقطتين وردتا في كلامه هناء الأولى: قوله في الامش 
:)۲١۷ /١(‏ (وأخبارنا في ذلك متواترة عن أئمة العترة الطاهرة) وقد بينا في الجزء الأول قي 
الرد على المراجعة )٠١(‏ باعتراف حجتهم الحالي الخوئي عدم امتلاكهم لما يسمى بالصحاح 
المتواترةء با يرد كلام عبد الحسين هنا. 

الثانية: قوله في الامش (۲/ :)۲٠۷‏ (صحاحنا في نزول هذه الآآية با قلنا متواترة من 
طريق العترة الطاهرة» فلا ريب فيه وإن روى البخاري نها نزلت يوم عرفةء وأهل البيت 


آدری) اھ. 
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ونحن نسأل: أهذا منطق من يريد إقامة الحجة على خصمه؟! بل هو والله منطق 
الصبيان والمجانين» من يصادر على حجة خصمه لا لشيء إلاً لعدم موافقتها لما هوا وليس 
ردا علمًا ثابتًا. 

فلم رد رواية البخاري بوجه من يجعله أصح الكتب بعد كتاب اله؟! فقط هكذا: 
٠‏ (ليس الأمر كذلك وإن رواه البخاري)؟ أيمكن أن ييَصَوّر بأن مؤلقًا يحترم نفسه يفعل 
مثل هذا؟! 

ثم إن البخاري لم ينفرد به» بل رواه أيضصًا الإمام أحمد» ومسلم» والترمذي» والنسائيء» 
وابن جرير» وابن مردوية"» وعن عدد من الصحابة أيصًا. 

ثم قوله: (وأهل البيت آدرى) إن كان يعني بهم أهل بيت النبي ## -آي آن هذا ليس 
مثلاً من الأمثال- فهو في كل هذه المراجعات يريد أن يثبت ذلك ويتوصل إليه» فكيف 
يصح أن يحتج به؟ أيخالفني عاقل الآن بحاقة عبد الحسين هذا مع خبثه ومكره؟! 

ومع ذلك فقد روى ذلك أيصًا -ب) يرد قول هذا الرافضي- إثنان من خيار آهل البيت» 
وهما علي أي طالب نفسه کا رواه ابن مردویه"» وعبد الله بن عباس أیصا کا عند ابن 
جریر »)٥۳ /٦(‏ فا عساه یقول بعد هذا؟! 

ثم الفقرة الثالثة هنا تضمنت من الكذب والزور مشل ما في الثانية تلك» فإن معناها لمن 
تدبرها أن النبي ل لم يجج حجة الوداع إلا لينادي بولاية علنَ -زعموا- لا لأداء ركن من 
آركان الإسلام نعلي آلامة خجها الذي فرش اه تمال عله اها مستبعدًا من 


(1) انظر: الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ 
(۲) انظر: تفسبر ابن کشر (۲/ ۱۳). 
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ما كانت إلا للدلالة على علي" وفضله وولايتهء أو إن الأنبياء ما بُِثوا 
إلا بولاية عليّو أهل البيت» كما نص على ذلك هذا المخادع عبد الحسين في (المراجعة:١١).‏ 


ثم أشار خلال ذلك إلى ما أسماه بنص الدار يوم الإنذار بمكةء وقد ذكره منفصلاً في 


يقول: إن بعثة محمد عم 


(المراجعة:٠۲)ء‏ وتقدم منا بحمد الله الرد عليه وبيان وضعه وكذبه في الجزء الأول في الرد 
على المراجعة )١١(‏ فليراجع. 

وأما الحديث الآخر الذي ساقه ولفظه: (علَ مني وآنا من علنّ» ولا يؤدي عني إلا أنا 
أو علّ) فقد تقدم في (المراجعة:۸٤)‏ برقم (١٠)ء‏ وتكلمنا عليه وعلى هامشه هناك با يقطع 
بعده كل من تدبره بكذب زعم هذا الرافضي بأن هذا القول ورد في حجة الوداع» وبيتا 
هناك ما يمكن أن يصح من لفظ هذا الحديث وعلله الأخرى» وأنه لا تعلق له أبدًا بحجة 
الوداع» وأن الذي أوقع عبد الحسين في هذا قصور فهمه وحاقته» أو خبثه وسوء نيته» كل 
ذلك بكلام هو الذي يجدر بالباحثين -إن شاء الله- أن يقفوا عليه لا كلام عبد الحسين هذا 
كا زعم» ومن أراد التثبت فليقارن بينهماء والله اهادي إلى سواء السبيل. 

ثم قال عبد الحسين: (ولا قفل بمَّن معه من تلك الألوف» وبلغوا وادي حم وهبط 
عليه الروح الأمين بآية التبليغ عن رب العالمين...) وهذا إشارة منه إلى ما كان زعمه في 
(المراجعة:١٠)‏ من نزول قوله تعالى: 5 اسول يغ مآ رل ّلك يريك )ا:۷٠‏ 
الآيةء في حادثة الغدير» وقد بينا في الجزء الأول في الرد على المراجعة )٠١(‏ عدم صحة 
وكذب الروايات التي تذكره» والتي عليها عولّ عبد الحسين في استشهاده» فليراجع. 

ثم قوله: (وقد حله عن رسول الله چ کل من کان معه يومثذ من تلك الجاهیرء 
وكانت تربو على مئة آلف نسمة من بلادٍ شتى) كذب ظاهر؛ إذ كيف يخطر ببال عاقل أن 
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حديتًا مثل حديث الغدير هذا رواه عن النبي از مثة ألف صحابي كما هو مقصود عبارة 
هذا الرافضي؟ هذا على فرض صحة القول بأن من شهد حجة الوداع بلغوا هذا العدد. 
والفقرة الرابعة ابتدأها الرافضي بذكر خطبة علي حه يوم الرحبة بحديث الغدير 
هذاء وقد أخرج هذه الخطبة عن علي الإمام أحمد في (مسنده) وابن جرير» والنسائي في 
کا عن راف و ادو وق م ےر ف ی که ع 
عليّ» وكذا عن زيد بن أرقم» وقد ساق بعضها الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) 
»)۳٤۸-۳٤۹/۷( )۲۱۲-۲۱۰ /۵(‏ وحاصلھا یدل على أن علا خش استشهد مَن 


يشني عليه يوم غدير حم با 
تقدم ذكر لفظه وما صح منه» وهذا أيصًا هو ما صرحت به الروايات التي ساقها عبد 
الحسين هذا في هذه الفقرةء إلا أنه من جهله عزا الروايتين الأخيرتين في مسند الإمام أحمد 
۱۱۹/۷( إلى آحمد بن حنبل نفسه» وهو بخلاف الواقع» بل ما من زیادات ابنه عبد الله 


على المسندء كا هو صريح عند كل من رجع إلى المسند وتحقق منه في ذلك الموضع. 

ومن تدبر هذا الحديث علم أنه لا يدل على أكثر ما كنا بيناه في معنى وصية النبي ا 
يوم الغدير بعل وأهل البيت» مع استحضار السبب المؤدي لتلك الوصيةء انظر ما تقدم في 
الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ إلا أن لنا عدة تعقيبات على كلام عبد الحسين في 
هذه الفقرة: ٤‏ 


الأول: ما زاده من فهمه على نص حديث زيد بن أرقم الذي ساقه فقال: (قال أبو 


طفیل: فخرجت وکأن في نفسي شيتًا آي امن عن عمل جهرر الآمة هاا اديك نه 
فلقيت زيد بن أرقم...) فقوله: (أي من عدم..) زيادة على النص وتحريف لمفهومه وتحميل 
له ما لا يتحمله» وهذا شأن المبطلين داثاء لعدم وجود دليل شرعي صحيح يدل على 
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أباطيلهم» يعمدون إلى تحريف النصوص بتحريف معناها وحتواهاء أو الزيادة عليها ما 
يقوم في أفهامهم السقيمةء فنعوذ بالله من الخذلان. 

ومَّن آخبر الحمير أن أبا الطفيل عنى بقوله: (وكأن ني نفسي شينًا) عدم عمل جمهور 
الأمة بهذا الحديث؟ ثم مَّن قال أنہم لم يعملوا به؟. 

بل كان سادة هذه الأمة من أئمة السلف هم ول الناس عملاً بحديث غدير حم 
ووصية النبي ا بعلي وأهل بيته» فهم موالون لعل خف كل الولاية التي يستحقهاء مع 
توليهم لغيره من إخوانه من الصحابةء کل بما آنزله رسول الله ا ولا يفرقون بينهم 
بخلاف غيرهم من آهل الرفض أو النصب. 

الثاني: تعريضه بالطعن بالصحابي الجليل أنس بن مالك خشغه حين قال: (ورب قوم 
أقعدهم البغض عن القيام بواجب الشهادة كأنس بن مالك وغيره» فأصابتهم دعوة أمير 
المؤمنين لنه). 

وهذا من أدق آنواع التلفيق والتزويرء فالرواية التي ذکرها في الهامش )۲٠۹/٥(‏ 
والتي فيها امتناع آنس من الشهادة لعل ثم دعاء علي عليه» باطلة لا تصح» ومن رجع إلى 
كتاب (المعارف) لابن قتيبة الدينوري (ص:٤۹٠-١١٠)‏ وجد مصداق ذلك؛ إذ قال ابن 
قتيبة: (وذكر قوم أن عليًا شه سأله -يعني أنسًا- عن قول الرسول ل: اللهم وال من 
والاه وعادِ من عاداه» فقال: كبرت سني ونسیت» فقال: إن کنت کاذبًا فضربك الله ببيضاء 
لا توارا العامةء قال أبو محمد -يعني ابن قتيبة-: ليس هذا أصل) اه. 

فها هو ابن قتيبة يكب هذه الرواية وينفي آن هما أصلاًء وهو لم يسقها إلا ليبين كذباء 


فلعنة الله على الكاذبين والمزورين! 
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وقد أخرج الطبراني في (الصغير) )۱١۸(‏ عن عميرة بن سعد قال: شهدت عليًا الك 


قال فليشهد» فقام اثنا عشر رجلا منهم أبو هريرةء وأبو سعيدء وأنس بن مالك» فشهدوا 
آنہم سمعوا رسول الله اا یقول: (من کنت مولاه فعلٌ مولاه...) الحدیث» وله طریق آخر 
ذكره الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) )۲١١ /٠(‏ وهذا فيه التصريح بأن آنسًا خله 
كان فيمن قام فشهد لعل خث بحديث الخدير» ومعه أبو هريرة وأآبو سعيدء وهؤلاء 
لاتهم تبخضهم الشيعة وتلعتهم. 

فهذه الرواية تبين كذب تلك الرواية التي ساقها عبد الحسین هذا في اهامش (۰/ »)۲٠۹‏ 
والتي تذكر عدم قيام أنس للشهادة ثم دعاء عل عليه» ولانعدام الأمانة عند عبد الحسين 
هذا ل ينقل تكذيب ابن قتيبة هاء مع آنه لم يجدها إلا عنده. 

الثالث: يتعلتق بقوله: (وأنت تعلم أن تواطؤ الثلاثين صحابيًا على الكذب ما يمنعه 
العقلء فحصول التواتر بمجرد شهادتهم إذّا قطعي لا ريب فيه..). 

فمنذ متى كان الرافضة يقيمون وزتًا للصحابة وإجاعهم؟! أليسوا هم القائلين باي 
الصحابة كلهم قد ارتدوا وكفروا بعد موت رسول الله ل إلا نفرًا يسيرًا؟ ٠‏ 

ثم هؤلاء الصحابة #ضغہ قد اجتمع منهم أضعاف هذه الثلاثين في حديث الغدير على 
خلافة أبي بكر الصدّيق» ثم خلافة عمر من بعده» ثم خلافة عثمان كذلك جفغہء فلم لم يعبأ 
بهم الرافضة؟ ولا يمكن أن يكون كلام عبد الحسين هذا لإقامة الحجة على أهل السنة من 
أصومم» فإنه لم يأتِ إلى هذا بعدء بل قد حاول فعل ذلك في الفقرة الثامنة من هذه 


(۱) انظر: مقدمة كتابنا هذا في الجزء الأول. 
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امراجعةء أما هنا فهو من قبيل ما أسباه بعناية أمير المؤمنين» كا هو واضح من عنوان 
مراجعته هذه. 

الرابع: وهو الأهم» في طريقة إثباته للتواتر واكتفائه لذلك بحديثِ واحد فيه ذكر 
لثلاثين صحابيًاء أنهم شهدوا بهذا الحديث» لكن نقل شهادة هؤلاء الثلاثين م يأت إلا من 
طریق واحد فھو خبر واحد عن تواتر فکیف يصح ذلك؟ نعم إن الحدیث متواتر کا 
قدمناء لكن ما هكذا يثبت أهل العلم التواترء بل هو شأن الجهلاء. 

وما زعمه من خطبة الحسين بن علنَ غد في الفقرة الخامسة لا حجة به عليناء إذ )م 
يبین لنا إسناده ولا موضعه» مع أنه ليس في ثبوت ذلك ما یضیرء فهو لا يعدو کونه طريقًا 
من طرق حديث غدير حم بعد تمييز اللفظ الصحيح له من الضعيف» هذا على فرض صحة 
ادعاء هذا الرافضي عبد الحسين» فما هو بصدوق. 

أما الفقرتان السادسة والسابعة فقد ظهر فيه بعض ما عند الرافضة من الضلال 
المبينء والابتداع المنهي عنه في الدين» باتخاذهم يوم الغدير هذا عيدًاء وهوما لم يشرعه الله 
سبحانه ولم یأذن به» بل هو من ابتکار إیلیس اللعین هم» کا قال تعالی: (أم لَهُر شُرََا 
رعا لهم ِن الین مَا لم يدن په آله [السورى:٠۲]‏ وها هو هذا الرافضي الخبيث عبد 
ا لحسين يقر بأنه مبتدع م يفعله إلا أئمتهم -زعموا- وم يستطع حتى نسبته -بالكذب- إلى 
رسول الله . وقد مر في الحزء الأول في الرد على المراجعة )۱١(‏ نقل نصوص من أحد 
كتبهم المعتمدة» وهو وسائل الشيعة /٥(‏ ۲۲۲) (۷/ ۳۲۳) ولا شك في كذبها عن الصادق 
بين أن يوم الخدير عندهم أعظم الأيام وأنه عيد الله الأكبر» وأعظم حرمة وأشرف من 
الأضحى والفطرء بل إن الأنبياء كلهم قد تعيدوا فيه» ونحن نقول: هكذا فليكن الكذب. 
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وهذه البدعة الشنيعة المنكرة كان أول مَّن أظهرها أبو الحسن أحمد بن بويه» الملقب 
بمُعّز الدولةت وهو -واله- کان سيبًا في إذلال الإسلام وأهله وانتصار الروم عليهم» فإن 
من نظر في تاريخ الأمة وما مرت به منذ أول دولة بني بويه سنة أربع وثلاثين وثلاثائة 
حتى نهايتها بعد مائة وعشرين سنة وبضعة أشهر تيقن من ذلك؛ إذ قد استحوذ الفرنج على 
سواحل الشام وبلاد الشام كلها حتى بيت المقدس» ولم يبق مع المسلمين شر حلب 
وحص وحَماة ودمشق وبعض أع اء وجيع السواحل وغيررها مع الفرنج» والنواقيس 
النصرانية والطقوس الإنجيلية تضرب في شواهق الحصون والقلاع» ويكفر في أماكن 
الإيان من المساجد وغيرها من شريف البقاع» والناس معهم في حصر عظيم وضيق من 
الدين» وأهل هذه المدن التي في يد المسلمين في حوف شديد في ليلهم ونهارهم من الفرنج» 
فنا له وإنا إليه راجعون!“ 

وكل ذلك من بعض ععقوبات المعاصي والذنوب» وإظهار سب خير الخلق بعد 
الانبیاءء کا قال الحافظ ابن کثیر لا ذکر ابن بوه هذا وآفعاله فعقب علیه: (لا جرم أن الله 
لا ينصر أمثال هؤلاء بل يديل عليهم أعداءهم لتابعتهم أهواءهم» وتقليدهم سادتيم 
وكبراءهم وآباءهم وتركهم أنبياءهم وعلهاء‌هم...). 

زا الراققي اليك لدعو عبد الس لا تحرج من تمرح نل شتا حه 
بل ویتباهی با نظير تباهيه بحاقتهم وسفاهاتم الأخرى» مثل اللطم والضرب والعويل 
على الحسين رضي لله عنه ني عاشوراء والذي لا يشك عاقل آنه من فعل المجانين» وأثبته 
هم وافتخر به عبد الحسين هذا في كتابه: (المجالس الفاخرة في مآتم العترة الطاهرة) وقد 


(۱) انظر: البداية والنهاية (۱۱/ .)۲٤١‏ 
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يسر الله سبحانه من علماء آهل السنة مَّن ره وأبطله بنصوص الشيعة أنفسهم» فقد رأيت 
ردا عليه للشيخ عبد الله بن عبد العزيز في كتابه القيم (الشيعة والحسينيات) حري 
بالمحققين الوقوف عليه. 

ومن نظر في دين الرافضة هؤلاء بمثل أفعالمم هذه؛ تيقن أن دينهم هذا مبني على 
تقديس أشخاص معينين بل وعبادتهم» وأن شعائر دينهم تدور مع هؤلاء الأشخاص» ولا 
آدل على ذلك من الاسم الذي ارتضی صاحبنا هذا آن يتسمى به (عبد الحسين) ثم ها هو 
يقول في الفقرة السابعة من مراجعته هذه (...شكرًا لله تعالى على إكمال الدين» وإتعام النعمة 
بإمامة أميرالمؤمنين... ولمم في ذلك اليوم من كل سنة زيارة لمشهد أمير المؤمنين» لا يقل 
المجتمعون فيها عند ضراحه عن مثة ألف... ولا ينفضون حتى يحدقوا بالضريح الأقدس 
فيلقوا -في زيار ته- خطابًا مأثورًا عن بعض أئمتهم...). 

ليست هذه هي الوئنية بعينها؟! أليس هذا ما كان محمد ## مجاهد من أجل رفعه 
وإزالته؟! بلى وال تقديس للقبور» واستبدال اللات والعزى وهبل بالأضرحة التي لا 
تملك ضرا ولا نفعًاء فإنا لله وإنا إليه راجعون» ونعوذ بالله من هذا الشرك الأكبر الذي 
يوجب خلود صاحبه في نار جهنم وبئس المصير. 

ثم قال عبد الحسين: (وحسبك ما تراه في مظانه من الكتب الأربعة وغيرها من مسانيد 
الشيعة المشتملة على أسانيده ا لحمّة المرفوعة وطرقه المعنعنة المتصلة...). 

قلت: هذا ما لا نعباً به؛ لما قدمنا من حال كتبهم الأربعة هذه في مقدمة كتابنا هذاء أو 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ ما نقلناه عن حجتهم الحالي المعتمد أي القاسم 
الخوئي. أما نحن فلا نشك في كفر كل مَّن آمن بكتاب الكليني (الكافي) واعتقد بجميع ما 
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احتواه؛ لما بيناه في المقدمة من احتوائثه على كفر م تجرؤ على قوله حتى اليهود ولا النصارى» 
ونسأل الله السلامة والهدايةء ونبرأ إليه ما يقول الكليني وأشباهه. 

أما الفقرة الأخيرة في هذه المراجعةء فقد قدمنا في بداية الكلام على هذه المراجعة أن 
قوله هنا قد بناه على اعتراض افترضه لا وجود له في واقع الأمر» وأن أحدًا من محققي آهل 
السنة ومن له لام بعلم الحديث الشريف لا يعارض في تواتر حديث الغديرء لكننا بينا أجم 
يعنون به قوله ##: (مَّن كنت مولاه فعلي مولاه) فقط لا غيره» ولا تلك الزيادات الباطلة 
التي ساق بعصا منها هذا الرافضي في المراجعة السابقة. 

ثم ساق في آخر مراجعته هذه حدیثین مدلِلاً با على تواتر حديث الغدير» وقبل 
التعقيب عليه لا بد من إلفات النظر إلى ما وقع به عبد الحسين هذا من التناقض» حين نقل 
تخريج السيوطي للحديث من (تارخ الخلفاء) إذ وقع ضمن الصحابة الذين ذكرهم 
السيوطي رواة هذا الحديث ونقلهم هذا الرافضيء ذكر الصحابى الجليل آنس بن مالك 
وأنه أحد الذين رووه مع أن هذا الرافضي كان قد زعم في الفقرة الرابعة من هذه المراجعة 
بأن أنسّا أحد الثلاثة الذين كتموه فلم يروه» وكنا قد كذبّناه بم ذكرناه من رواية الطبراني 
التي تثبت عكس زعمه ولل الحمدء وها هو الآن يقر بنقله آنه كاذب بذلك الادّعاءء 
والحمد لله. 

أما الحديثان اللذان ساقهي) فاوم] في مسند الإمام أحمد» ومع آنه لا يثبت أكثر ما سبق 
من الأحاديث في ذلك إلا أن في لفظه نكارة» وهي قول عل خشطه مؤلاء الرهط: (كيف 
کون مولاکم وأنتم قوم عرب؟ قالوا: سمعنا رسول الله اظ یوم غدیر خم یقول...) فمثل 
هذا الحديث الذي قاله ا في مثل ذلك الموقف -خحصوصًا بتصوير هذا الرافضي له- لا 
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يصح أن عليًا شه جهلّه وحَحفِيّ عليه» وني بعض الألفاظ التي ساقها آنه أخذ بيده» فكيف 
يخفى عليه حتى يستفسر من هؤلاء الرهط؟! 

وأما ا لحديث الثاني الذي عزاه إلى تفسير الثعلبي في قصة الحارث بن النعهان الفهري» 
ونزول قوله تعالی: (سَاَلٌ ساي يعدا اع @) االسارج! في ذلك» فقد تقدم ذکره في 
(المراجعة:١٠)‏ وتكلمنا عليه في الرد على المراجعة (۱۲) مع ما نقلناه من كلام شيخ 
الإسلام ابن تيمية عنه» وبينا كذبه من جهة إسناده كا قال شيخ الإسلام» وكذا من جهة 
متنه من أربعة أوجه» كل منها يوجب كذب هذه القصة وبطلانها من أساسهاء مع أن هذا 
الرافضي لا يستحي من الكذب فيعزوها مباشرة إلى الثعلبي» مع أنه غير مطبوع كا قلنا في 
الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ 

ثم يقول: (وقد أرسله جماعة من أعلام أهل السنة إرسال المسلمات) ثم مثل على 
ذلك في الهامش (۱۳/ )۲٠١‏ بالحلبي في سيرته تلك (۳۰۹/۳) فلیراجع» مع ما سبق 
من كلامنا على هذه القصة في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ والله الهادي إلى 
سواء السبيل. 
المراجعة (0۷) : س : 

-١‏ تأويل معنى الولي في حديث الخدير إلى (غير المتصرف). 

۲- القرينة على ذلك. 
المراجعة (0۸) : س: 

-١‏ زعمه عدم إمكان تأويل حديث الغدير بكلام خال من الحجج والبراهين. 

۲- محاولته رد تلك القرينة ببعض المغالطات والأكاذيب. 
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الرد على المراجعة (0۸) : 

-١‏ فضح آسلوبه في المراوغة والتملص من الأدلة. 

کل ا اق رة ازل خد الد 

۳- كشف بعض آكاذيبه وادعاءاته الباطلة في هذه المراجعة. ” 

a E EG 
برهان» فوق ما فيها من التكرار الممل الذي يدل على خلو جعبة صاحبها من البراهين.‎ 

فبعد أن اختلتق اعتراضًا من مناظره هو في الحقيقة بعض اعتراضات أهل العلم على 
الرافضة الضلال» التي لا قبل لمم بردها والحمد لله» حاول الجواب عليه بلا حجة» بل 
بمجرد التحكم والمعاندة فقال: 

(آنا آعلم بأن قلوبکم لا تطمئن بم) ذکرتموه؛ ونفوسکم لا ترکن وآنکم تقدرون رسول 
ت في حكمته البالغة...) أهكذا تقام الأصول وتقرر الحجج؟! يقول لك الخصم: أنا 
أجعل معنى هذا الحديث كذا وكذا للأدلة التاليةء فتجيبه أنت: أنا أغلم أنك لا تطمئن 
هذا؟! ولا أدري هل نحن في مناظرة علمية بحجج وبراهين أم في سوق البقالين 
والقصابين» يحاول كل منا إحراج صاحبه بمثل هذا الكلام حتى ينال منه ما يصبوا إليه؟ 
ولو صح مثل هذا وکان منهجًا علميًا؛ لأمکن رد دعوی کل صاحب اء مها ذكر من 
البراهين بمجرد القول له: (أنا أعلم ب لك من رجاحة عقل وسداد تفكير أنك لا 
فا ف اة الذي لا يدع وليجة كا وعد به في مقدمة كتابه؟ 
ورحم الله علماء السلف إذ قالوا عن الرافضة أنهم أكذب الناس في النقليات وأضعفهم 


وأجهلهم في العقليات. 
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ثم ساق هذا الجاهل الأحمق عدة أسثلة ظانًا نها تقيم له حجة فقال: (لاذا منع تلك 
الألوف المؤلفة يومثذ من المسير؟ وعلام حبسهم في تلك الرمضاء بهجير؟ وفيم اهتم 
بإرجاع من تقدم منهم وإلحاق مَّن تأخر؟ ول آنزهم جيعّافي ذلك العراء على غير كلأ ولا 
ماء؟) قلنا: هذا كله لأهمية تبرئة عل خش ما تيب إليه من البغخض والكراهة للمؤمنينء 
بسبب ما رأوه منه من الجفاء» ثم لأجل اجتیاع عدد منهم على بغضه وخذلانه وعدم 
نصرته» بل وقد صرح بعضهم بهذاء مثل بريدة بن ا لحصيب» وأبي سعيد الخدري» وسعد بن 
أي وقاص» وغيرهم من لم يصرّح باسمه» وقد ذكرنا الأحاديث التي جاء فيها ذلك واضحًا 
يتا وله الحمد في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ من أحاديث بريدة بن الحصيب» 
وعمران بن حصين» وعمرو بن شاش» ووهب بن مزة» وبي سعيد الخدري» وسعد بن آي 
وقاص» ويزيد بن طلحة بن يزيد بن ركانة» كلهم صرحوا بهذا وأثبتوه على رغم أنوف 
هؤلاء الرافضة. 

فلو ترك هذا الأمر از ولم هتم به لبقيت في نقوس هؤلاء هذه العداوة وهذا البخض 
لعل فته » حصوصًا بعد وفاته تز إذ أن كيرا منهم كان قد سكت عن ذلك لقرابة عل 
من النبي # واستحياء منه وهو لا يزال حيّاء أما بعد موته فیمکن أن يضيع حقه» 


تة 


خحصوصًا بعد ما رأوه منه خشعه» وهكذا الحال تمامًا بالنسبة لأهل بيته 0 


» خاصة وهو 
يؤميء إيماءً قويًا أشد من التصريح بخلافة أبي بكر الصديق خضت له فأراد تاا أن يبين 
للأمة أن الخلافة بعده وإن لم بجعلها في آهل بيته لوجود من يستحقها من غيرهم» إلا أن هذا 
لا يعني نقص فضل أهل بيته واستخفاف الناس بحقهم» فوجوب مبتهم باق مع أنه قد 
استخلف غيرهم» وهذا هو تماما الأليق بحكمته تز وأنه سيد الحكماء وخاتم الأنبياء لا 
ما زعمه هذا المفتري الدجال عبد الحسين. 
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ولو كان تز قد نص على خلافة عل فك من بعده» وكذا خلافة آهل بيته له -كا 
يزعم الجاهلون- لا احتاج بدا إلى التذكير بفضلهم وصدق عبتهم ومؤالاتهم للمؤمنينء 
ووجوب مبتهم وحفظ مقامهم» فإن في النص على الخلافة غني عن هذا عند جيع الحكاء 
والعقلاء. فهل يمكن أن يقول النبي ##: هذا خليفتي» ثم يصرح بفضله وصدق عبته 
للمؤمنين ووجوب عبتهم له والنهي عن بغضه؟ هذا لا يون فإن جرد تنصيبه خليفة له 
يوقع علا ينيا عند الصحابة بل وكل الأمة آنه أفضلهم وأن عبته ونصرته وطاعته واجبة 
کا لا بخفی۔ 

ثم ما بال الصحابة قد نقلوا مثل هذه الفضائل لعلي خث » من وجوب مبته ونصرته» 
وسلامة سريرته تجاه المؤمنين» وبعضها تواتر النقل به» ثم يتالؤون على كتم تصريح النبي 
ل بخلافة علي له» كا تزعمه الرافضة؟ أل يكن ههم مندوحة في كتم نص الإستخلاف - 
بزعم الضالين- على كتم هذه الأحاديث الأخرى؟ فإن قيل: إن الرافضة تجعل هذه 
النصوص هي الصريحة في الاستخلاف» ك) قال عبد الحسين قي هذه المراجعةء قلنا: إن هذه 
لا يساعدهم على ذلك أبدًا لما بينا من معاي هذه الأحاديث بأوضح الحجج والبراهينء 
والحمد لله. 

ثم ما بال النبي بژ یرید آن ینصب ابن عمه خليفة له من بعده وهو لا یصرح به» بل 
يذكر ألفاظًا تحتمل غير ذلك» بل هي في احتال غیرہ آقوی کا بینا؟ آلیس معتی کلام من 
يقول هذا مثل هذا المخادع عبد الحسين أن النبي ل م يرد البيان الواضح للأمةء بل راد 
ها أن تتخبط في الألفاظ؟ أو أنه تج لم يقدر على هذا البيان مثل ما قدرت عليه أئمة 
الرافضة؟ وحاشاه تز من مثل هذا الهراء والهزل» بل والكفر المبين الذي هو منتهى كلام 
عبد الحسين وأصحابه» فلعنة الله على الظالمين! 
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ثم إنا نقول: إن النبي 5# حين خطب الناس في غدير حم م يکن معه کل من شهد 
حجة الوداع كا بينا سابقاء فإن آهل مكة ومن حوطما ل بخرجوا معه قطعًا وهو يريد العودة 
إل المدينةء ولا يقول هذا إلا المجانين, فإنه تلا جاء لأداء فريضة احج واجتمعوا معه في 
مكة» ثم حين رجع إلى أهله في المدينة لا يصح أن يرجعوا معه كا لا بخفى. وكذلك م يكن 
معه تة في غدير بحم غير أهل المدينة الذين خرجوا معه» أما سواهم فقد رجع كل منهم إلى 
اله ولا یمگن آحدًا آن يت آن غير آهل المدينة کانوا مه ## حين حطب في غدير خم 
وإذا تقرر هذا فإنه ما يقوض كلام عبد الحسين هذا هنا من أساسه»ء إذ لوكان الأمر بهذه 
الأمية التي أراد عرضها به لخطب تاز بذلك في حجة الوداع في عرفة أو غيرهاء وقد أثبتنا 
بطلان ذلك سابقاً والحمد له. 

ويبقى من ذلك طريقته لز -إن صحت الرواية وليست هي كذلك- في جمع من معه 
عند غدیر حم» بن انتظر من تخلف عنه ورد من تقدمه ثم خطبهم» وهذه ليست ختصة 
بغدیر حم» بل ثبت الحدیث في (صحیح البخاري) (۲/ )٠١‏ أنه ا يومّا صعد المنبر وكان 
آخر مجلس جلسه»ء وفيه آنه دعا الناس وأمرهم بالاجتماع إليه فقال: (أيها الناس! إلي) فثابوا 
إليه قال: (أما بعد: فإن هذا ا لحي من الأنصار يقلّون ويكثر الناس» فمن ولي شينًا من أمة 
محمد ت فاستطاع أن يضر فيه أحدًا أو ينفع به أحدًاء فليقبل. من محسنهم ويتجاوز عن 
مسیٹهم). فبان بهذا عدم اختصاص هذا الجمع بغدير حم» والحمد لله على توفيقه. 

ثم قال عبد الحسين: (ثم خحطبهم عن الله كك في ذلك المكان الذي منه يتفرقون) وهذا 
كذب منه بناه على تلك الرواية التي بينا كذيها وأنها موضوعة في نزول قوله تعالى: (ينأا 


ألرّسُول بل مآ درل ّلك مريك ) [ااسة:۷٠]‏ فراجع الجزء الأول الرد على المراجعة )۱١(‏ 
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فهذا من أمثلة التكرار الذي لا طائل تحته عند هذا الرافضي» وهو سيعود يذكرها في هذه 
المراجعة أيصًاء فتنبه! 

ثم قال: (وما المقتضى لنعي نفسه إليهم في مستهل خطابه؟) قلنا: المقتضى هو ما بيناه 
من خافة الأستخفاف بحقه وحق أهل البيت معه من بعد وفاته ا خصوصًا وهو م 
مجعل الاستخلاف من بعده هم. 

ثم قوله: (وأي أمر يسأل النبي وال عن تبليغه؟ وتسأل اا فیه؟) فيه 
تناقض لا يخفى» إذ هو مرة يزعم أن النبي تا قدم هذه المقدمة» ثم بعد إقرارهم بها ذكر 
فضل عل خ#ته وأخذ بيده» ونصبه خليفة له -بزعمه- أي آن التصريح بها وتبليغه عن الله 
کان بعد إقرارهم با قدم هم آما هنا فهو مجعل سؤاله تز هم عن تبليغه وجوابهم له: 
(نشهد أنك قد بلغت وجاهدت ونصحت» فجزاك الله خبرًا) خحاصًا بتبليغه خلافة علي له 
وأنهم قروا بذلك» أليس هذا من التناقض القبيح الذي يدل على الحاقة والجهل والهوى. 
فإن كان إقرارهم بأنه قد بلّخهم خلافة عللّء فما باله بعد إقرارهم بها أعادها عليهم وذكرها 
هم» کأن م تكن هي نفسها مقصود کلامه الأول کا زعم؟ 

أما قوله: (ولاذا سأهم: ألستم تشهدون أن لا إله إلا الله وأن مدا عبده 
ورسوله...؟) فقد قدمنا الجواب عليه وبيانه بحمد الله شافيًا -على فرض صحة الحديث 
بهذا اللفظ» وهو لم يصح-. 

وقوله: (ولاذا فسر كلمته: -وأنا مولى المؤمنين» بقوله: وأنا أولى بهم من أنفسهم؟ إلى 
ی ل و ا ارک ی اک رین ف ا 
بيان ذلك بالحجج والبراهين -والحمد لله- والجواب على هذا بوضوح في الجزء الأول في 
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الرد على المراجعة )۳١(‏ فليراجع» فهذا من الأمثلة الكثيره على تكرار عبد الحسين هذا 
لأدلته وكلامه؛ رغبة منه في التطويل وتظاهرًا بالعلم والفهم» فا أبعده منهما! 

ثم قال: (ول اذا قرن العترة بالكتاب» وجعلها قدوة لأولي الألباب إلى يوم الحساب؟). 
وقد قدمنا في الجزء الأول في الرد على المراجعة (۸) عدم صحة اقتران العترة بالكتاب في 
التمسك» بل التمسك مقصور على الكتاب وإن)ا اقترنت العترة بالكتاب في التوصية بهاء 
ومع ذلك فقد بينا وجه اقتران العترة بالكتاب في التمسك» هذا إن صح. ثم إنا نذكر 
بضعف دلالة الاقتران عند آهل الأصول. 

وقوله: (وفيم هذا الاهتام العظيم من هذا النبي الكريم؟ وما المهمة التي احتاجت 
اليهذه المقدمات كلها؟ وما الغاية التي توخاها في هذا الموقف المشهود؟) قد بينا في ما 
سبق من كلامنا هنا أو في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ سبب هذا البيان 
والاهتام» فليراجع. 

ثم قوله: (وما الثيء الذي آمره تعالى بتبليغه إذ قال عز من قائل: (* يناجا اسول بلغ 
مآ أل ّلك ين رَبك إن ل تقَعَل فما بلقت رسَالعة وال ينمك ين الاس 
الائدة:۷]؟ وأي مهمة استوجبت من الله هذا التأكيد واقتضت الحض عل تبليغها با يشبه 
التهديد؟ وأي أمر يخشى النبي الفتنة بتبليغه ويحتاج إلى عصمة الله من آذى المنافقين 
ببیانه؟...) إلى آخر کلامه» هذا تکرار لا یلیق إلا بمن کان له مثل عقل الحار» وقد اعتمد 
فيه على تلك الرواية التي تذكر سبب نزول قوله تعالى: 

يناجا آلرَّسُول بلغ مآ ازل إلَلك ين رَبك ) [الاسة:۷٠]‏ الآيةء وقد بينا كذيها في 
.)٠١۹-٠١١/1(‏ وما ذكره من العصمة من الفتنة هو دليل عليه لا لهء فإنها تدل على آن 
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نزول الآية كان متقدمًا على حجة الوداع في آوائل الهجرة» حين كانت هناك فتنة تحتاج إلى 
عصمة الله سبحانه نبيه من الناس. ) 

ثم قال: (والقرائن اللفظية والأدلة العقليةء توجب القطع الثابت ال جازم بأنه بإ ما 
آراد یومئذ إلا تعیین عل ولي لعهده...) وقد رددنا قرائنه هذه وأدلته ونقضانها بحمد الله في 
ال الارن ق ارد هل الر اة( وه شرن ية احير لوصول إل مارت 
به عبد الحسين هاء من آن علي ولي عهد محمد الالء وأنى مم ذلك وقد قطع الله سبحانه 
عليهم کل سبیل؛ فراحوا رفون معاني ما وجدوه من النصوص ليصاوا إلى غايتهم» 
ففضحهم الله وأخزاهم على يدي أهل العلم. 

أما كلامه في الفقرة الثائية من هذه اأراجمة قكله معاد ومكور ولا طائل تحت ولا 
حاجة إلى إعادة ذكره والرد عليه» لكن لا بد من التنبيه على ما فيه من الكذب الفاضح الذي 
هو سبيل هذا الموسوي عبد الحسين. ذلك هو قوله: (بعث عليًا إلى اليمن مرتين) ثم قال: 
(والثانية كانت سنة عشر وفيه عقد النبي له اللواء وعممه ا بیده...) إلى قوله: (وفي 
تلك المرة م يرجف به مرجف» ولا تحامل عليه مجحف) وهذا افتراء حض لا آساس له من 
الصحة؛ فإن الأحاديث التي مرت في شكاية الاس لعل ك عند النبي تال كلها في بعثه 
لعل إلى اليمن سنة عشر في رمضان منهاء ثم عودته خث أوموافاته النبي ل قبيل حجة 
الوداع» هذا ما اتفق عليه آهل السير والأخبار» وهو الذي جاء به مصرخًا به في بعض 
الأحاديث"" وهو الذي قرره أهل العلم كالبخاري» إذ عقد بابًا فيي صحيحه )۲٠٠/(‏ 
فقال: (بعث علي ڊ بن بي طالب شاه وخالد بن الوليد تك إلى اليمن في حجة الوداع) 


(۱) انظر: تاريخ الطبري (۳/ ۹٤۱)ء‏ سيرة ابن هشام .)۲١١ /٤(‏ 
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وتبعه في ذلك الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (/ )٠١١‏ وانظر أيضًا تاريخ الطبري 
.)١۳۲-١/۳(‏ (السيرة النبوية) لابن هشام »)۲٠٠-۲٤۹ /٤(‏ (المغازي) للذهبي 
(ص:٠۹٦-۹٩)‏ وغيرهاء وهؤلاء يذكرون تحت تلك التراجم قصة شكاية الناس عليًا 
#لمتك عند النبي تالا.. ومن هنا يتبين افتراء عبد الحسين هذا بزعمه أن أحدًا م يشك عل 
حين عاد النبي ا قبيل حجة الوداع» وأن ما صدر تجاهه من البغض والكلام م يكن قبيل 
حجة الوداع. ثم قوله قبل ذلك: (بَحَثُ عليًا إلى اليمن مرتين) وزعم أن الأولى كانت سنة 
ثمان قول بلا دليل» وهو حتى لم يستطع أن ينسبه لأحد» ولا نشك في کذبه في هذا الادعاء 
فإن أحدًا من محققي السير والمغازي والأخبار م يذكر أن النبي ا بعث علي إلى اليمن سنة 
ثمانء و ما أشار إليه من الأحاديث التي كان قد ذكرها في (المراجعة:٠١)‏ لا يدل على ذلك 
E E CS‏ 
قرره كل أهل العلم الذين ذكرناهم وغيرهم أيضًا. 

ولم أجد ما يمكن أن يستند إليه عبد الحسين هذا في ادعائه (مرتین) إلا ما ذکره ابن 
هشام في (سیرته) /٤(‏ ۲۹۰) فقال: (وغزوة علي بن آبي طالب رضوان الله عليه اليمنء 
غزاها مرتين) ثم لم يذكر بعد هذا إلا بعثه سنة عشر عقب خالد بن الوليد والذي كان قد 
قر فیه ابن هشام في (ص:۹٤۰-۲١۲)‏ أنه كان سنة عشر» موافًا لذلك باقي أهل العلم 
في ذلك» ولا أرى قوله: (مرتين) إلا وها منه» إذ ل أجد من وافقه على ذلك سوى ابن سعد 
(۱۹/۲) لکنه كابن هشام لم يذكر في مستنده ولم يذكر إلا مرة واحدة سنة عشرء والله 
أعلم. ثم لم يذكر متى كانت المرة الأخرى» لكن حتى على فرض صحة ذلك وأنه ذهب إلى 
اليمن مرتين» فيبقى كلام عبد الحسين الذي ذكرناه كذبًا وإفتراءً حين ادعى أن المرة الثانية 
التي كانت سنة عشر قبيل حجة الوداع لم محصل بسببها أي شكاية لعل وانتقاص له ممن 
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كان معه في اليمن» فهذا قد اتفق كل أهل العلم المحققين عليه كا قدمناء والحمد لله الذي 
وفق ي إظهار الحق وفضح الباطل وأهلهء وهو المسؤول دوام ذلك والإعانة عليه. 

وما تبقی من کلامه في هذه المراجعة لا یستحق ذکره» إذ هو ما بین تکرار - کا قلنا - 
إلى مجرد استبعاد لأن يقول النبي ج ما قال للسبب الذي بيناه» وهو تحكم محض عار عن 
الحجة والبرهان من قبل حضرة هذا الموسوي حين قال: (على أن جرد التحامل على عل 
لا يمكن أن يكون سببًا لثناء النبي عليه...) هكذا بكل وقاحة وعنادء فحسبنا الله 
ونعم الوكيل. 

) وآحر ما ذكر هنا قد بينا بطلانه وعدم دلالة النصوص الصحيحة عليه» وحتى حديث 

زيد بن ثابت الذي ذكره هنا تقدم خلال الكلام على ما جاء في (المراجعة:۸) فليراجع. 

وبعد أن استعرضنا كل كلامه في هذه المراجعةء لا آشك آن آحدًا يعارضني في ما کنا 
وصفناها به من أنها من أكثر مراجعاته إفلاسًا من الأدلة/ واحتواءَ لأقوال نابعة من حض 
اهوى والعصبيةء فهل يصدق آحد آن عاقلاً فضلاً عن عال)» فضلاً عمن تبوأً منصب شيخ 
الأزهر يوافق عبد الحسين على مثل هذا المراء والعناد والهوى؟ كا ادعاه بعد هذا الكلام. 
المراجعة (0۹4) : س: 

-١‏ موافقة شيخ الأزهر على ما تقدم من الأباطيل. 

۲-اعتراض شيخ الأزهر بأن الإمامة المقصودة إنا هي مآلية لا حالية. 
المراجعة )٦١(‏ : س: 

- محاولته رد الإمامة المآلية بكلام كله تمويه وغش» واستنادًا إلى أخبار ساقطة لا تقوم 


ا 
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٠ ٠ )٠١( الرد على المراجعة‎ 

-١‏ كشف مغالطته في زعمه موافقة أهل السنة على ما ذكره من معنى الولي. 

۲- بيان استقامة جوابهم هنا وعدم انتهاض اعتراضه على إسقاطه. 

-٣‏ كشف اعترافه بامكائية كون الإمامة مالية لا حالية في نباية مراجعته هذه. 

-٤‏ آهل السنة هم مندوحة عن مثل هذا الجواب وإن كان هو قاتا أيصًا. 

تكلم في هذه المراجعة على رد تأويل إمامة عل فت بنا إمامة مآلية لا حاليةء بعد أن 
افترض اعتراضا به من مناظره» وهو معنى ما كنا نقلنا ا لجواب به عن الرازي في الجزء 
الأول في الرد على المراجعة )٠١(‏ ولكن لا بد من التشديد على أن عبد الحسين هذا حاول 
إظهار هذا الجواب بأنه أقوى أجوبة أهل السنةء وآنہم فعلاً قد سلموا بأن معنى الولي هو 
الإمام صاحب التصرف» وهذا وال هو التمويه العجيب والتضليل الغريب» فإن أحدًا 
منهم م يرض بذلك ولم يركن إليه» ولكنهم على سبيل التنازل ومن باب سد كل الأبواب 
على هؤلاء الرافضة الضالين» بينوا أهم حتى على فرض صحة ما زعمته الرافضة في معنى 
الولي فهناك مانع من قبوله والأخذ بهء وهو ما أرغم على الإقرار به حتى عبد الحسين هذا 
فقال في نهاية هذه المراجعة: 

(على إنا لو سلمنا بأولوية علي بالإمامة لا يمكن أن تكون حاليةء لوجود النبي اظ 
فلابد أن تکون بعد وفاته بلا فصل...) وهذا تماما هو کا افترضه الرازي من أقصی 
جواباته» فقال جیا عنه: (ومتی قالوا ذلك فنحن نقول بموجبه» ونحمله على إمامته بعد 
أي بكر وعمر وعث‌ان...) انظر (التفسیر الکبیں) (۱۲/ ۳۲). فك أن عبد الحسين هذا قد 
اضطر إلى تأخير هذه الإمامة لوجود النبي تاكز فنحن عندنا أيضا وجود أي بكر بعده ثم 
عمر ثم عثمان داع لتأخير إمامة عل بعدهم كشت أجعين. 
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لكن أحب إعادة التذكير بآن أهل السنة هم مندوحة عن مثل هذا الجواب - وإن كان 
هو قاتا لا يسقطه كلام عبد الحسين هذا هنا - فإنہم ساسا لا يرون موجبًا للقول بأن 
معنى الولي هو غير الناصر والمحب» لكن عبد الحسين هذا حاول عرض الأمر بشكل 
خبيث» بأن آهل السنة وعلماءهم أقروا وأذعنوا بأن معنى الولي هو الإمام المتصرف» وأن 
ا لحجة قد أقيمت عليهم بذلك» فكان آخر خلص مم منه أن حلوا هذه الإمامة على الإمامة 
المآلية لا الحالية» فرد عليهم في هذه المراجعة با يثبت أنها حاليةء وأنهى الأمر والسلام» 
وهذا والله هو الغاية في التمويه والخش والتدليس» بل والكذب الذي يستحي منه الشرفاء 
فإن أحدا من آهل السنة لم يقر بأن معنى الولي هو الإمام المنصب» بل كلهم -الذين ذكرهم 
كابن حجر والحلبي» أو غيرهم- ردوا ذلك وأبطلوه» وأقاموا الحجج على أن معنى الولي 
هو الناصر المحب لا غيره -كا فعلنا ولله الحمد- ثم حاولوا إثبات بطلان قول الرافضة 
حتى على فرض معنى الولي هو الإمام» فقالوا بمثل هذا القول» وهو قائم أيضًا ولله الحمد 
لا ينقضه ويرده سفاهة هؤلاء السفهاء. 

فانظروا يا مسلمون! هل في البال أن آحدا يصل إلى مثل هذه الغاية في اترك 
والتضليل والغش؟ وخلال كلامه هنا أشار إلى الحادثة الموضوعة المكذوبة التي فيها ذكر 
الحارث بن النعمان الفهري ونزول قوله تعالى: «سَأل سَابِلٌ داب وَاقِعٍ @) [المارج! في 
ذلك» وقد بينا كذبها ووضعها في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ 

وني ما تبقى من مراجعته هذه ذكر بعض النصوص المزعومة» وحاول الاستشهاد بها 
على أن الولاية المذكورة إنها هي حالية لا مآليةء وهو أمر في الحقيقة يرد أصله الذي بنا -كا 
كنا ذكرنا ذلك في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ نقلا عن الرازي- فإنا لو حلنا 
الولاية على التصرف والإمامة لا كان عل خغه موصوفا بالولاية في الحال» فإنه ما كان 
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نافذ التصرف حال حياة النبي تلا والحديث - وكذا الآية أيضًا - يقتضي أن علب امت 
موصوف بالولاية في الحال» آما لو حلنا الولاية على المحبة والنصرة كانت الولاية حاصلة 
في الحالء فثبت أن حملها على ذلك آولى من حلها على التصرف والإمامة» هذا معنى ما كنا 
قدمنا في ذلك» وهو يوضح أن ما حاول إثباته هذا الرافضي من الولاية الحالية يعود عليه 
لا له» لكته بنى ذلك على ما بيناه من التمويه والتضليل والغش التعمد الذي يتنزه عن 
فعله الشرغاء. | 

والنصوص الثلاثة التي ذكرها هنا لا تصح ولا تثبت تثبت» وقد تقدم في الرد على المراجعة ( 
٤‏ ذكر الأول منهاء وهو قول عمر لعلّ: (أصبحت وأمسيت مولى كل مؤمن ومؤمنة) 
وبينا عله وضعفه. وقد نقلها عبد الحسين هذا من ابن حجر في (الصواعق المحرقة) كا 
أشار إليه في الهوامش (۳» ۲ ۱) في صفحة (۲۲۹) وعزاها ابن حجر للدار قطني من غير 
بیان لإسناده آو بیان ثبوته وصحته» وهو آمر لا يمكن إثباته إلا به» فلا حجة بعد ذلك ولله 
الحمدء مع آننا قد بينا ضعف الأول منهاء ومع آنہا لا ثبت أكثر ما كتا فصلنا معناه من 
الولاية الحالية. 

a‏ - کا یظاهر په- پکل ما رواه الدار قظتی ونقله عه 
ابن حجر في (الصواعق المحرقة) فليأخذ هذه القارعة: إذ نقل ابن حجر في (الصواعق) 
(ص:١۳)‏ أن الدار قطني أخرج عن عل قوله: (لا أجد أحدًا فضلني على أي بكر وعمر إلا 
جلدته حد المفتري). فإن كان عبد الحسين هذا يريد إقامة الحجة علينا بالدار قطني أو ابن 
حجر؛ فليبين لنا وجه رد هذه الرواية منهماء الله ولي التوفيق. 
المراجعة )1١(‏ : س : 


- طلب شيخ الأزهر بعض النصوص من كتب الشيعة لا يعرفها أهل السنة. 
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المراجعة (1۲) : ش: 

-سوقه لأربعين نصا من كتبهم وزعم آنها صحاح متواترة. 
الرد على المراجعة )1١(‏ : 

-١‏ التشكيك في صحة طلب شيخ الأزهر هذا. 

- مثال جديد على عدم أمانة عبد الحسين هذا حتى في أدق المسائل وأسهلها. 

۳- الكلام بالأدلة والأمثلة على صاحبي الكتب الأربعة التي اتن مها ترف 
الأربعين هذه» وبعض النقول من مؤلفاتهم» ما يسقط حجيتها عند المنصفين من الشيعة 
قبل أهل السنة. ۰ 

نحن الآن مع مثال آخر من أمثلة دجل هذا المدعو عبد الحسين» ولا يبعد أن يكون هو 
الغاية من كل كتابه هذاء ألا وهو عرض أصوله من كتبه ونصوصه»ء وإيصاها إلى أهل السنة 
بطريقة خفية لا تظهر ما فيها من ال لخبث والإفتراء والدجل» ثم يزعم بعد ذلك آنا صحاح 
متواترة» وأن أهل السنة لا يعرفونها. 

ولا عيب على أحد في معرفة الكذب واللإحاطة بكل الافتراءات والمكذوباتء بل 
العيب كل العيب على من لم يعرف التمييز بين الصدق والكذب في الأخبار والآثار» هذه 
السمة التي لم ينلها ويحوز قصب السبق بها إلا أهل السنة وال جماعةء بها أثبتوه من أصول 
وقواعد لعرفة الصحيح من غيره من الأخبار والمرويات» ولا شك أنهم الفرقة الناجية 
المعنيون بقوله ##: (من كان على ما أنا عليه وأصحابي) الذين حفظ الله بهم دين محمد #ظ 
وسنته إلى يوم القيامة. وقد أثبتنا -بحمد الله- با قلنا في مقدمة كتابنا هذا وب نقلناه عن 
إمامهم الخوئي في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١۲(‏ عدم امتلاكهم لا يصح أن يطلق 
عليه لفظ صحيح متواتر» با يرد دعوى عبد الحسين هذا. 
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م اختار بعد ذلك أربعين نصا -ساها أربعين حديئا- وعلق على هذا العدد في 
الامش با روي في فضائله من الأحاديث كحديث: (من حفظ على متي أربعين حدينًا من 
أمر دينها بعثه الله يوم القيامة في زمرة الفقهاء والعلماء) وغير ذلك» وهو حديث ضعيف لا 
يثبت على كثرة طرقه؛ إذ هو من النوع الذي لا يتقوى بكثرة الطرق» ولا نريد التطويل هنا 
في بيان ذلك مفصلاًء ولكن نكتفي بنقل تخريج الإمام النووي له وتعقيبه عليه في مقدمة 
كتابه (الأربعين) قال (ص۸-۷): (فقد روينا عن عل بن أي طالب» وعبد الله بن مسعود» 
ومعاذ بن جبل» وأبي الدرداء» وابن عمر» وابن عباس وأنس بن مالك» وأبي هريرة» وآي 
سعید الخدري» نہ من طرق کثیرات بروایات متنوعات» آن الرسول ت قال...) وذکر 
بعض ألفاظه ثم قال: (واتفق الحفاظ على أنه حديث ضعيف وإن كثرت طرقه) فها هو 
الإمام النووي يصرح باتفاق الحفاظ على ضعف هذا الحديث» ولا أشك أن هذاالمدعو عبد 
الحسين قد نقل تخريجه كاملاً عن الإمام النووي وأسقط حكمه بضعف هذا الحديث» 
وذلك لأمرين: أوهما: ) یذکر من رواه إلا من ذكره النووي ولم يزد عليه بشيء» وثانيها: آنه 
ذكر نفس الألفاظ التي ساقها النووي وبنفس الترتيب وبنفس أسلوب العرض» حتى إنه | 
يصرح برواية علي خ#فه ولفظهاء وكان الأحرى به ذلك لكنه لم يستطع لعدم تصريح 
النووي بذلك» ثم إنه متى كان الشيعة يحتجون بأبي هريرة» وأي سعيد» وأنس بن مالك 
وابن عمر؟ وقد تقدم قریبا و( ااا ال ان 
مالك خادم رسول الله تش ثم هو الآن يحتج بحديثه!! 

وهذا كله لنثبت حتى في أدق المسائل عدم أمانة هذا المدعو عبد الحسين في النقلء 
وعدم صدقه في القول. ولسنا في حرج من عدم استعراض نصوص الأربعين هذه ونقضها 
نصا نصًّاء فإنا لا تشكل في ميزاننا نحن أهل السنة أية حجةء وليس هما عندنا أية قيمة؛ ما 
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تحققنا به من منهجهم في تصحيح الأخبار وتوثيق الرواةء ذلك المنهج الذي ذكرناه في 
مقدمة كتابنا هذا في الجزء الأولء واتد تضح أكثر خلال استعراضنا لكلام عبد الحسين في 
كتابه هذاء وذلك أيضًا لا يفيد لدى الشيعة شيئًا؛ إذ هم لا يجحتكمون إلى ميزانناء فلا عبرة 
باستعراض هذه النصوص إِدّاء لكننا نكتفي ببيان شيء من حال أصحاب هذه الكتب التي 
نقل منها نصوصه وحال بعض مؤلفاتہم ما يوافقنا المنصفون من الشيعة على بطلانه 
وکل ولا ببتطیع سواه إکاره اوددر 

وقد اعتمد عبد الحسين هذا على اثنين من أئمتهم أصحاب الأصول» وهما محمد بن 
علي بن الحسين بن موسى بن بابويه القَمّي المعروف عندهم بالصدوق» وما هو بصدّوق» 
وأبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي الذي يسمونه شيخ الطائفةء وقد انتقى للأول ثلاثة 
كتب هي! (إكهال الدين وإتعام النعمة) (الأمالي) (النصوص على الأئمة) أما الثاني فقد 
اکتفی بکتابه (الأمالي). 

وابن بابويه القمي الذي يلقبونه بالصدوق هو صاحب كتاب (الخصال) الذي قدمنا 
نبذة عنه وعن محتواه من الضلالات في مقدمة كتابنا هذاء انتا ان برف 
القرآن ویقول به» وکفی به کفرًّا وضلالاًء وقد روی أیصًا ني کتابه (الأمالي) الذي ذکره عبد 
الحسين هذا من الغلو قي الأئمة ما يستنكره ويزده كل مؤمن يخاف اله واليوم الآخر» إذ قد 
من أنکر 
إمامة عل (ع) بعدي کان كمن أنكر نبوت في حياتي» ومن آنکر نبوتي کان کمن آنکر ربویية 
الله کڭ) اه. 


جاء في صفحة )٥۸٩(‏ منه ما نصه: (..عن ابن عباس قال: قال رسول الله باز: 


وروى أيضصًا في كتابه (من لا يحضره الفقيه) وهو أحد الأصول الأربعة عندهم کا 
قدمنا في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١۲(‏ من اللو أشنع من ذلك إذ جاء في (باب 
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النوادر في أحوال الأنبياء والأوصياء في الولادة) )٤٠٠١-٤٠٤ /٤(‏ (أن جابر بن عبد الله 
الأنصاري سأل النبي ج يومًا فقال: يا رسول الله! هذه حالنا فكيف حالك وحال 
الأوصياء بعدك في الولادة؟ فسكت رسول الله اظ مليّاء ثم قال: يا جابر! لقد سألت عن 
أمر جسيم لا يجتمله إلا ذو حظ عظيم» إن الأنبياء والأوصياء خلوقون من نور عظمة الله 
جل ثناؤه» يودع الله أنوارهم أصلابًا طيبة وأرحامًا طاهرة» بحفظها بملائكته ويربيها 
بحكمته ويغذوها بعلمه» فأمرهم جل عن أن يوصف وأحوام تدق أن تعلم؛ لأنم نجوم 
الله في أرضه» وأعلامه في بریته» وخلفاؤه على عباده» وأنواره في بلاده» وحججه على خلقه» 
يا جابر! هذا من مكنون العلم وخزونه» فاكتمه إلا من أهله) اه. ونستعيذ بالل من هذا 
الكفر المبين! 

أما كتابه الآخر (الإكمال) فلم يذكر عبد الحسين موضوعه لا فيه من الشناعة والنكارة 
وموضوع الكتاب: (إكمال الدين وإتمام النعمة في إثبات الرجعة) فهو إذّا لإثبات تلك 
العقيدة الباطلة التي يعتقدها الروافض في رجوع أئمتهم إلى الدنياء وأن الله بجيي للمهدي 
أبا بكر وعمر وعثمان ليقتص منهم مع بني أمية أيصًاء إلى غير ذلك من الشناعات التي 
حاول الإيمام بأنه ينكرها هذا المدعو عبد الحسين» وذلك في ترجمة عثان بن عمير رقم 
)٥١(‏ من المراجعة )١١(‏ صفحة )١١١-٠٠١(‏ وقال: (كانوا إذا أرادوا تنقيص المحدث 
الشيعي والحط من قدره نسبوا إليه القول بالرجعة) اه. وانظر إلى تعبيره: (نسبوا إليه) 
وكأن) هو آمر مفترى عليهم» لكن إمامهم وان بابويه القَمَي هذا يؤلف كتابًا في إثبات 
ذلك والأدهى منه قول الخوئي عن هذا الكتاب في (معجم رجال الحديث)"": (يقال أنه 
صنف كتابه (إكمال الدين وإتام النعمة) بأمر الإمام» وقد رآء في مكة في الرؤيا) اه. 


.)١ /١( الطبعة الأول-الآداب‎ )١( 
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وهكذا كل أمر يريدون حمل الناس على تصديقه والإذعان إليه نسبوه إلى إمامهم 
المفترى الموهوم» وإلى الرؤى والأحلام فإلى الله المشتكى من هؤلاء الأنام. 

أما شيخ طائفتهم أبو جعفر الطوسي فقد كنت أظنه آقلهم شرا وأبعدهم عن الدجلء 
حتى علمت بأنه أيضًا ممن يقول بتحريف القرآن ونقصه» كا قرر ذلك أحد علمائهم 
وهوالحاج ميرزا حسين بن محمد تقي النوري الطبر سي في كتابه (فصل ا خطاب) (ص:٣٣).‏ 

وني كتابه (الاستبصار) وهو أحد الأصول الأربعة عندهم" روايات مكذوبة لا شك 
فيها عن جعفر الصادق وأبيه محمد الباقر في إباحة إعارة الفروج ومنحها للأصدقاء -قاتل 
الله من افترى ذلك!- وهو فتح لأبواب الدعارة والفحشاء على مصراعيه“ 

وكذلك في إباحة إتيان المرأة من دبرها -لعن الله مفتريه!- منسوبًا إلى جعفر الصادق 
-ک) في (کتاب التکاح) (۳/ -)۲٤٤-۲٤۳‏ وإلی حفیده آبي حسن الرضی (۳/ .)۲٤۳‏ 

و أيضًا في كتاب الطوسي الآخحر وهو (تمذيب الأحكام)" إذ هو أيصًا أحد 
أصوهم الأربعة المعتمدة التي يدعي هذا الموسوي أنها كتب مقدسةء جاء فيه إثبات إباحة 
إتيان المرأة من دبرها عن ا الحسن الرضا في (۷/ »)٤٠١‏ وعن جعفر الصادق في 
)٤۱٤ /۷(‏ (باب آداب الخلوة). 

مع أن هذا الفعل حرام حتى عندهم برواياتهم نفسهاء كا في (من لا بحضره الفقيه) 
لابن بابويه القمّي (۳/ )٤٦۸‏ (كتاب النكاح) (باب النوادر) أن رسول الله با 


(حاش نساء آمتي على رجال أمتي حرام) والمحاش جمع محشة وهي الدبر. 


(1) انظر: في الجزء الأول ي الرد على المراجعة .)١١(‏ 
() انظر: کتاب اللإستبصار (۳/ .)۱١۹ ۰۱٤۱‏ 
(۳) انظر: في الجزء الأول قي الرد على المراجعة .)١١(‏ 
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وبعد.. فهذه حال إماميه ابن بابويه القّي وأبي جعفر الطوسي» يقولان بتحريف 
القرآن ونقصانه» مع ما في كتبهم من الكذب والافتراء والغلو والفحشاء» فكيف تصبح 
رواياتهم صحيحة متواترة؟ وكيف يعاب على أهل السنة عدم معرفتهم ما؟ هذه السفاهة 
والوقاحة بعينها من قوم لا يعرفون للحياء معنى» فإنًا لله وإنا إليه راجعون! 
المراجعة )1١(‏ : س: 

- اعتراض شيخ الأزهر بعدم حجية تلك النصوص عند أهل السنةء إذ لو كانت ثابتة 
لأخرجوهاء ثم طلبه المزيد من النصوص عند أهل السنة -فيم) نسب إليه-. 
المراجعة )1٤(‏ : ش: 

-١‏ زعمه بأنه سبب ذكره لتلك النصوص الشيعية يعود إلى طلب شيخ الأزهرء ثم 
تخيله حصول الحجة على أهل السنة بيا أسلفه من النصوص. 

۲- طعنه بسلف هذه الأمةء واتهامه هم بإخفاء فضل آهل البيت» إما لأغراض دنيوية 
وإما خوفًا من السلطان» ثم تملصه من صفة الرفض وادعائه بأنه من اصطناع أهل السنة. 
وهذا برأيه هو السبب في عدم إخراج تلك النصوص الشيعية في كتب آهل السنة. 


۳- إشارته إلى ما أسماه بنص الوراثة. 
الرد على المراجعة )١٤(‏ : 

-١‏ التشكيك في صحة طلب شيخ الأزهر لتلك النصوص الشيعية. 

۲-بيان سقوط جيع النصوص الماضية التي زعم أنبا حجة على أهل السنة من کتبهم» 
وأن هذا لا يعدو أن يكون حلا حلم بتحقيقه. 
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افاج حوقفه وموفت كل الراقضة مى شلف مه الام الذي أقى ليه رسول 
الله ت وسوّق الآيات العظيمة والأحاديث الدالة على ذلك التي كذبما بأفعاهم هۆلاء 
الرافضة الدجالون. 

-٤‏ موقف الشيعة المخزي من الحكومات الإسلامية» وذكر بعض الأمثلة على نفاق 
هؤلاء الرافضة وعالأة أهل الكفر على أهل الإسلام» ثم كشف زيف حالم إذا ما تمكنوا 
من الولاية. 

-٥‏ بيان أصلل كلمة الرفض والرافضة ومن أطلقها عليهم. 

لا نشك في كذبه بادعائه أن أحدًا من أهل السنة -شیخ الازهر آو غیره- قد طلب منه 
بعصا من نصوصهم تلك من كتبهم المساة.. هذا أولاً. وثانيًا: فلا حجة همم علينا بها زعمه 
من نصوص أهل السنة التي قد مرت في الكتاب» ومن تحلى بالإنصاف والعلم ونظر في ما 
قلناه عن جميع ما مز من كتابه تيقن كذبه بقوله: (وحسبنا حجة عليكم ما قد أسلفناه 
من صحاحگم) وهلا لا يعدو أن یکؤن حلا بعلم بتحقیقه هذا الدجال وزمرته» ولکن 
هیهات هیهات! ۰ 

وكل ما سطره بعد ذلك في الفقرة الثالثة من مراجعته هذه فإنا يكشف عن حقيقة 
موقفه -ومن ورائه موقف كل الرافضة- من عهود هذه الأمة وقرونها وسلفها منذ وفاة 
رسول الله ل حتى قرننا هذاء فكله قدح وطعن» بل وسب وشتم لسلف هذه الأمة التي 
وصفها رسول الله ا -رغم أنف عبد الحسين هذا وآشباهه- بقوله: (خير اناس قرفي 
ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم) لكن من طالع كلام عبد الحسين هنا رآى أن شر قرون 
هذه الأمة كان في الصدر الأول» وما زال الأمر كذلك إلى يومنا هذاء ولا أدل عليه من قوله 
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-عامله الله بها يستحق- (:..وأبطن هم الغل من حزب الفراعنة في الصدر الأول) وقد 
صرح هنا بالصدر الأول الذي إن لم يكن يعني به صحابة رسول الله ا فلا يخرج عن 
القرن الأول الذي مدحه رسول الله جز في الحديث الماضي ى يأتي مثل هذا الأجرب ' 
فيسبهم ويشتمهم» ألا لعنة اله على الظالمين! 

وهو بكلامه هذا إا يترجم عن اعتقاده واعتقاد الرأفضة معه بصحابة رسول الله کال 
الذي كتا قد بيناه وأثبتناه -ولله الحمد- فيا نقلناه ني مقدمة كتابنا هذا من كتبهم الأصول؛ 
كالكاني» والخصال» والاحتجاج» وتفسير القمي» ورجال الكشي» وتنقيح المقال». من 
الطعن بالصحابةء بل وتكفيرهُم صراحةء مع أن الله قد قرر في كتابه -وسيبقى ذلك إلى 
قيام السبإعة رغم آنو ر هؤلاء الرافضة الضالين- أن كل من اغتاظ من صحابة رسول الله 
تاز فهو کافر» فقال: (لغیطً و آلکُار) لتع٠۲‏ وذلك بعد وصفه سبحانه لرسوله باز 


Fz ك‎ 


عدر 
ت ر ا ع LC‏ ےو ج ,2 . 
و صحابته ف 3 !2 رسول آ١‏ لله وَالذين معه: اد شدا شِدآءُ على آلکفار راء بیتہم تر تردهم ر رکا 


ا 


سجدا ي يَبحَغُونَ قَصلا من آله وضو ا اهر ق هور ن ا ا ذلك مَلَهُم فی 
آلكَوَرَنةٍ “وري آل يل ي تع اخرَجَ شطكهء زره قَاسَحَغلَظٌ فاسَتَوّیٰ عل سوقھے 
ُعَجبُآلزراع لبط م قار وَعَد آله ارين ءامو وا ياوا لحنت بم قفر واخ 
غَظیمًا (چ) [النتح]. 

ووصف السابقين منهم وكل مَّن اتبعهم بعد ذلك فقال: (وآلسيقورت آلأولُونَ مِنّ 
المُهُنجرين وَالأنضًار وَالذِينَ اَبَعُوهم بحسن رَضِفَ الله عتم و وَرَضوا عَنه وَأعَدّ دش 


ت 


جس تجری نها آلأتهر خلدین فيا أب بدا َلك 


cee 


اقرز لظم @) [التربة]. وعلمنا. 
سېخانه أن نحبهم ونتزضى عنهم وندعو لمم» وذلك بعد آن ذكر المهاجرين والأنصار في 
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سورة الحشر وأثنی عليهم فقال! ( ویرت جاو من بَعَدِهِم ولوت ركا ورلن 
وتا آلزست سَبَقُوَا يمن ولا عل فی ورتا غلا ِن منوا رمتا اك رَو 
زرحم )1 در] مکذا يقولون: ربنا اغفر لا ولإخوانا الذين سبقونا بالإيمان› ولا تجعل في 
قلويتا غلا للذين آمنواء لكن عبد الحسين هذا وأمثاله من الرافضة لا يرضون بذلك بل ولا 


يطيقون سماعه» فإنا لله وإنا إليه راجعون! 

و الله علاء السلف حين بيّنوا أوجه الشبه والتوافق بين الرافضة وبين اليهود 
والنصارى من أمور عديدة» ثم قالوا: وافقتهم الرافضة بمزية» وهي آنك إن سأآلت 
اليهودى: مَن خير أهل ملتكم؟ لقال: أصحاب موسى» وإن سألت النصراني: مَّن خير أهل 
ملتکم؟ لقال: حواریو عیسی» وإن سألت الرافضي: من شر آهل ملتکم؟ لقال: أصحاب 
محمد ##ذ أبو بكر وعمر وأمثالهم. وصدق علاء السلفه وكذب هؤلاء الرافضة بقوهم 
هذاء وواله لا أرى كلام عبد الحسين هنا إلا ترجمة لاعتقادهم هذاء كيف لا وهو يقول في 
مراجعته هذه: (وأنت تعلم أن نصوص الإمامة وعهود الخلافة لما يخشى الظالمون منها أن 
تدمر عروشهم وتنقض آساس ملکهم) وكلامه هذا لا شك قي شموله کل من تول الخلافة 
الإسلاميةء ابتداءَ بأبي بكر خلغه» حتي آخر صورة من صور تلك الخلافة؛ لما تعنيه 
نصوص الإمامة وعهود الخلافة التي يزعمها. 

والشيعة تعتبر كل الحكومات التي قامت منذ عهد الصديق الث حتى عصرنا الحاضر 
عدا مدة حكم عل خيش باطلة؛ لأنها اغتصبت الأمر وحالت دون تولي الأئمة المعصومين 
ونوابهم زمام الحكم» وهذا ما صرح به إمامهم الخميني في كتابه (الحكومة الإسلامية) 
(ص:۳۳)» وترتب على ذلك عند الشيعة أن أوجبت مقاطعة كل تلك الحكومات على جميع 
الستويات» حتى على صعيد التحاكم إليهم في فض المنازعات» ومن تحاكم إليهم في شيء 
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فقد تحاكم إلى الطاغوت» وما بحكم له فإنا يأخذ سحتّاء كا روى الكليني في (الأصول من 
الكافي) (باب اختلاف الحديث) /١(‏ 1۷): (عن عمر بن حنظلة قال: سألت أبا عبد الله 
(ع) عن رجلين من أصحابنا بينهم منازعة في دين أو ميراث» فتحاكا إلى السلطان وإلى 
القضاةء أجل ذلك؟ فقال: من تحاكم إليهم في حق أو باطل فإنا تحاكم إلى الطاغوت» وما 
محکم له فان یأحذ سحتًا وإِن کان حقًا ثابتًا له» لأنه آخذه بحکم الطاغوت» وقد آمروا آن 
یکفروا به) اھ. 

E a‏ ويستشنى من ذلك إذا كان 
دخومم في تلك الحكومات وتولي بعض آع اهم غایته تقویض دولتهم وتخریبهاء کا روی 
ذلك الخميني في (المكاسب المحرمة) (۲/ :)۱١١‏ (عن آبي الحسن علي بن محمد (ع) أن 
محمدًا بن عيسى كتب إليه يسأله عن العمل لبني العباس وأخذ ما يتمكن من آموالهم» هل 
فيه رخحصة؟ فقال: ما كان المدخل فيه بالجبر والقهر فالله قابل للعذرء وما خلا ذلك 
فمكروه..) إلى أن قال: (وكتب إليه في جواب: إن مذهبي في الدخول في أمرهم وجود 

السبيل في إدخال المكروه على عدوه» وانبساط اليد في التشفي منهم بشيء أتقرب به إليهم» 
) فأجاب: من فعل ذلك فليس في مدخله في العمل حرامًا بل أجرًا وثوابًا)اه. 

وقد عقب على ذلك بعض الفضلاء بقوله: فإذا كانت الغاية من الدخول إعال معاول 
الهدم والتخريب في الدولة الإسلاميةء ومساعدة أعداء الإسلام في النيل منها؛ فهذا جائز 
عند من اتخذوا التشيع ستارًا يتسترون وراءه من أجل معاداة الإسلام ورجاله» وقد صرح 
بهذا حاخام إيران الأكبر الخميني في كتابه (الحكومة الإسلامية) (ص١٤٠)‏ فقال: (... إلا 
e SS‏ 
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قلت: ويعني به إسلامه وإسلام آشباهه لا إسلام محمد ت وقد ذکر مثلين من 
رجالما في ذلك» ونحن نزيد عليه) ثالكًا وهو عدو الله المدعو مؤيد الدين محمد بن العلقمي 
وزير المستعصم بالله» وكان وزير سوء على نفسه وعلى الخليفة: وعلن المسلمين -ك) قال 
الحافظ ابن كثير- فقد مالا على الإسلام وأهله الكفار من مثال هولاكو وجنده» حتى وقع 
ما وقع من الأمر الفظيعء الذي لم يؤرخ أبشع منه منذ بنيت بغداد وإلى هذه الأوقات. ٤ | Ù‏ 

وقد سجل ذلك وفصله الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (۱۳/ (e- ۲٠۰‏ 
ين يها حققة الدور الذي لبه ابن العلقمي هذاء وكذلك نصير الدين الطوسي الذي 
ذكره الخميني سلمًاء في قتل الألوف المؤلفة من أمة محمد تالز على ايدي هؤلاء الكفار 
الأفران عة اهل لقان وال وا دة ن ولا الرافضة حن قال ابن تر عن 
نصير الدين الطوسي هذا (۲۰۱/۱۳): (وانتخب هولاکو ال لیکون ف خدمته 
كالوزير المشيرء» فلا قدم هولاكو وتهيب من قتل الخليفة هّن عليه الوزير ذلك» فقتلوه 
رفسا وهو في جوالق لثلا يقع على الأرض ن دة افوا أن يؤخذ بثاره فیا قیل 
هم... فباء بإڻمه وإثم من کان معه من سادات العلاء والقضاة والأکابر والرۋساء 
ا أما كيد ابن العلقمي هذا فقد سجله ابن كثير آيضًا فقال: (وکان الوزير ا 
العلقمي قبل هذه الحادثة بجتهد في صرف الجيوش وإسقاط اسمهم من الديوان... فلم يزل 
يجتهد في تقليلهم إلى أن يبق سوئ عشرة آلاف؛ ثم كاتب التتاز وأطمعهم في أذ البلاد 
زل عل ذف e,‏ حقيقة الحال» وكشف همم ضعف الرجال» وذلك كله 
طمعًا منه أن يزيل السنة بالكليةء وان يظهر البدعة الرافضةء وأن يقيم خليفة من 
الفاطميين. قال ایشا (وأراد الوزير ابن العلقمي -قبحه الله ولعنه!- أن يعطل 


المساجد والمدارس والْربط ببخداد» .ويستمر با مشاهد وحال الرفض» وأن يبني للرافضة 
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مدرسة هائلة ينشرون علمهم وعملهم بها وعليهاء فلم يقدره الله على ذلك بل آزال نعمته‎ 
عنه» وقصف عمره بعد شهور يسيرة من هذه الحادثة» وأتبعه بولده» فاجتمعا -والله أعلم-‎ 
بالدرك الأسفل من النار) اه.‎ 


قلت: وذلك لأن فعله هذا يدل -بما لا شك فيه- على نفاقه» والله سبحانه يقول: (إِنَ 
آلحَهِهين فى آلدرك آلأْسَمَلٍ من لار وَلّن جد لهم صما ) (الاء]. 

وقد أخزى الله سبحانه ابن العلقمي هذا في الدنيا قبل الآخرةء إذ قال ابن کثیر في 
ترجته من (البداية والنهاية) (۱۳/ :)۲٠۳-۲٠١‏ (ثم حصل له بعد ذلك من الإهانة 
والذل على أيدي التتار الذين مالأهم» وزال عنه ستر اله وذاق الخزي في الحياة الدنياء 
ولعذاب الآخرة أشد وأبقى) اه. 

ولسنا نقصد تفصيل ترجة ابن العلقمي ولا النصير الطوسي ولا غيرهماء بل نذكر 
أمثلة على نفاق هؤلاء الرافضةء بل أئمة الرافضةء وموقفهم المخزي في عمالأة أهل الكفر 
على أهل الإسلامء والمشاركة في ذبح أمة محمد ## إذا ما قذر الله سبحانه وكانت بيدهم 
زمام الأمور. و لا نشك أن فعل الخميني أو عبد الحسين هذا أو غيرهما من أئمة الروافض 
في عصرناء لا بختلف عن فعل ابن العلقمي أو التصير الطوسي إذا ما سنحت لمم الفرصة 
فنسأل الله تعالى لهم الخزي في الدنيا والآخرة. 

والشيعة يقتلون أنفسهم من أجل الوصول إلى الحكم» ويوعدون الناس بأماني كثيرة 
وبكلام معسول» ككلام عبد الحسين هذاء فإذا ما تم هم الأمر كانوا أخبث الناس وأظلمهم 
ويدلنا على هذا مدة حكم الفاطميين الرافضة الذين يفتخر بهم عبد الحسين هذا في غير موضع 
من كتبه» وهم بناة الأزهر في القاهرة» وكانت مدة حكمهم مثتين وثانين سنة وكسرًا. 
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وصفهم الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (۱۲/ ۲۹۷) بقوله: (وكانوا من أغنى 
ا لخلفاء وأجبرهم وأظلمهم» وأنجس الملوك سيرة وأخبثهم سريرة» ظهرت في دولتهم 
البدع والمنكرات» وكثر أهل الفساد وقل عندهم الصالحون من العلياء والعْبّادء وكثر 
بأرض الشام النصرانية والدرزية والحشيشيةء وتغلب الفرنج على سواحل الشام بكاله 
حتی أخذو | القدس ونابلس... وكل هذه البلاد كانت الصحابة قد فتحوها وصارت ا 
إسلام... رھ زالت أيامهم وانتقض إبرامهم» أعاد الله كك هذه البلاد كلها إلى المسلمين 
بحوله وقوته وجوده ورحته) اه. 

ونظير هذا ما حدث أيام دولة بني بويه» التي افتخر بصنيعها هذا الدجال عبد الحسين 
في (المراجعة:٦٥)‏ بأنهم أول من أظهر الاحتفال بعيد الخدير» وقد پیت ذلك في الرد على 
المراجعة (٦۵)ء‏ وذكرنا ما مرت به أمة الإسلام بسبب ذلك من الذلة والمهانة وتسلط 
الأعداء عليها؛ عقوبة ها على هذه المعاصي والبدع الشنيعة والضلالات, فإلى الله المشتكى» 
وهذا دأب الرافضة أبدًا أقدر الناس على اختلاق الكلام الكذب والأماني الفارغةء فإذا ما 
تمكنوا من الولاية كانوا أظلم الناس وأخبثهم كا وصف ابن كثير القاطميين آنمًاء i‏ 
الله العظيم إذ قال: «وَيِنَ الاس من يُعَجِبْك فَوَلّهُء فى الْحَيَوة آلديْيَا وَيْشهد آله عل ما فى 
ْب وه أذ لضام چ ودا تول سن فى الأزض يي فا هلك لحرت والشل" 
واه لا يب اساد چ ودا قي له آي آله أَحَدَته رة باثي فَحَسَبة جه وَلَبقسَ 
لهاد () [البقرة]. 

ثم قال عبد الحسين هذا أيصًا: (وينسبون رواتها إلى الرفض» والرفض أخبث 


شيءَ عندهم). 
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قلت: سواء کان يرضی بهذا الاسم ویفتخر به أو يجاول التملص منه وهو به لازم» على 
أية حال فنريد أن نبين معنى الرفض وسبب تسميتهم به ومن الذي سياهم به. 

ولاٍجابة على كل هذا ننقل نص ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية #له في رسالته القيمة 
(الفرقان بين الحق والباطل) (ص:۹٠۲۷-۲):‏ 

(وآما لفظ الرافضةء فهذا اللفظ أول ما ظهر في الإسلام لا خرج زيد بن عل بن 
الحسين في أوائل الثة الثانية في خلافة هشام بن عبد الملك واتبعه الشيعةء فسُيّل عن أبي بكر 


وعمر فتولاهما وترحم علیهماء فرفضه القوم» فقال: رفضتموني» رفضتموني» فشموا 
الرافضةء فالرافضة تتولى آخاه آبا جعفر محمد بن عللّ» والزيدية يتولونه وينسبون إليه» ومن 
حينئذ انتمت الشيعة إلى زيديةء والرافضة إمامية) اه. 

قلت: وحادثة زيد هذه وتسميته من رفضه برافضة» قد رواها الحافظ ابن جرير 
الطبري في (تاريخه) (۷/ ١٠۸٠-١۱۸)ء‏ وذكرها الحافظ ابن كثير أيضصًا في (البداية والنهاية) 
(۳۳۰-۳۲۹/۹) وغیرها. 

ونحن نسأل عبد الحسين هذا وأشباهه: 

ما كل هذه المكابرة والعناد يا قوم؟؟ 
المراجعة (10) : س: 

- زعمه طلب شيخ الأزهر ما أسماه بحديث الوراثة. 
المراجعة )1١(‏ : ش: 

- سوقه لبعض الأحاديث التي زعم أنها تدل على وراثة علي للنبي تلا. 
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الرد على المراجعة )1١(‏ : 

- بيان أن جميع النصوص المذكورة قد تقدم ذكرها والرد عليهاء وكشف وضعها 
وكذبماء وأن هذا تكرار لا فائدة منه أقدم عليه عبد الحسين هذا جهله وعناده» والإشارة إل 
مواضعها المتقدمة. 

ابتدأ مراجعته هذه يإحدى الخرافات التي عليها تقيم الرافضة دينهاء ألا وهي: (لا 
ریب في أن رسول الله بثو قد أورث عليًا من العلم والحكمة ما آورث الأنبياء أوصياءهم) 
وقد قدمنا في الجزء الأول في الرد على المراجعة )٠١(‏ اعتراف أثمة الشيعة أنفسهم» مثل 
النوبختي والكشي والمامقاني وغيرهم» أن القول بالوصاية لعل أظهره عبد الله بن سباً 
اليهودي» وهو أول من قال به ودعا إليه» نظير الوصاية ليوشع بن نون بعد موسى اف 
وهم بهذا القول والتقرير يدينون أنفسهم» وله الحمد. 

ثم راح يحاول إثبات هذه الوراثة بنصوص كنا قد بينا كذبها وبطلانها بمعونة الله تعالىء 
مثل: (آنا مدينة العلم وعلّ بابها) و(آنا دار الحكمة وعلّ بابها) كلاهما في الجزء الأول في 
الرد على المراجعة )٤۸(‏ ومثل: (عليّ باب علمي...) انظر في الجزء الأول في الرد على 
المراجعة .)٤۸(‏ ) 

وحديث زيد بن أبي أوقء ولفظه (... وأنت أخي ووارثي» قال: وما أرث منك؟...) 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة (١۲)ء‏ وحديث بريدة الذي أشار إليه سيأتي الكلام 
عليه -إن شاء الله- في المراجعة القادمة. وما أساه بحديث الدار يوم الإنذار» يعني به ما 
كان ذكره في (المراجعة:٠۲)‏ وقد بينا -بحمد الله- كذبه وبطلانه في الجزء الأول في الرد على 
المراجعة )١١(‏ فليراجع. 
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وقول عل خش : (والش إني لأخوه» ووليّه وابن عمه» ووارث علمه» فمن أحق به 
متي؟) قد تقدم في (المراجعة:٤۳)‏ ورددنا عليه في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ 
SS‏ 
نسبة تصحيحه إلى الحاكم أو الذهبي ثانا 

وقوله: (وقیل له مرة: كيف ورثت ابن عمك دون عمك؟ فقال: جع رسول اله بت 
بني عبد المطلب وهم رهط... إلى آخر هذا الأثر) هو تكرار لما يسميه بحديث الدار يوم 
الإنذار فهو نفس وهذا تکرار لا يلي إلا بمثل هذا المجار عبد الحسين» إذ قد أعاد 
هذا الأثر أربع مرات أو آکثر٬‏ فان کان لا يدري فهو من غباٿه» ون کان يدري فهو من 
خبثه وتدلیسه. 

وهذا الحديث كنا قد فصانا الرد عليه وبينا طرقه في الجزء الأول في الرد على المراجعة 
()ء وبينا الاختلاف بين ألفاظه في مختلف الطرق التي حاول عبد الحسين هذا التسوية 
بينها رغبة في الخغش» ومع آن جميع طرقه لا تصح ولا تثبت تثبت» إلا أن الطريتق التي فيها ذكر 
هذه الوراثة المزعومة هي طريق واحدة» انفرد بها عبد الغفار بن القاسم بن أبي مريم» وهو 
كذاب ك| فصلناه هناك وله الحمد» فلا حاجة لإعادته. 

وقول قشم بن العباس -حین سئل: كيف ورث علي رسول الله دونکم؟-: (لانه کان 
أولنا به لحوقًاء وأشدنا به لزوقًا) مع تصحيح الحاكم والذهبي له» فهو ضعيف لا يصح» 
وقد وھما -رحمها اله ي تصحيحهء إذ هو من رواية زهير بن معاوية عن آبي إسحاق 
السبيعي» والسبيعي صدوق لکنه کان قد اختلط وساء حفظه بأخره» وزهیر من سمع مه 
بعد اختلاطه» کا هو موضح في ترجته من (التهذیب) و(التقريب) وغيرهما. وله طريق 


أخرى عن شريك القاضي عن آبي اسحاق» وشريك وإن كان قديم الماع من أي إسحاق 
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لکنه نفسه سيء الحفظ لا بحتج بم انفرد به. فعلى هذا فقول قشم هذا لا یصح ولا یبت» مع 
انه لیس في ثبوته ما بضیر؛ إذ قول قثم نفسه لیس بحجة فلا يعدو “عل فرض صحته- آن 
یکون هو رآیه ولا یلزم به أحدًا. 

ثم قول عبد الحسین هذا: (قلت: MES‏ 
علن) إلى آخر ذلك» باطل» ولا دليل عليه إلا ما تقدم من الأدلة المزعومةء وقد رددناها كلها 
ولل الحمد وأبطل منه وأكذب قوله بعد ذلك: 

(إن الله تك اطلع إلى أهل الأرض فاختار منهم مدا نبيّاء ثم اطلع ثانية فاختار علياء 
فأوحى إلى نبيه وة آن يتخذه وارنًا ووصيًا) وهذا إنا اعتمد فيه على حديث موضوع 
مکذوب على رسول الله # -وهو شأن الرافضة داتا- وقد تقدم بيان كذبه وبطلانه في 
(المراجعة:۸٤)‏ وستأتي اللإشارة إليه مفصلة في المراجعة القادمة إن شاء الله. 

وما نقله بعد ذلك من (المستدرك) عن إسماعيل بن إسحاق القاضي» لا حجة فيه عند 
أهل العلم كا لا يخفى -هذا إن صح هذا القول عنه- خصوصًا وهو قد اعتمد على آثر لا 
ثبت عن قثم کا سبق بيانه» فكيف يصح بعد ذلك ادعاؤه الجاع عليه؟ 

ويبدو أن هؤلاء المقي لا يحرفوت أن الله بجانه امرتا جين الازع أن نرجع إل 
E SBE‏ (قَإٍن عمف ت سىء ردو لی آله 
وَالرَسول إن َيون باه اَلَو الجر ذلك خُيروأ خسن تويلا ) [الاء] وحسبنا 
الله ونعم الوكيل! 
المراجعة (1۷) : س: 


- شيخ الأزهر يطلب مرة أخرى نصوص الوصية لعي التي تدعيها الشيعة. 
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المراجعة (1۸) : ش: 

سرف عة ن الا خاديت والانار ال غوة ى الرهة هذه غالبها معاد لا 
الرد على امراجعة (0۸)؛ . 

- نقض كل أحاديثه وآثاره المزعومة هنا بعد النقد العلمي التفصيليء وهو ما وفق الله 
3 له. 

هذه المراجعة خاصة بها تزعمه الرافضة من الوصايا لعل #لتك» وابتدأها عبد الحسين 
هذا بافتراء جديد من افتراءاته الكثبره في هذا الكتاب» فقال: (نصوص الوصية متواترة عن 
أئمة العترة الطاهرة) فإن كان يعني بهذه النصوص ما رُوي من طريق أهل السنة أو في 
كتبهم» فهو كله باطل وكذب» كذبه فحول علم الحديث والأسانيد» وسنفصل ذلك إن شاء 
اش وإن كان يعني بتلك التصوص ما روته الشيعة في كتبها؛ فمن الماقة ذكره هنا وهو 
يريد إقامة الحجة على. أهل السنة بزعمه. وما أشار إليه نما تقدم في (المراجعة:٠٠)‏ تقدم 
أيضا تفصيل الرد عليه بحمد الله تعالى.. 

ثم أخ يسزد ما زعمه من نصوص الوصية الزعومة هذه» وقد تقدم ذكر معظمهاء 
وسنستعرضها بعون الله تعالى مبينين ما فيها أو مشيرين إلى موضعها المتقدم من كتابنا هذا؛ 
وأوما: حديث بريدة أن الرسول الله ل قال: (لكل نبي وصي ووارث» وإن وصيي 
ووارثي علي بن بي طالب) وهو حدیث موضوع مکذوب على رسول الله از کا سنبینه» 
وقد عزاه هذا الرافضي عبد الحسين للذهبي في (ميزانه) فقط لجهله وقلة علمه» مع أنه 


أسقط من إسناده شريكًا القاضي بين ابن إسحاق وأبي ربيعة الإيادي» وقد ساقه الذهبي في 
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(المیزان) (۲/ ۲۴۷۳) من طريق محمد بن حيد الرازي» حدثنا سلمة الأبرش» حدثنا ابن ٠‏ 
إسحاق عن شريك» عن أبي ربيعة الإيادي» غن ابن بريدة عن آبيه. وقد رواه عن محمد بن 
حيد هذا البغوي» ومن طريقه أخرجه اين الجوزي في (ا لموضوعات) (۳۷۹/۱)» وعنه 
نقله السيوطي في (اللآليء اللصنوعة) (۳۹/۷) من طریقین» وقد عقب الذهبي عل 
الحديث بقوله: (هذا كذب ولا يحتمله شريك). قلت: وقد صدق لد رغم أنف: عبد. 
الحسين هذاء إذ باستثناء بريدة الصحابي وابنه يكون جيع رجال إسناده ضعفاء ومتكلّم 
فيهم» فأبو ربيعة الإيادي واسعه عمو بن ربيعة قال عنه أبو حاتم: منكر الحديث» وشريك 
معروف بسوء الحفظ على جلالة قدره» وقد تقدم تفصيله ضمن الرواة المئة يرقم »)٤١(‏ 
وابن إسحاق مدلس لا يحتج إلا با صرح فيه بالتحديث» وهو أمر معدوم هتاء وسلمة بن 
الفضل الأبرش ضعيف لكثرة خطئه وسوء حفظه» وقد تقدم أيصا ضمن الرواة اة برقم 
.)۳١(‏ لكن العلة الحقيقية لسقوط هذا الحديث والحكم عليه بالوضع هي من أجل محمد 
بن يد الرازي» فقد كذبه أبو زرعة» وصالح جزرت وابن خراش» وعلي بن مهران» وقال 
عنه يعقوب بن شيبة: كثير المناكير. 

٠‏ وقال البخاري: فيه نظر. وقال النسائي: ليس بثقة. واتهمه أيضًا فضلك الرازي» وأبو 
حاتم» وابن خزيمة كذلك» فهو كذاب مع سعة حفظه» وهذا جرح مفسر يجب تقديمه على 
آي تعديل» كا هو مقرر في قواعد عام الحديث» وقد ذكرناها في ا لحزء الأول في الرد على 
المراجعة )١١(‏ فلا يلتفت بعد ذلك إلى توثيق الإمام مد وابن معين له؛ لعدم علمهيا بحال 
هذا الذي علمه غيرهماء ويدل على ذلك ما نقله الذهبي في (الميزان)» وكذا الحافظ في 
(التهذيب) في ترجة ابن هميد هذا عن أي علي النيسابوري أنه قال: قلت لابن خزيمة: لو 
أخذت الإسناد عن أبي هميد فإن أحد بن حنبل قد أحسن الثناء عليهء فقال: إنه م يعرفه» 
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ولو عرفه کا عرفناه ما آثنی عليه أصلاً اھ. فبان ہذا ا لحت إن شاء الله. آما ما ادعاه عبد 
ا لحسين هذا من أن البغوي والطبري قد آثنوا على ابن حيد هذاء فهو کذب محض ولا يمکنه 
إثباته» ولا حجة له إلا رواية البغوي والطبري عن ابن حيدء وهذا لا يعد توثيقًا ابد فھ) م 
يلتزما الرواية عن الثقات ولم يدعيا ذلك وقد قدمنا في قواعد المصطلح قي الجزء الأول في 
الرد على المراجحة )١٤(‏ أن رواية الثقة عن راو لا تعد تعديلاً أو توثيقًا له با مرت إلا ما كان 
من صاحبي الصحيحين البخاري ومسلم. 

هذا كله لنيين سقوط جواب عبد الحسين هذاء واعتراضه على الذهبي في ا مامش /١(‏ 
۷؛) ثم قوله عن آبي حيد هذا: (وإنيا هو من سلف الذهيي) باط آيضًاء فابن هميد هذا 
من سلف عبد الحسين نفسه واين المطهر وساثر أئمة الرافضةء لا لتشيعه بل لأنهم جيعًا 
يشتركون في مهنة الكذب والغش والتدليس التي رأينا منها في كتاب عبد الحسين هذا 
الكثير الكثير. 

ومحمد بن حيد الرازي هذا ل ينفرد بهذا ا لحديث من بين التهمين بالكذب» بل قد تابعه 
في روايته هذه عن سلمة الأبرش كذاب آخر وهو أحد بن عبدالله الفرياني أو الفريانانيء أبو 
عبد الرحمن المروزي» كا عند السيوطي في (اللكليء المصنوعة) )١۹ /١(‏ والفرياناني هذا 
قال عنه أبو نعيم الحافظ: مشهور بالوضع. وقال ابن حبّان: كان ممن يروي عن الثقات ما 
ليس من أحاديثهم» وعن غير الأثبات ما لم يحدثوا. وقال النسائي: ليس بثقة. وبه كذب 
الحديث السيوطي. ۰ 

وبكل ما تقدم تحقق بطلان هذا الحديث وكذبه» وقد حكم عليه بذلك ابن الجوزي في 
(الموضوعات) )۳۷١ /١(‏ والسيوطي في (اللآليء) )٠۹ /١(‏ ونقله أيضًا عن الجوزجاني 


وغيرهم» إضافة لاإمام الذهبي رهم الله جيعًا وأخزى مناوئيهم. 
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والحديث الثاني عن سلمان القارسي خش قال: قال رسول الله ز: (إن وصيي 
وموضع سري» وخیر من آترك بعدي» وينجز عدتي ويقضي ديتي» عل بن آي طالب) آخر جه 
الطبراني في (الكبير ( )1( وإليه عزاه في (الكنز) (۳۲01) وساقە أيضًا الذهبي في .. 
(المیزان) »)۲٤١ /٤(‏ وهو من طريق حى بن يعلى» عن ناصح بن عبد الله عن سباك بن 
کر ا و دري غ ان وهذا إسناد واو فناصح بن عبد الله هذا متروك 
قال عنه البخاري: منكر الحديث. وقال الفلاس: متروك. وقال ابن معين: ليس بشيء. وبه 
أعل الحديث الهيشمي في (المجمع) (۹/ )١١١- ٠١۳‏ وقال عنه الذهبي: هذا خبر منگر. 

اوهذا كاف في إسقاط الحديث والحكم عليه بالوهن الشديد» ولكن آظن E‏ 
أن في الإستاد علة أخرى» وهي أن حى بن يعلى هذا هو الأسلمي الضعيف؛ فز الي له 
رواية عن ناصح بن عبد الله شیخه في هذا الإسناد کا يتضح من تراجم من اسمه بجی بن 
يعلى من (التهذيب) وغيره» و أكن آشك في يى الذكور هو الأسلميء لو لا أن رأيت . 
الذهبي حين ساق إسناد هذا الحديث في (الميزان) )۲٤١ /٤(‏ وصف حى بن يعلى المذكور 
بأنه المحاربي الثقة المعروف» ولا أظنه إلا وهمًا منه جلةء فليس للمحاربي رواية عن ناصح 
هذاء فضلاً 5 أن الذهبي كان قد ذكر قبل ذلك إسنادًا فيه رواية حى بن DE‏ 
بأنه الأسلمي عن ناصح بن عبد الله عن سباك بن حزب» وهو نفس إسنادنا هنا والله 
أعلم بالصواب. وهذا الأمر ثبوته أو عدمه لا غير من حال حدیثنا هذا ک| لا بخفى» فقد 
تقدم بیان ضعفه ونکارته. 

وحديث سلمان هذا له طرق أآخرى لا يفرح بمثلهاء ساقها السيوطي في (اللآلئ) 
»)١۹-۸/١۷(‏ ولا حاجة لاستعراضها مفصلةء لكن لا بد من ذکر ما فيها من علة 
ولو بإیجاز: ا 
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أولى تلك الطرق فيها إسماعيل بن زياد السكوني قاضي الموصلء وقد كذبه غير واحد 
وقال عنه ابن حبان: (دجال لا جل ذكره ني الكتب إلا على سبيل القدح فيه) مع ما في تلك 
الطريق من مجاهيل لا يعرفون. 

الطريق الثانية: فيها مطر بن ميمون» وهو متروك وقد اتهم وفي الإسناد ضعفاء 
آخرون. ۰ 

الطريق الثالفة: أخحرجها ابن حبّانء وساقها أيصًا الذهبي في (الميزان) )٠۳١ /١(‏ من 
طريق خالد بن عييد العتكي أي عاصم» عن أنس» عن سلان! وخالد هذا متروك وقال 
عنه الحاکم: حدث عن آنس بموضوعات. 

الطريق الرابعة: وهي الأخيرةء فيها إسماعيل بن زياد السكوني المتقدم حاله في الطريق 
الأولى» وني الإسناد أيصا قيس بن ميناء وهو متهم أيصًاء وقد ساق هذه الطريق الذهبي في 
(الميز ان) (۳/ ۳۹۸) وقال: وهذا كذب. وصدق کله. وقد كذب هذا الحدیث آيضصًا ابن 
الجوزي في (الموضوعات) (۱/ ٤‏ ۳۷) والسيوطي في (اللاليء) (۱/ )۳١۹-۳۵۸‏ وغيرهماء 
وبثبوت كذب هذا الحديث تتبين تفاهة قول عبد الحسين معقبًا عليه: (وهذا نص في كونه 
الوصي» وصريح في آنه أفضل الناس بعد النبي» وفيه من الدلالة الالتزامية على خلافيه 
ووجوب طاعته ما لا يخفى على أولى الألباب) والحمد لله الذي وفق لدحض كل حججه 
هذه» وهو المسؤول دوامها. 

ما الحديث الثالث عن نس خشف عند أي نعيم في (الحلية)» فقد تقدم ذكره في 
(المراجعة:۸٤)‏ وهو الحديث الخامس فيهاء وفصانا الكلام علیه» وبینا کذبه ووضعه في 
ا لجزء الأول في الرد على المراجعة )٤١(‏ فليراجم. ) 
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ومثله الحديث الرابع عن أي أيوب الأنصاري هناء فقد بينا وضعه أيصًا في الجزء 
الأول في الرد على المراجعة )٤۸(‏ بحجج قاطعة دامغة بفضل اله تعاى» وهي تنسف كل 
خیالات هذا الرافضي عبد الحسين التي ألقاها إليه الشيطان» معقَبًا با على هذا الحديث 
بقوله: (انظر کیف اختار اله علي من آهل الأر ض كافة بعد أن اختار منهم خاتم آنبيائه...) 
وقد علمنا الله سبحانه آن من ستته أن يبتلي عباده المؤمنين بمثل هؤلاء فقال: (رکڏلك 
لتا لکل کي عدوا ملين ادي وَالجٍِ بوي بَعصَهُم إل ق ض حر اقول عو 
ولو اء رك ما وة كذَرهُم وما قوت ف لعن إل ايده رح له يورت 
ارہ وَلبرَصوۂ قاروا ما م مقرئوت ج َع آل اتی حکا وهو آلذری ادر 
تگوتن ہے آَلَمُْنین ج) [الانعام] فا أعظم هذه الآيات وما أشد انطباقها على صاحبنا 
هذا وأشباهه! إذ وصف الله سبحانه كل كلام هؤلاء وتصريجحاتہم بأنها زخرف القول وأا" 
غرور آيضصًاء وهذا والله هو ليق وصف لكلام عبد الحسين هناء إذ هو كلام منمق ومزوق» 
لکنه کله غرور لا دلیل عليه آلبتةء بل هو نابح من هواه» وما زعمه دليلاًعلى ذلك قد ینا - 
بحمد الله- کذبه وبطلانه» أعني به حديث أب آيوب الأنصاري وما في معناه تما تقدم في 
الجزء الأول في الرد على المراجعة )٤۸(‏ وقد سمی الله تعالی کل صاحب دعوی بلا حجة 
ولا برهان کاذبًا فقال: (قل هَائوا برَهََ َم إن َر صدرۆور () (ابترت] وأمرنا أن 
نطالبهم بحجة من علم فقال: (فُل هَل نڌ ڪُم ًن عم قمر وة لعا إن تروت إل 
لطن ون انث إلا رون (ج) الانا) ونحن قد طالبناهم بحجة وبرهان فلم يظهروا لنا 
إلا هذا الذي تحققنا من كذبه وبطلانه» فصح إدًا أنهم متبعين ظلنَّا لا يغني من الحق شيئا. ثم 
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أخبرنا الله سبحانه في تلك الآيات أن أحدًا لا يميل إليهم ولا يرضى بقوهم إلا من لا 
بحسب حسابًا بأن الله سبحانه سو ف يسأله عن اتباعه هم بلا حجة ولا برهان ویژاخذه عل 


2 


ذلك وأنہم هم الذين لا يؤمئون بالآخرة فقال: (وَلِكَصَاَن إلَِْ افد لين ل E:‏ 
اجره برطو قروا ما هم شقردورت )لانم ثم علمنا سبحانه بان لا نرضی 
بغیر شرعه حکتا یفصل بیننا في ما تنازعنا فيه فقال: افع آله انی حَكَما وهو لی 
رل َم الک مُقَصا5ً) ٠٠٤:‏ لا الأهواء ولا الشات ولا الظنون التي هي 
بضاعة عبد الحسين هناء وخير دليل عليها الأحاديث الثلاثة التي سطرها في الهامش 
)0/ ۳۸(« فکلها منقولة من دون معرفة إسنادهاء ولا يغني ذكر خرجها عن النظر في 
إسنادهاء كا لا خفى» مع آن في ثبوتها فضلاً لعل خشك» لكن لا دلالة فيه على الوصية 
المزعومة.ألبتة. 

والأثر الأول عن أنس قد كثبه الذهبي في ترجة محمد بن دينار -أحد رواته- من 
(الميزان)» وضعفه ابن عساكر فيا نقله ابن حجر العسقلاني في (اللسان) )٠١١ /٥(‏ وأقر 
وتعقب ابن حجر الميثمي في (الصواعق) (ص:٠۸)‏ تكذيب الذهبي» واكتفى بأنه غريب 
وت جور و ود غ کل جال کے د ای و ی اتی ا 
هذا الرافضي ولم يرق له بیان حاله فکتمه کعادته. 

وقوله: (إن هذه مزية يظهر بها فضل عليء فلا يلحقه بعدها لاحق» ولا يطمع في 
إدراکه طامع) نعم زواجه خش من فاطمة فيها فضل له» لکنه م ينفرد» بل شاركه فيها 
آخرون» وما عثان بن عفان خث وهو خير من علي رغم أنف عبد الحسين» وزوجه النبي 


ل ابنته رقية» ثم توفيت عقب بدر فزوجه ابنته الأخرى آم كلثوم» ولو كنا مثل عبد 
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الحسين هذا لا نتحرى الصحة في الأدلة؛ لاستشهدنا با لو ظفر به هؤلاء الرافضة لطاروا 
فرحا» وهو ما أخرجه ابن ماجة )۱٠١(‏ أن رسول الله ج أتى باب المسجد فقال: (يا 
عثهان! هذا جبريل يخبرني أن الله زوّجك أم كلثوم بمثل صداق رقية وعلى مثل صحبتها) أو 
ما آخرجه ابن عساکر قي (تہذیب تاریخ دمشق) (۳۹) آن رسول الله چ قال لعثان: (آلا 
أبو آیم» آلا آخو یم يزوج عثڅان» فاني قد زوجته ابنتین» ولو کان عندي ثالثة لزوجته»"وما. 
زوجته إلا بوحي من السماء)ء ولكنا لا نحتج بالضعيف» وقي الصحيح الثابت غنى عنه 
بحمد الله تعالى» ومن أجل هذا لقب عثان بذي النورين» وهو الوحيد الذي نعلمه تزوج 
ابتتي نبيّ كما قال الحسنٌ البصري فيا رواه ابن عساكر .)٤٥(‏ والرجل الآخر الذي شارك 
علي لث في فضيلة الزواج من ابنة النبي ل هو أبو العاص بن الربيع» زوجّه النبي اظ 
ابنته زینب» وآثنی عليه ## في مصاهرته وقال: (حدثني فصدقني ووعدني فوق لي) کا في 
الصحيحين وغيرهما. فلا يصح بعد ذلك قول عبد الحسين: (فلا يلحقه بغدها لاحق» ولا 
یطمع ني إدراکھا طامع) کا لا بخفی. 

ثم ما ذكره من أحاديث ابن عباس وأبي هريرة عند الخطيب والحاكم والطبرانی بكل 
تخرججاته فی الهامشین (۷» /٦‏ ۲۳۹) قد تقدم منا ذكرها وزيادة عليها مفصلة في الجزء الأول 
في الرد على المراجعة )١١(‏ بما لا يبقى معه شك بكذب هذه الأجاديث جيعّاء والحمد لله 
على توفيقه. ٤‏ 

وآخر أحادیثه هنا حديث معقل بن يسار» عند الإمام آحمد /٥(‏ ۲۹) آن النبي ب 
فاطمة اغا فقال هما: (كيف تجدينك؟) قالت: والله لقد اشتد خزني واشتدت فاقتي وطال 
سقمي» فقال: (أو ما ترضين أني زوجتك أقدم أمتي سلا وأكثرهم علا وأعظمهم حلا). 


وهو ضعيف» في إسناده خالد بن طهمان» وقد ضعفه ابن معين وابن الجارود. 
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وقال عنه ابن حبّان: بخطئ ويہم. وهو متشیع آيضًاء فلا يقبل خبره في مثل هذاء وأما 
ثيق أبي حاتم له فمردود؛ لا قدمنا من قواعد هذا الحلم الشريف» من وجوب تقديم 
الجرح المفسر على التعديل» أو لأن أبا حاتم لم يكن يعلم بتخليط خالد هذا في آخره الذي ` 
بيه ابن معين فقال: (ضعيف خلط قبل موته بعشر سنين» وكان قبل ذلك ثقة) کا قي 
(الميزان) و(التهذيب)ء والراوي عنه هنا هو أبو أحمد الزبيري» وبمقارنته مع باقي الرواة 
يترجح أنه من المتأخرين؛ إذ في الرواة-عن.خالد من هم من شيوخ أبي آحمد كالثوريء ما 
يدل على صخر سن أبي أحمد الزبيري مقارنة بالرواة الآخرين عن خالدء ومن ثم تأخر رواية 
أي أحمد عن خالد حتى وقوع الأخير في التخليط الذي سبق ذكره» وعلى كل حال يكفي 
لبیان ضعف الحدیث ثبوت وهم خالد هذا أو تخليطه» مع عدم إمكان إثبات أن حديثه هذا 
حمل عنه قبل تخليطه. فسقط بذلك الحديث كليةء ولا جوز الاحتجاج به. 
المراجعة (1۹) : س :+ 
-إنكار شيخ الأزهر لتلك الوصيةء حتجًا بالأقوال الثابتة عن عائشة وعبد الله بن أي 
أوفى قت في نفي تلك الوصية» لكن عبد الحسين هذا علق في الامش على قول 
عائشة» فزعم آنه أوهى الردودء وأنها ارتبكت في جوابهاء نما يعني عنده ثبوت تلك 
الوصية المزعومة. 
المراجعة )۷١(‏ : ش: 
-١‏ محاولته إثبات الوصية من مفاهيم نصوص أخرى ساق معانيها. 


-٣‏ طعنه بأل المذاهب الأربعةء وأنهم أنكروا الوصية لعدم تمشيها مع أهوائهم في 
إثبات خلافة الثلاثة قبل علي . 
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٣ ٠‏ تصريحه بإسقاط الحجة ف البخاري وما احتواه من تلك الأقوال النافية 


للوصيةء بلا حجة ولا برهان. 
£- اقعاوه بلا ضابط ولا حجةء بان العقل والوجدان يكبن تلك الوصية الزعومة. 
اثرد على المراجعة )۷١(‏ م ٠‏ 


-١‏ الابتداء ببيان سخف تعليقه على قول عائشة غ في نفي الوصية» ثم تفصيل 
حجتها في نفي الوصية وأنها على ضريين» وتوجيه قول عائشة وأمثاله من أقوال الصحابة 
والتابعين» مع كشف بعض التلاعب خلال كلام عبد الحسين هذا ونقله. 

GRRE 1‏ 
بين سقوطها عن إثبات الوصية المزعومة بالمرة. 

۳- الذب عن أئمة المذاهب الأربعة فيا اتهمهم به هذا الموسوي. . 

- كشف تناقضه في عدم رضائه المعارضة بها رواه البخاري» مع آنه يريد إقامة الحجة 
على أهل السنة بزعمه. . ) 

-٥‏ نقض اذعائه بأن العقل والوجدان بحكان بالوصية. 

بعد أن ساق ما زعمه من نصوص الوصية في المراجعة الاضيةء ورددتا عليه بحمد اله 
وبينا كذبها كلهاء حاول هنا إثبات تلك الوصية من مفهوم نصوص أخرى ليست هي 
پاحسن حالاً من النصوص المزعومة الماضية في الوصيةء وغالبها قد تقدم ذكره والرد عليه 
مفصلاً كما ستأني الإشارة إلى ذلك إن شاء الله. لكن قبل ذلك نرید أن نعقب على ما علق به 
في الامش )۲٠٠-۲٤۰/۲(‏ الخاص بالمراجعة (14) على قول عائشة «فغا: (لقد رأيت 
لبي اا وإني لمسندته إلى صدري فدعا بالطست فانخنث فمات» فما شعرت» فكيف أوصى 
إلى علّ؟) وهو قوله: (قد تعلم آن الشيخين رويا في هذا الحديث وصية النبي إلى عل من 
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حيث لا يقصدان» فإن الذين ذكروا يومئذ آن النبي آوصى إلى علي لم يكونوا خارجين من 
الأمةء بل كانوا من الصحابة أو التابعين الذين هم الجرأة على المكاشفة با يسوء آم المؤمنين 
ويخالف السياسة في ذلك العهد ولذلك ارتبکت غا عندما سمعت حدیثهم ارتیاگا 
عظيًاء یمثله ردها ا الردود وأوهنها).. چ 

ونحن نسأل الله السلامة والعافية من مثل هذا البلاء الذې يمثله تخبط هذا المدعو عبد 
الحسين» وتشبثه با يظنه حجة ودليلاًء ولیس هو إلا من خياله وهواه» ولا أرى مثله إلا 
«(کبسط كَفيَه ل المَاء يلع قَاهوَمَا هو بلغو وَمَا دعا ج يرين إا فى صلل ) [الرعد] 
أو کا وصفه الله تعالی: (وَالّذينَ مروا اعم کراب بوبه آلطَمْتَانُ ما٤‏ حن ذا 
اء لوده شيا وَوَجد آله ده فوفد ابه وال نيح اليس اب ج أو مسون 
رج يفده د َج ين فَوَقِهِ مج من فوقو سار لمت بَعْصُبَا وق َع ضٍ ارح 
يده لر يکد رئا ومن لمل آنه ل ورا َال ین دور ج) الور وهي كذلك وال 
حججه وأدلته طاات بها فرق بنشس؛ لکن کا قدر الله تعالی: ومن لعل آنل ل 
ورا فما ین دور ) [اترں. 

وإلا فأي عقل يقبل مثل قوله هذا: (لذلك ارتبکت غا عندما سمعت حديثهم 
ارتباكا عظعًا) فا أدراك يا هذا؟ ثم قوله عن جوابا بأنه أوهى الردود وأوهنهاء مكابرة 
ا فاضحةء فإنها أرادت خفغا قطع حجة من يزعم أن النبي اا توفي وهو مسند 
رس إلى علّء وأوصاء با آوصاء حینهاء ومنها آنه علمّه آلف باب فتح من کل باب منها 
الف باب وغير ذلك ما سنرد عليه -إن شاء الله- حين نأي على ذكره في الفقرة الثالثة من 
المراجعة ۷۲)» ویدل على ذلك ذكرها نفي الوصية عند سكرات موته #5 -وبأبي هو 
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وآمي- كا تقل الخافظ في (الفتح) (6/ )٤٠١‏ عن القرطبي قوله: (كانت الشيعة قد وضعوا 
أحادیث في أن النبي ت أوصى بالخلافة لعلّء فرد الصحابة ذلك وكذك 
من بعدهم» فمن ذلك ما استدلت به عائشة كما سيأتي... -ثم قال الحافظ-: وقال غيره: 
الذي يظهر أنهم ذكروا عندها آنه آوصی له بالخلافة في مرض موته فلذلك ساغ ها انکار 
ذلك واستندت إلى ملازمتها له في مرض موته» إلى آن مات في حجر ها ول يقع منه شیء من 
ذلك فساغ ها نفي ذلك)اه. : 
قلت: فحجتنا في إنكار ما يزعمون من الوصية على ضربين: 

الأول: الوصية المطلقة خلال حياته - كا يزعمون - كاف وهذه دحضناها بحمد الله 
ببيان كذب كل تلك الأحاديث التي ذكرها وقد تقدمت» أما الضرب الثاني: فالوصية عند 
سكرات موته تز وهي مردودة أيضًا بعدم ثبوت النصوعي بهاء بل كلها مكذوية 
موضوعة -كا سيأتي - وأيصًا بقول عائشة «فغا هذا مع آخرين من الصحابة والتابعين في 
نفي ذلك أيشاء وقد ساق طرفًا منها الحافظ ابن حجر في (فتحالباري) (/ )٤ ٥٩-٤٥٥‏ 
فليراجعء ومنها قوله: (وآخرج مد والبيهقي في الدلائل من طريق الأسود بن قيس» عن 
: عمرو بن آي سفيان» عن عليَ آنه لا ظهر يوم الجمل قال: a‏ إن رسول الله از 
يعهد إلينا ني هذه الإمار شیئًا)اهھ. 


وكفى بذلك حجة عن علي فته نفسه في نفي الوصية خد سكرات الموت أو قبل 
ذلك. ومثل هذا أيضًا ينطبق على کلام الإمام السندي الذي ساقه في نقس الهامش» وهو 
قوله: (ولا يخفى أن هذا لا يمنع الوصية قبل ذلك» ولا يقتضي أنه مات فجأة بحيث لا 
تمكن منه الوصية ولا تتصور» فكيف وقد علم آنه غلم بقرب أجله قبل المرض ثم مرض 
أيامًا) ثم وصف عبد الحسين هذا الكلام بأنه في غاية المتانة» وهو لا يخلو إما أن يكون 
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مقتنعَا بہذا الکلام ومحتواه آو غير مقتنع» فإن کان غيز مقتنع فهذا نمويه منه وتضليل» وهو 
ما ألفناه منه في کتابه هذاء فهو الذي نرجحه هنا وسنبینه إن شاء الله وإن کان مقتنعًا به 
فيلزمه إذًا أن .يقر بدلالة جبر عائشة هذا بأن النبي ج قبض ورأسه في حجر عائشة خفا؛ ‏ 
إذ هذا هو الذي فعله السندي وبين آنه مع عدم دلالته على نفي الوصية - برأيه وزعمه - ٠.‏ 
فهو صحيح وثابت» وهذا الأمر بخالف تامًا معتقد الشيعة ومعتقد عبد الحسين هذا نفسه 
فيا سيأتي التصريح به في الفقرة الثالثة من المراجعة (١۷)ء‏ وهذا غاية في التخبط 
والاضطراب. أما نحن فتثبت قول عائشة فغ ولا نرده» وهو دليل بيبطل قول كل من 
زعم أن النبي ## قبض ورآسه في حجر عليّ» وآنه أوصى له في حينهاء وآما قول الإمام 
_ السندي لد فل حجة به علينا إذ قد ينا قول من هو أعلم منه بذالك» وهو الوافق لقتفى 
_ هله التصوصء كقول القرطبي» والحافظ این حجر رهم اله تمال. 
وقیل أن آي کلامي هنا لا بد من ذکر آمر کان ولاق لفت اتباهي ودفعني الفضول 
اللتحري عنه» حتى تبين لي وجه الحقيقة» وهو قول عبد الحسين حين ساق قول الإمام 
السندي عقبه .إلى آخر كلامه) ما يدل على آن لكلام الإمام السندي تكملة قد حذفها 
۰ هذا الرافضي» فرجعت إلى نفس الموضع الذي ذكره صفحة )۲٤۱(‏ من الجحزء السادس من 
(سنن النسائي) فرأيت تتمة كلامه أن قال: (نعم. هو يوصي إلى علي با إذا كان الكتاب 
والسنةء فالوصية بها لا تختص بعلي بل يعم المسلمين كلهم وإن كان المال فما ترك مالاً 
- حتى يحتاج إلى وصية إليه» والله تعالى أعلم) اه. فأقدم عبد الحسين هذا على حذف كلام 
۰ الإمام السندي هذا؛ لتضمنه نفي وجود وصية خاصة بعلي من النبي تا وأنه إن وجدت 
هناك وصية منه إليه فبكتاب الله وسنة رسوله 85ا لإ غيرهاء وهو ما يعم كل المسلمين ولا 
ختص به وحده خلفك . فإن كان عبد الحسين هذا يقول عن كلام الإمام السندي هنا بأنه في 


# الحجج الدامغات لنقض كناب المراجعات : 


غاية المتانة؛ فيلزمه الإقرار با ينقض أضلهء وإلا فا مله على حذفه واقتطاعه -قطع الله 
ذكره- غير إنعدام الأمانة عنده!! ٠‏ 
ثم ابتدأ عبد الحسین مراجعته هذه بقول كذب فقال: . . 

٠‏ (وصية النبي ت إلى علي لا يمكن جحودها) ونحن نقول: بل لا يمكن إثباعبا؛ لا 
قدمنا ولا سيآتي إن شاء الله. 

م أشار إلى نصوص الوراثة المزعومة بقوله: (بعد أن أورثه العلم والحكمة) وقد 
حققنا سقوطها وبطلانها كلها في الرد على المراجعة (10) ثم قوله: إن النبي تللا عهد إلى 
عل بأن يغسله وججهزه ويدفنه» وهذا صحيح ثابت من أن علي خلت كان من جلة من 
غسل رسول الله از وجهزه ودفنه» وهو فضل له غه . نعم لکته ل ینفردبه» بل شار که 
فيه كل من العباس بن عبد المطلب» والفضل بن العباسء وقثم بن العباس» واا بن 
زید» وصالح موی رسول الله ال كا هو ثابت ومقرر في كل من (السيرة النبوية لابن 
هشام) (/ ۳۱۵-۳۱۲ (تاریخ الطبري) (۳/ »)۲۱٤-۲۱۱‏ (الطبقات الکبری لابن 
سعد) (۲/ ۲۷۷) (۱/ ۰۲۹۸ ۲۹۷) (تاريخ الإسلام للذهبي) (۲/ 0۷1-0۷6(« (البداية 
والنهاية لابن کثیر) (۰/ ۲۹۳-۲۹۰) وغيرها أيضًا. ٠‏ ) 

فلو کان غسل النبي لالظ وتكفينه ودفنه يستلزم الوصية منه لفاعله» لكان ذلك 
مستحقًا أیشًا لکل هؤلاء العبّاس وابنيه الفضل وقثم» وكذا أسامة وصالح» ا 
يؤدي إليه قول عبد ا لحسين هذا ومقدمته التي استند إليهاء فاتضح بطلانما ولل الحمده مع 
ننا لا نشك بأن أحدًا لا يخالفنا بأن لا علاقة بغسل النبي تاا وتكفينه ودفنه EF‏ 


منه لمن غسّله في أمور الإمامة وغيرها. 
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أما قوله بأن النبي ل عهد إلى عل بذلك» فهذا لا يصح أبدًاء والنصوص التي تذكر 
ذلك مما ساقه في الامش (۲/ )۲٤۲‏ ضعيفة ساقطة كلهاء وأوطما قول علي: (أوصى النبي ‏ 


EEE 


غ آلا يغْسله أحد غيري) أخرجه ابن سعد (۲۷۸/۲) والبزار"» وساقه الحافظ الذهبي 
ف (تاریخه) )٥۷/۲(‏ من طريق أي عمرو کيسان» عن مولاه يزيد بن بلال» عن علي. 
وکیسان القصار وشیخه یزید کلاهما ضعیف» کا في (التقریب) وغیره. 

ثم قؤل عليّ: (أوصاني النبي ا فقال: (إذا آنا مت فغسلني بسبع قرب...) فقد ذكره 
في (الكنز) )۱۸۷۸١(‏ وعزاه لأبي الشيخ وابن النجار» وهو قصور منه؛ إذ قد أخرجه ابن 
.ماجة أيضّنا )٤٦۸(‏ وإسناده ضعيف من أجل عباد بن يعقوب الرواجني» وقد تقدم 
تفصيل حاله ضمن الرواة المائة برقم (£1). ٠‏ 

وقول عبد الواحد بن أي عون -وقع في الأصل بلفظ: عوانة» وهو خطأً- ليس به 
حجةء إذ هو حتى ليس من التابعين» بل هو من أهل الطبقة السابعة» مات سنة أربع 
وأربعين وماثة» فكيف يمكن آن تصح روايته عن التبي ##ظ؟ وهذا مع ما في الإسناد من 
ضعف» إذ قد رواه ابن سعد من طریق شیخه محمد بن عمر الواقدي» وهو متروك وقد اتم 
کا في (التهذيب) وغيره. و 

أا قول ابن عباس نظف : (إن لعلي أربع خصال ليست لأحد غيره: هو أول عربي 
وأعجمي صلل مع رسول الله تاا وهو الذي کان لواؤه معه في کل زحف» والذي صبر 
مع يرم المهراس» وهو الي خله وادخلا فر قد آعر ج النا (8 510( من طرق 
زکریا بن بجی المصري» حدثني المفضل بن فضالة» حدثني سباك بن حرب» عن عكرمة» 


(۱) كا في البداية والنهاية /٥(‏ ۲۹۱) مجمع الزوائد .)۳١/۹(‏ 
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عن ابن عباس. ولم يعقب عليه الحاكم بشيء غير أن الذهبي قال: (فیه زکریا بن جى . 
الوقار» وهو متهم) قلت: وهو زكريا بن جى المصري أبو بحيى الوقارء» قال عنه ابن عدي: 
يضع الحديث. وكذبه صالح جزرة» وني الإسناد علة أخرى دون هذه وهي رواية سماك بن 
و غ رما وهی مغرب ةا رزه اظ ن (اقریب) وغ ابا 

وأخرج قول ابن عباس هذا أيضصًا ابن عبد البر في (الاستیعاب) (۸/ )۱۳۳-١۴۳۲‏ من 
طريق أحد بن عبد الله الدقاق» ثنا مفضل بن صالح عن ساك به. وهو لا يثبت أيشا 
لضعف المفضل بن صالح»› قال عنه البخاري وأبو حاتم: منكر الحديث. 

وقال ابن حبان: يروي المقلوبات عن الثقات» فوجب ترك الاحتجاج به -انظر 

(التهذيب) وغيره- مع بقاء علة رواية ساك عن عكرمة ك| لا يجفى. 

وحدیث آي سعيد الخدري قال: قال رسول الله لز : 

(یا علي! آنت تغسلني...) فقد ذکره في (الکنز) )۳۲۹٣۰(‏ وعزاه للديلمي» ومع أني ۾ 
أجده في مسند (فردوس الأخبار) للديلمي فلا شك في ضعفه لعدم معرفة إسناده أولاًء ولا 
بيناه في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۲١(‏ من اصطلاح صاحب (الكنز) باكتفائه 
في الحكم على الحديث بالضعف بعزوه للديلمي وآخرين ذكرهم ثانيّاء وهو الأمر المنطبق 
هنا تمامًا. 

وحديث عمر أن رسول الله اظ قال لعلي: (وآنت غاسلي ودافتي...) وهو نفسه الذي 
كان قد تم في (المراجعة:۳۲) الفقرة الثالثةء ورددنا عليه في الجزء الأول في الرد على 
المراجعة (١۲)ء‏ وبينا أنه باطل وموضوع» وعلته في الحسين بن عبد الله الأبزاري البغدادي . 


وهو كذاب» وقد نص على ذلك حتى صاحب الكنز» وحتى في صفحة )٤٥(‏ من الحزء )٥(‏ 


من هامش مسند الإمام أحمد الذي أشار إليه عبد الحسين نفسهء ولكته كتم علته الفاضحة 
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هذه لعدم آمانته» فراجع الكلام عليه هناك. 

آما حديث علي نفسه: سمعت رسول الله ت يقول: (أعطيت في علي خس خصال - 
أو خسًا- ل يعطها نبي في حي من قبلي: آما الأولى فإنه يقضي ديني ويواري عورتي» وأما 
الثاني فإنه الذائد عن حوضي» وآما الثالثة فإنه متكأة لي في طريق المحشر يوم القيامةء وآما 
الرابعة فإن لوائي معه يوم القيامة وتحته آدم وما ولد وأما الخامسة فإني لا آخشى آن يكون 
زانيًا بعد إحصان» ولا كافرًا بعد إيمان) فقد أخرجه العقيلي في (الضعفاء) (۲/ ۲۲)ء وعنه 
نقله ابن عراق الكناني في تنزيه الشريعة )٤٠١ /١(‏ من طريق خلف بن المبارك» عن شريك. 
عن آبی إسحاق» عن الحارث» عن علي. ونقله بإسناد العقيلي هذا أيضًا الذهيي في الميزان 
(1١۲-۷‏ وعلته في خلف بن المبارك هذا فهو مجهول لا يعرف قال العقيلي عنه: ‏ 
(مجهول بالنقلء ولا يتابع على حديثه من وجه يثبت» وليس للحديث أصل عن أي إسحاق 
ولا عن شريك» وقد جاء ب[سناد لین). 
وفيه علة أخرى تتمثل في الحارث» وهو الأعور وهو ضعيف جدًا وقد اتهم» وقد 
فصلنا حاله ضمن الرواة ا مئ برقم .)٠۹(‏ 

وقد حكم بوضع هذا الحديث وسقوطه ابن الجوزي في (العلل المتناهية) (۱/ ٤۳‏ ۲)» 
والذهبي في (المغني في الضعفاء) (۱/ )۲٠۲‏ وغيرهما. 

وله شاهد من حديث أبي سعيد الخدري لکنه لا يفرح به» إذ هو من طریق محمد بن 
عبذ الرحمن القشيري» ثنا عبد الملك بن أبي سليمان» عن عطيةء عن أبي سعيد. أخرجه أبو 
'نعيم في (الحلية) (۱۰/ ۲۱۲-۲۱۱) وهو مكذوب أيصًاء فمحمد بن عبد الرحهن القشيري 
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کذبوه» قال آبو حاتم: متروك الحديث كان يكذب في الحديث. وقال أبو الفتح الأزدي: 
كذاب متروك الحديث. -كا ترجته من (الميزان) و(التهذيب) وغيرهما-. وفيه علة أخرى 
دون هذه وهي تدليس عطية -وهو العوفي- إذ کان يدلس تدليسًا خبيٹاء کان أي محمد بن 
السائب الكلبي وهو متهم بالکذب» فیحدث عنه ویکنیه آبا سعید یوهم أنه ا لخدري 
الصحابي» وقد مر ذلك كثيا . فيطل بذلك الحديث وبان كذبه ولله الحمد. 

وآخر ذلك ما نقله من ابن سعد (۲/ ۲۹۱) آن علا قال حین توفي رسول الله ##ا: لا 
يؤم على رسول الله ا أحد وهو إمامكم حي وميتا... 

ثم ذکر تتمته بان علا کان يدعو والناس یؤمنون على دعائه. وهو ضعیف ساقط آیشا 
كما يتضح من مراجعة إسناده» فقد رواه ابن سعد عن شيخه الواقدي المار ذكره وأنه متروك 
لا حتج به» هذا فضلاً عن آن ابن سعد کان قد روی قبل ذلك (۲/ ۲۹۰) من طریق 
الواقدي أيصًا تلك الحادثة» غير آن فيها آن با بكر وعمر كانا يدعوان والناس يۇمنون على 
دعائهما» ومع آنا لا تثبت تثبت لكنها بالقبول مثل التي احتج بها صاحب المراجعات هذاء ما 
يثبت آنه يطلب ما يوافق هواه لا التحقيق العلمي النزيهء إنا لله وإنا إليه راجعون! 

وما سوى ذلك ما مر في هامشه هذا م نتعرض له؛ لأنه لا يثبت أكثر ما قلناه» من أن 
علي الت ممن غسل رسول الله صلى عليه وسلم وکفنه ودفنه من دون عهد من النبي :ا 
بذلك» وكل ما فيه ذكر التوصية والعهد بذلك من النصوص ذكرناه وبينا ضعفه فيم سبق. 


ثم قوله: (ويفقي دَيْنه» وینجز وعده» ویبرئ ذمته) لا تعلق له أبدًا بالوصاية والعهد 
لعي بالخلافةء ك لا بخفى على أولي الألباب» وإلا فما علاقة وفاء الدين -الذي هو قضية 
تخص الأقارب وأهل الميت الأقربين -با لخلافة والإمامة العامة على الناس؟ هذا فضلاً عن 
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آن دعواه هذه لا يصح منها إلا آن عليّا لث يقضي دين رسول الله ا دون قوله: (وينجز 
وعده» ویبریىء ذمته) إلا أن يريد ذمة مخصوصة بقضاء الدين وحده وهو مقتفى حديثي 
حبشي بن جنادة وآنس اللذين ذكرهما في الامش )۲٤۳ /١(‏ هناء وقد قدمنا الكلام عليه 
وما في معناهما في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)٤۸(‏ 

وبقي ما ساقه في هامشه هذا )۲٤۳/۱(‏ ما ل نتکلم عليه قبل: حدیث این عمر عند 
الطبراني في (الکبیں) )٠۳١٤۹(‏ من طريق محمد بن عفان بن أي شيبةء ثنا محمد بن زيد - 
هو أبو هشام الرفاعي- ثنا عبد الله بن محمد الطهوي» عن ليث» عن مجاهد» عن ابن عمر. 
اوفيه قول رسول النبي ل لعليّ: (أنت آخي ووزيري تقضي ديني» وتنجز موعدي» وتبرئ 
ذمتي...) الحديث» وهو ساقط بمرة» ليث فمن دونه مطعون فيهم؛ آما ليث فقد اختلط 
کثیرًا ولم يتميز حديثه فترك كا في (التقريب)» وآما الطهوي عبد الله بن محمد فمجهول غير 
معروف» والراوي عنه أبو هشام الرفاعي فيه ضعف» ومد بن عثمان بن أي شيبة متكلم 
فيه على سعة حقظه»ء وقد تقدم هذا الحديث في الجزء الأول في الرد على المراجعة 
(۳۲) أیصًا. 

وحديث علي ل عند أي يعلى في مسنده وفيه آن النبي از قال له: (وال 
لأرضيتك» نت آخي وابو ولدي» تقاتل عن سنتي وتبرۍ ذمتی..) الحدیث» ذكره اهيثمي 
في (المجمع) )١١۲-٠۲١۱/۹(‏ وقال: (رواه أبو يعلى» وفيه زكريا بن عبد الله بن يزيد 
الأصبهاني وهو ضعيف) اه. 

قلت: وأظنه يعني زكريا بن عبد الله بن يزيد الأصبهاني» قال الأزدي: منكر الحديث. 
كا في (الميزان) و(تعجيل المنفعة). 
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وحديث سلان قال: قال رسوڵ الله ##: (علي بن أي طالب ينز غداتي ويقضي 
ديني) ذکره في (الکنز) (۳۲۹۵۱) وعزاه للدیلمي وابن مردویه» دون ذکر سنده أو جتی 
الكلام I NEE‏ وقد وجدته في مسند (فردۇسنالانخبار) للديلمي 
برقم (۳۹۳۸) من دون سناد أيشاء ویغني لببان ضعفه وره ما کنا نقلناء فيا جزء ءالأول. 
في الرد .على المراجعة )۲١(‏ عن صاحب الكنز اصطلاحه لبيان ضعف الحديث بالعزو 
للديلمي وآخرین غیره. e‏ 

وحديقا أنس وحبشي قد تقدما كا قلنافي ا جزء الأول في الرد على المراجعة .)٤۸(‏ 

ودیک عل عند ابن مردویه قال: لا نزلت: ودر فك الأزست @) 
الشعراء] قال رسول الله #ااز: (علي يقضي ديني وينجز وعدي) لا ب ثبت أيضًا لعدم معرفة 
إساده وخرجه فهو شبه الريح» مع أن شطره الأول صحيح ٠ا‏ تقدم في إبفزء الأرل في الرد 
على المراجعة »)٤۸(‏ ولا علاقة له بالوصية الزعومة كما قلنا. 

وحديث سعد قد تقدم في الراجعة »)٤(‏ فراجع الكلام عليه مقصلاً في الرد على 
المراجعة .)٥٤(‏ 


وآخر ذلك قول قتادة -وهو ابن دعامة السدوسي-: إن عليا خن قضى عن النبي 


لإا بنحو خمسمائة آلف درهم» وهذا وإن کان مرسلاً لا ثبت يثبت فهو لا يدل على أكثر ما قلناء 
a‏ 
الرزاق أيصاء فهو وإن كان لا يمثل حجة شرعيةء لكنه أيصًا لا يثبت أكثر من 
الوصية بقضاء الدين لا مطلق الوصيةء كا لا خفى على كل عاقل ومنصف» والله اهادي إلى 
EE‏ 
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ثم قوله: (ویبین للناس بعده ما اختلفوا فيه من آحکام الله وشرائعه 3#5) وآحال في 
الامش إلى الحديثين (١١ء )١١‏ في (المراجعة:۸٤)ء‏ وقد قدمنا هناك بيان كذب هذين 
الحديثين» ومن ثم بطلان ما استنتجه مها هذا الرافضي هنا. 

ثم قال: (وعهد إلى الأمة بآنه وليها من بعده» وأنه أخوه وأبو ولده) آما الولاية فقد 
فصالنا ما ثبت منها ومعناها الذي دلت عليه النصوص بأوة ضح الحجج والبراهين والحمد 
له» وذلك في الجزء الأول في الرد على المراجعة )٤٤(‏ وغيرهاء والمواخاة قد بنا سابقًا 
بطلانبا أيشا في الجحزء الأول في الرد عل الراجعات (0 ٨‏ ۰ ۴ ) خلال الكلام على ما 
جاء في المراجعتين ٠۴۲(‏ ٤۴)ء‏ ومع أنه لا علاقة بين كل ذلك وبين الوصية العامة المزعومة 
کا هو واضح» نظیر قوله بأنه آبو ولده» وهو وإن کان فيه فضل لعل شت لکنه لا یعطیه 
الأفضلية على غيره ولا حق الوصاية العامةء كما يتخيله المدعو عبد الحسين هذاء ثم راح 
يحتج على ذلك بأحاديث واهية ساقطةء أوها حديث علي عند آي يع في (مسنده)ء وأحد 
في (الفضائل) -كها في (الصواعق)- وهو ضعيف» وقد تقدم ذكره قبل قليل» وقول 
البوصيري بان رواته ثقات مردود ببيان الميثمي في (المجمع) e‏ 
زكريا الأصبهاني وهو ضعيف. 

ثم الحديث الثاني الذي احتج به حديث جابر عند الطبرانيء ولفظه: (إِن الله ك جعل 
ذرية كل نبي في صابهء وإن الله تعالى جعل ذريتي في صلب عل بن آبي طالب) أخرجه 
الطبراني في (الکبیں) )۲٠٣۳۰(‏ وهو موضوع» في إسناده حى بن العلاء الرازيء قال عنه 
الإمام أحمد: حى بن العلاء كذّاب يضع الحديث. وكذا كذبه غيره. ونحوه حدیث ابن 
عباس عند الخطیب في (تاریخ بخداد) (۱/ ۳۱۹۳۱۷) وفي إسناده محمد بن عمران المرزباني 
وهو کذاب» وضعفاء آخرون ومجاهيل لا يعرفون» وقد حكم بوضع هذا الحديث وكذّبه 
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ابن الجوزي في (العلل المتناهية) (71٠٠۲)ء‏ والذهبي في (الميزان) (۲/ ١0۸)ء‏ والألباني في 
(الضعيفة) )۸٠١(‏ وغيرهم. ) 

وثالث الأحاديث هنا حديث فاطمة جضخد ولفظه: (كل بني آم -وني رواية: كل بني 
آدم- ينتمون إلى عصبةء إلا ولد فاطمة فأنا وليّهم وأنا عصبتهم) آخرجه الطبراني في 
(الکبیر) (۲۹۳۲)ء والخطیب في (التاریخ) (۱۱/ ١۲۸)ء‏ وعزاه الميئمي في (المجمع) 
(۹/ ۱۷۳) لأي يعلى أيشًاء وهو ضعيف جدَاء فيه شيبة بن نعامةء قال الهيثمي: لا جوز 
الاحتجاج به. ونحوه قول ابن حبّان قبله. 

وآخرجه الطبراني في (الکبیں) (۲۹۳۱) يشا من حديث عمر خت اسف -ولیس ابن عمر 
کا وقع في هامش المراجعات- وهو آشد ضعمًا من سابقه» ففي سنده محمد بن زکريا 
الغلايء وهو كذاب كا قال الدارقطني وغيره» وفيه أيصا ضعفاء آخرون ومجاهيل» فسقط 
بذلك الحديث بالكلية. 

وحديث جابر نحوه عند الحاكم في (المستدرك) (۳/ )٠١١‏ موضوع أيصًا ففي إسناده 
حبى بن العلاء الرازي وهو الكذاب المار ذكره في الحديث السابقء والراوي عنه القاسم بن 
أي شيبة متروك لذا تعقب تعقب الذهبي على الحاكم تصحيحه بقوله: (ليس بصحيح» فإن جى 
قال أحد: كان يضع الحديث» والقاسم متروك) اه. 

وآخر آحادیثه في هامشه هذا (۳/ )۲٤٤‏ ما لفظه: (وآما آنت يا عل فاخي وأبو ولدي 
ومني وإليٍّ...) وقد آخرجه الحاکم (۳/ ۲۱۷) من حديث أسامة نن زيد #فضد» وقد كذب 
هذا الرافضي بقوله: (وصححاه على شرط الشيخين) ولذا تراه لم يذكر موضعه» بل قد 
صححاه على شرط مسلم» وقد تقدم ذكر الحديث في (المراجعة:٤۳)»‏ وبيتا في الجزء الأول 
في الرد على المراجعة (۴۳۲) بطلان کون الحدیث على شرط مسلم» بل بطلان كونه صحيحًا 
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أصلاء وأن الحاكم والذهبي قد وما ره الل خصوصًا الذهبي وأنه قد خالف كلامه في 
مواضع أخرى» وأن الصحيح أن هذا الحديث ضعيف ومنكرء والله الموفق للصواب. 
ثم قوله عن منزلة عل من النبي اظ (وأنه وزيره) وأحال الاستدلال على ذلك إلى ما 
تقدم في المراجعتين (۲۰٠۲)ء‏ ونحن بدورنا نحيل في الرد عليه إلى ما تقدم منا هناك أيصًا 
في اللجزء الأول في الرد على المراجعات (۱۹» )۲۲١٠١‏ ولل الحمد والمنة. ٠‏ 
ثم قوله: (ونجُيه) وأشار في الامش )۲١٤ /٥(‏ إلى قوله تعالى من سورة المجادلة: 
کے اہ ےھ aro ae cf‏ ر ا ر 5 ا 
«يتاچا لذن ءامنا ذا َجَيم الرَسُول قَقَدَمُوا بن دى جونگم صَدَقَة ذلك حير لر 


¥ 
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وَأطهر فن لم تجدُوا فان آله غفورّرّحم @) [الجادة] ولم يدم هذا ا لحکم طویلا حتی نسخه 
الله تعالی بالآية بعدها: (ءأشْفقځ أن تقد موا نیدی ونر صَدَقٍَّ َإِذ ل فوا وتاب 
آله عَلَيكم قَأوِيمُوا أَلصَلَوة واوا آلركۈة وَأطِيعُوا آله وَرَسولةء وال يريما تَعََلرن @) ٠‏ 
[الجادلة]. 1 

وقد قيل: إنة م يعمل بهذه الآية قبل نسخها سوى علي بن أي طالب ف » ولا أظنه 
يصح -واله أعلم- فالأخبار في ذلك ما بين ضعيف أو منقطع أو من مراسيل التابعين  -‏ 
هذا فيا وقفت غليه- سوى ما أخرجه الحاكم في (المستدرك) (۲/ )٠۸۲-٤۸۱‏ الذي أشار 
إليه في هامش المراجعات» من طريق عبد الله بن محمد الصيدلاني» بنا محمد بن أيوب أنا 
حى بن المغيرة السعدي» ثنا جرير» عن منصور» عن مجاهد» عن عبد الرحهن بن أبي ليلى 
قال: قال عل بن أي طالب. 

وقد صححة الحاكم عل شر ط الشيخين ووافقه الذهبي» وهو كذلك من جریر فا 


فوقه» ما ما دون جرير بحيى بن المغيرة السعدي» ومحمد بن أيوب» وعبد الله بن محمد 


3# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


الصيدلاي فلم أجد م أية ترجة تيين حاهي عا يدعو للتوقف في القول بصنحة هذا الأثر» 
والله أعلم. 

وعلى فرض صحته فإننا نعيد التذكير بعدم تعلق هذا الأمر بالوصاية المزعومة التي هي 
محل الكلام» وعمل عل خ#ه بهذه الآية لا يعطيه فضلاً على غيره بخصوص هذا العملء 
وإلاآ وجب القول بمثل هذا لكل من عمل بحكم قبل نسخه على من م يعمل به» مثل من 
صلى إلى بيت المقدس أول الأمر على من صلى إلى الكعبة بعد ذلك» لخصوص هذا العمل 
فقط؛ فإنا نعلم قطعًا أن الكعبة خير من بيت المقدس» وأن الصلاة إلى الكعبة خير منها إلى 
بيت المقدس» ومذا نسخها الله تعالى بهاء وعمومًا الحكم الناسخ خير من الحكم ا 
المنسوخ؛ لأن الله ا 
وآخرًا بل ک| قال: 
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es‏ يلها ألم تَعَلَم أن ن آله على کل ت شىء قدِیر 
چ ألم تَعَلَمّ ر آله لَه ملك شرت ولاز * وما لَڪُم من دون آنه ین ٍلا 
نصمر @) [البقرة]. 

وكذلك الحال بالنسبة لباقي الأحكام المنسوخة» مثل تحريم الرفث إلى النساء ليلة 
الصيام» ومثل تحريم زيارة القبور وغير ذلك. 

وبا لجحملة فلا يكون العمل بالحكم المنسوخ قبل نسخه موجبًا بفضل لمن يعمل بهء لا 
من دليل شرعي ولا من نظر عقلي» إلا إن كان العمل به يدل على تقدم إسلام العامل» فمن 
هذا يلحقه الفضل لا لذات العملء مثل الصلاة إلى بيت المقدس. أما بالنسبة لآية النجوى 
هذه فهي بنفسها آية مدنية متأخرة النزول. 
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هذا إذا كان قصد الرافضة بإيراد هذه الآية إثبات فضل عل خش بمجرد العمل بهذه 
الآيةء أما إذا كان مقصودهم أنا ختصة به وتعنيه -وهو الذي نلمحه من كلام هذا 
الموسوي- فالرد عليهم من أربعة أوجه: 
ا الأول: أن الب في خطاب المؤمنين جيعًاء لقوله تعالی: (يا أا الَذِينَ آمَنوا) ‏ 
واستعمل فبها ضپائر الجمع؛ ولا لیل عل مما بواج 
الوجه الثاني: :نها متعلقة بمناجاة المؤمنين للرسول تا لا بمتاجاة الرسول م» بمعنى 
أنهم هم الذين يبتدئون بالمناجاة وليس الرسول ت وإن من فعل ذلك لا يصح أن يطلق 
عليه بأنه نجي رسول الله ###» كا أطلقه عبد الحسين هذا على علّ؛ لأن الرسول تلظ م يناج 
عليّا بل عل هو الذي ناجى الرسول # ولا يعقل أن الرسول ##ظ يطلب منه أن يناجيه 
حین یرید إخباره بأمر» فإن هذه حماقة ينره عنها رسول الله 8اا a‏ 
الوجه الثالث: أن يقال إن الآية ليست مختصة بأهل الغنى الذين يمكنهم التصدق» بل 
عامة في < GG E LE E‏ 
له في نفس الآية: (َإن لر جوا إن آله غو عَفْو ررحم () [الجادة) آي: من عجز عن ذلك 
لفقره فإن اله لا يكلفه ذلك» فما أمر بها إلا من قدر عليها كما هو صريح الآية. _ 
وهذا کله قبل آن تنسخ» وقصاری ما يمکن إثباته هنا هو آن علا خا کان ممن 
يمكنه التصدق» وغيره لم يستطع فلم يكلفه الله عدم مناجاة الرسول ت بل عفا عنه 
وأجاز له مناجاة الرسول لاال وعاد بذلك الأمر إلى عدم اختصاص عل خت اء 
الوجه الرابع: أن الآية بعد نسخها رفعت وأصبحت مناجاة رسول الله ال عامة 


لحميع المؤمنين» ولم تعد تختص بعلن نك حتى على قول الرافضة أنفسهم» ولزم من ذلك 
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-على أصوهمم- أن يكون جيع المؤمنين كل فرد منهم نجي رسول الله از فبطل بذلك 
قوههم ولله الحمد. 

وحديثا آم سلمة وعبد الله بن عمرو في المناجاة المزعومة سيأتي الكلام عليه وبيان بطلانه 
خلال التعقيب على ما في (الراجعة:۷1) مع ما زعمه من التناجي في بعض أيام عائشة. 

وما ذكره من مناجاة النبي اة لعل يوم الطائف وقوله يومثذ: (ما أنا انتجيته ولكن 
الله انتجاه) جاء ذلك قي حديث جابر خفنت عند الترمذي (/ ۳۴۰)» والخطیب في 
(التاريخ) (۷/ )٤٠١‏ من طريق الأجلح عن آي الزبير عن جابر. وقال الترمذي: (هذا 
حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث الأجلح) قلت: وهذا تساهل منه» فإن في 
الإسناد علتين: أوهما: الأجلح هذا هو ابن عبد الله الكندي» وإِن كان لا باس به -مع ما فيه 
من كلام - إلا آنه شيعي» فلا يحتج به في مثل فضائل علي ل ؛ لا تقدم من قواعد هذا 
العلم الشريف في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ 

والعلة الثانية: هي عنعنة أبي الزبيرء فهو مدلس ولا بحتج بثيْء من أحاديثه إلا با 
صرح فيه بالتحدیث والإخبارء إلا إن روی عنه الليث» كا هو مقرر في ترجمته من (الميزان) 
و(التهذيب) وغيرهما. وقد أخرج هذا الحديث آيضًا الطبراني في (الكبير) )۱۷١١(‏ من 
طريق سام بن أي حفصة»ء عن أي الزبير» عن جابر. ولا يغني هذا الإسناد شيتاء فعلته 
عنعنة أي الزبير باقيةء وراجع حال الم هذا ضمن الرواة اللة برقم .)۴٠١(‏ 

وقوله: (ووللّه ووصيه) قد تقدم الكلام على معنى الولاية الثابت بالحجج والراهين 
في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳١(‏ مع ما سبق في (المراجعة:٠۲)‏ من حديٿ ابڻ 
عباس الذي أشار إليه في الهامش هناء وتقدمت قريبًا أحاديث الوصاية المزعومة» على أنه 
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من الحاقة .كل الحافة الاستشهاد لإثبات الوصاية بالوصايةء فهي حل الكلام في هذه 
الرانجعةء قكيف يتير عاقل الاستشهاد يا عها؟ فكلامة هنا حي نربطه ببداية كلامه ‏ 
في هذه المراجعة يكون: (وصية النبي جا إلى عل لا يمكن جحودهاء إذ لا ريب في أنه عهد 
آل ابات رض فا هنا اشراء بان رهي انقس دما ن عبد این ؟! 
ثم قال: (وباب مدينة علمه» وباب دار ن وباب حطة هذه الأمة» وأمانها وسفينة 

نجاناء وأ طاعته,فرض عليها كطاعته» وسعصيته موبقة ها کمعصیته» وآن متابعته 
کمتابعته ومفارقته کمفارقته) وقد تقدم الکلام على کل الأحاديث التي أشار إليها في ٠‏ 
الهوامش هنا في (المراجعة:۸) والأحاديث (۷١ء‏ ١١ء‏ ٤٠ء‏ ١٠ء‏ 4) مع ما تقدم في 
(المراجعة:۸) الفقرة السادسة. 

وقوله: (وآنه سلم لمن سالمه وحرب لمن حاربه) وأشار تي الامش (۸/ )۲٤٣‏ إلى 
حديث أبي هريرة خ#شه أن النبي ## نظر إلى عل وفاطمة والحسن والحسين فقال: (آنا 
حرب لمن حاربکم وسلم لمن سال مکم) آخرجه الإمام آمد(۲/ ۲٤٤)ء‏ والحاکم (۳/ ۹٤٠)ء‏ 
واللخطیب (۷/ ۱۳۷)ء والطبرانی فی (الکبیر) (۲۹۲۱) کلھم من طریق تلید بن سلیےانء ثنا 
آبو الجحاف»عن أي حازم» عن أبي هريرة. وهذا إسناد ضعيف ساقط» فيه علتان: 

الأولى: تليد بن سليمان ضعيف لا يحتج به» مع ما عنده من الرفض» وقد فصلنا حاله 
ضمن الرواة المئة برقم .)٠١(‏ _ 

والعلّة الثانية: وهي دون الأولى» أبو الجّاف هذا هو داود بن أي عوف» وفيه ضعف 
من قبل حفظه» كانت عنده بسبب ذلك مناكير» وهو إلى ذلك شيعي فلا یقبل خبره في مثل 
هذاء وقد تقدم أيضّا برقم )۲١(‏ ضمن الرواة المئة. 
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ولحديث أبي هريرة هذا شاهد من حديث زيد بن أرقم أخرجه الترمذي »)۳٠١ /٤(‏ 
وابن ماجة )٠٤١(‏ والحاكم (۳/) واین حتان »)۲۲٤٤(‏ وا أف 
(۱۲/-4۷). والطبراني في (الکبیر) (۲۹۱۹» )٥۰۳١ ٠۰۳۰ ۲٦۲۰‏ وني الصغير 
اا ۷ ی ی کا وکن عن فح رق ا ت ا بن آرقم. وإذا 
تجاوزنا ما فيها من وهن فيبقى الإسناد ضعيمًا من ناحيتين على قصره: 

الأولى: صبيح هذا ل يوثقه غير ابن حبّان وهو متساهل جدًاء وكثيرًا ما يوثق المجاهيل 
كبا هو غالب حال صببح هذاء إذ قال عنه الترمذي عند تعقيبه على الحديث: (هذا حدبيث 
غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وصببح مولى آم سلمة ليس بمعروف) اه. 

والثانية: الانقطاع بين صبيح هذا وبين زيد بن أرقم فلم يث ت شات قد قز 
الحافظ في ترجمة صبيح من (التهذيب) عن البخاري أنه قال: () يذكر سماعًا من زيد) اه. 
ما يوحي إلى انقطاع هذه الروايةء واه أعلم. . 

وهناك شاهد آخر لكنه لا يفرح به فهو ساقط جدًاء رجه الطبراني في (الأوسط) عن : 
صبيح قال: كنت بياب النبي تا فجاء علي وفاطمة. .. الحديث» قال اهيثمي: (وفيه من ۾ 
أعرفهم) قلت: ومع هؤلاء الجاهيل فصبيح هذا غير معروف في الصحابة وال أعلم.. 

ونقل السيوطي في (الدر المتثور) (7/ 1 ۰ عن ابن مردويه آنه أخرج عن أي سعيد 
الخدري نحو هذا الحديث» لكنه لم يسق إسناده فهو شبه الريح» ولا يمكن الاحتجاج به. 
کا لا بخفى عند أهل العلم. فالحديث إِذًا بكل هذه الطرق ضعيف لا يحتج به والله 
الموفق للصواب. 


(۱) مجمع الزوائد (۹/ .)١١۹‏ 
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وقوله: (وولي لمن والاه وعدو لمن عاداه» وإن من أحبه فقد أحب الله ورسوله» ومن 
أبغضه فقد أبغخض الله ورسوله» ومن والاه فقد والاهماء ومن عاداه فقد عاداهماء ومن آذاه 
فقد آذاما) قد تقدم الكلام على كل هذه الأحاديث في المواضع التي أشار إليها في اهوامش 
هنا في (المراجعة:۸٤)‏ وغيرهاء وحديث عمرو بن شاس الذي أشار إليه في الامش 
)قد تقدم أيشّا في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۳٤(‏ فليراجع. 

ثم قوله: : (ومن سبّه فقد سبهماء وإنه إمام البررة. ..) إلى آخر هذه الفقرةء کله تکرار لا 
طائل تحته» وجيع الأحاديث التي أشار إليها في الهوامش هنا كسابقاتها قد تقدم متا الكلام 
عليها في نفس المراضع التي أحال إليهاء ولا حاجة إلى إعادة ذلك. . 

ومن مجموع ما ذكره وآشار إليه من الأدلة لا يصح إلا القليل الذي لا تعلق له أبدًا 
بقضية الوصاية المزعومة» مثل كون علي خط أحد الذين اشتركوا في غسل الرسول تلاز 
وتجهیزه ودفنه» وآنه يقضي عن دینه» وآنه ولي من آولياء الله تعالی» وما سوى ذلك فکله 
ساقط لا يثبت» فكيف يقبل منصف بعد هذا ادعاء عبد الحسین بقوله: (إلى کثیر من هذه 
ا لخصائص التي لا يليق ها إلا الوصي... وهل الوصية إلا العهد ببعض هذه الشؤون)اه. 
فان کان يعني به ما صح منها فقط -وهو بعید- فلا يصح آن يطل القول بأنا وصیه إلا 
على التقييدء وأنا وصية خاصة في آمر حاص لا يصح تعميمهء نظير وصبة النبي اال لباقي 
الصحابة في آمور خاصة أخرى» مثل توصيته لعثبان بعدم التخلي عن الخلافة إن طلب ذلك 
منه» والوصية لمعاف والوصية لأبي ذر» بل وحتى الوصية معاويت جنه أجعين» وليس 
هذا موضع بسط ذلك. . 

ثم قوله في الفقرة الثاني هنا: (أما آمل المذاهب الأربعة فان أنكرها :: منهم المنكرون 
لظنهم آنها لا تجتمع مع خلافة الأئمة الثلاثة ثة) فكذب وافتراء عليه > فهم إنها أنكروها 
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لعدم صحتها كا قدمناء ولسنا بأعلم مَنهم حتى نقيم الحجة على بطلانها ويجهلونما هم»» بل 
هم أيصًا قد ردّوها وأنكروها لعدم ثبوتہا وصحتهاء ومن نقل عنه منهم آنه صححها أو 
سكت عنها فهذا لعدم تعققه من آمرهاء ذلك الأمر الذي علمه غيره وبينه» وليس قول أحد 
سوی رسول اله لاا حجة إلا بعلم صحیح ودلیل صریخ. 

لكن آهل السنة سلكوا في الجواب عن هذا الذي احتجت به الشيعة في الوصية ملكا 
آخر» وهو على فرض أن النصوص قي ذلك ثابتة صخيحة -وما أبعدها من ذلك- فإن 
قعود عل شه عن المطالبة بها وإقراره بخلافة الثلاثة قبله عن طريق مبایعتهم وإجاع 
الأمة عل صحة خلافتهم» كل ذلك وغيره يدل دلالة واضحة على بطلان ما تزعمه الشيعة 
من تلك الوصية المقصودة وهذا ال جواب ليس ال جواب اليتيم لأهل السنة أولاًء وليس هو 
بأقوی آجويتهم ثانيّاء كا حاول صاحبنا إظهاره ثم الرد عليه فيا سيأتي من المراجعات بل 
إن أهل السنة في حل من كل ذلك بعد إثبات بطلان كل تلك النصوص التي تذكر الوصية 
كا قدمنا في (المراجعة:1۸) وغيرهاء وله الحمد. ‏ 2 

ثم ذكر في الفقرة الثالثة ما رواه البخاري في (صحيحه) /٤(‏ ۳) عن طلحة بن مصرف 
قال: سألت عبد الله بن أي أوف: هل كان النبي ## آوصى؟ فقال: لاء قلت: کیف کتب 
على الناس الوصية ثم تركها قال:.أوصى بكتاب الله.اه. 

والحمد له الذي أخذ بناصية هذا الرافضي فجعله يسوق لأهل السنة دليلهم هذاء فهو 
حجة عندهم بلا شك؛ إذ هو في أصح الكتب عندهم بعد كتاب اله» ولا ينقص من قدره 
كوه لسن بج عند مل انا الرافضي» آو کونه ل يصح» عنده: فهو كالشمس في رابعة 
النهار لا بججبها عمى هؤلاء العميان. ۰ 
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ثم إن موضوع كتابه ومراجعاته هو الاحتجاج با عند أهل السنة على ما تزعمه 
الشيعة» فكيف يصح أن يقال: إن الحديث غير ثابت عندهم» أو إن: (صحاح العترة 
eS SGT ES E‏ 
وعنادا عصًا؟ 


ونظبره عازه ق افق ة الرابعة هنا من آن حديث ابن أبي أوفى هذا أبتى وآنه از 
أوصى بالتمسك لا بکتاب الله وحده بل ومعه آهل البیت» وهذا وإن کان خارج موضوع 
هذه المراجعة من إثبات الوصيةء لعل خاصة بالخلافةء إلا آنه باطل أيصًاء وقد قدمنا أن 
أحاديث النبي ## التي فيها ذكر الثقلين ليس في التمسك» بل التمسك جاء بكتاب الله 
وحده» ما آهل البيت فقد أوصى رسول الله ##ل بالإحسان إليهم» وحفظ قرابة رسول الله 
تلك مء آما التمسك والعصمة من الضلال فإنا هي بكتاب الله وحده -كا في بعض 
.الأحاديث- أو بكتاب الله وسنة النبي تلذ كا في الأحاديث الأخرى“ 

وقد ذکر في الامش (۲/ )۲٤۷‏ كلامًا ليس إلا تكرارًا لا تقدم في بداية هذه المراجعةء 
ول یزد علیه إلا ما بین نقص عقله -وکذا آمثاله- ورود وجدانه» ولا فاي عقل یقوم به 
أن النبي از یترك آمته يتخبطون في عشوائهم؟ ومن قال آنه ن م يوصي لعل لکان قد 
ترکهم ذلك یسرحون ویمرحون عل مقتضی آهواتهم؟ بل قد بین همم رسول اله ۲ظ 
البيان الواضح الجحلي ف يعصمهم بعدهء فقال في حجة الوداع: (ترکت فیکم شیئین لن 
تضلوا بحدهما: كتاب الله وسنتي» ولن يتفرقا حتى يردا علحٌ ا لحوض) فيا أخرجه الحاكم 
وغيره"» وأوصاهم قبل ذلك بوصية مودع -كا قال العرباض بن سارية خ#شفه - فقال: 


(۱) انظر: ما تقدم في الجحزء الأول في الرد على المراجعة (۸) وفي هذا الجزء الرد على المراجعة (0۸). 
(۲) انظر: (ص:۲۷). 
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(علیکم بسنتي وسنة الغلفاء الراشدين المهديين من بعدي» عضوا عليها بالنواجذ. ..( 
الحديث» أخرجه أبو داود والتر مڏي. وا صاهم أيضًا فقال: (إقتدوا بالدنن من خی ا 
بكر وعمر) آخرجه الترمذى وغيره. وسألته امرآة فقالت: (أرأيت إن جثت فلم أجدك؟' 
فقال: اثئت أبا بكر) أخرجه البخاري ومسلم وغیرها. وقد تقذم فصل ذلك. وکل هذا 
يقيم عند أهل السنة دليلاً قاطكًا وحجة وبرهانًا ساطمًا على بطلان كل ما تزعمه الشيعة من ' 
الوصية لعليّ خن وأكبر منه وأعظم ما ثبت في الصحيح عن أبي جحيفة قال: قلت لعل 
بن أبي طالب: (هل عندكم من رسول الله ا شيء بعد القرآن؟ فقال: لا والذي فلق الحبة. 
وبرآ النسمةء إلا فهم يؤتيه ك رجلا في القرآنء وما في الصحيفةء قلت: وما في الصحيفة؟ 
قال: العقل» وفكاك الأسيرء ولا يقتل مسلم بكافر) أخرجه الإمام أحد (۷4-۱(» 
والبخاري )٤١ ٤ /۸( )۳۰ /6( )۳٣/۱(‏ والترمذي (۳۱۲-۳۱۱/۲)» والنسائي 
(۳/۸) وهذا ثابت عن علي خث من عدة طرق» انظر مثلاً لطرقه الأخرى في (مسند 
الإمام أحمد) ۷ ۱٥۱‏ ۰۱۱۹ ۱۱۸) ومسلم (۳/ (٠٥٣۷‏ والنسائي )۲٤/۸(‏ 
وغيرهاء والحمد لله رب العالمين. 


المراجعة )۷١(‏ : س: 


-شيخ الأزهر يستفسر عن السبب في الإعراض عن حديث عائشة في نفي الوصية. 
المزعومة» بعد أن قرر أفضلية عائشة على سائر نساء النبى تالز. 


المراجعة (۷۲) : ش: 
-١‏ تعرضه في هذه المراجعة إلى مسألة المفغاضلة بين أزواج النبي تاا وتصريه بأن 


-٣‏ زعمه عدم أفضلية عائشة على الباقيات من عدا خديجة. 
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۳- إشارة إجالية إلى السبب في اللإعراض عن حديث عائشة فا . 


الرد على المراجعة )۷۲١(‏ : 

-١‏ تقرير أفضلية عائشة على سائر نساء النبي اة سوى خديبة بالأدلة والبراهينء 
وذكر الاتفاق على ذلك. 

-٣‏ عدم إمكانية القطع بالأفضلية بين خديية وعائشة قط فإن لكل منها من 
الفضائل ما يأبى تأخرها عن الأخرى» والأحسن التوقف في ذلك ورده إلى الله كك. 

-٣‏ ضعف الحديث الذي استدل به على أفضلية خديجة على عائشة. 

هذه المراجعة مع ما بعدها من المراجعات الستة أو السبعة ينفث فيها هذا الرافضي 
سمه وخبثه» ونسأل اله آن یقدرنا على کشفه ورده و(یطاله» فمع کل ما غلف به کلامه من 
البيان المعسول والتظاهر بالأدب والاحترام» لا يكون مقتضاه إلا الطعن بأحب الناس إلى 
رسول الله تز وهو آبو بكر الصديتق وابتته الصديقة عائشة آم المؤمنين» كا صرح بذلك 
النبي ت حين سمل: (أي الناس أحب إليك؟ قال: عائشةء قيل: من الرجال؟ قال: أبوهاء 
قیل: ثم من؟ قأل: عمر) آخرجه الإمام مد /٤(‏ ۲۰۳)ء والبخاري ۰٦ /٥(‏ ۲۱۰-۲۰۹)» 
ومسلم )۱۸١١ /٤(‏ وغيرهم. 

وتعرض في هذه المراجعة إلى المفاضلة بين عائشة وبين خديجة خاصةء وبينها وبين باقي 
أزواج النبي ##ظ ورضي الله عنهن عامةء ونحن نبين ذلك بإذن الله فنقول: 

لا شك -عند المتبعين لسنة النبي ##- في أفضلية عائشة على سائر نساء النبي به 
سوى خديجة رضي الله عنهن كلهن» وقد اتفقوا على ذلك» حتى قال شيخ الإسلام ابن 
تيميه له في رده على ابن ا طهر" ما نصّه: (آهل السنة مجمعون على تعظيم عائشة وعبتهاء 


(۱) ختصر المنهاج (ص:۲۱۷). 
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وأن نسائه أمهات المؤمنين اللواتي قات عنهن كانت عائشة أحبهن إليه وأعظمهن حرمة 
عند المسلمين) اه. ) ٤‏ 

وعا يستدل به عل قضل عائشة غا ما إ يقع لسواها من نساء النبي تا الحديث 
المتقدم حين سئل النبي #ز: (أي الناس أحب إليك؟ قال: عائشة...) وكذا قوله غه 
(كمل من الرجال كثير وام يكمل من النساء إلا مريم بنت عمرانء وآسية امرأة فرعو 
ون فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام) أخرجه الإمام أحمد 
20/9 £ ) والېخاري(٤/‏ 0 › 1۹۳ (۳1/0) (۷/ 4۷)ء ومسلم (14۸1/6- 
۷ () والترمذي (۳/ »)۹٤-۹۳‏ والنسائي )1۸/۷( وابن ماج (۳۲۸۰) i‏ 
حديث أبي موسى الأشعري» وثبت آيصًا من حديث أنس بن مالك في الصحيح وغيره. 

وكان الناس يتحرون بهداياهم يوم عائشة» كما ثبت ذلك في الصحيح عن آم سلمة 
فاجتمع نساء النبي 8اا في بيت آم سلمة فقالوا: يا أم سلمة! إن الناس يتحرون بمداياهم 
يوم عائشةء وإنا نريد الخير كا تريد عائشةء فمري رسول الله #ظ أن يأمر الناس أن هدوا 
إليه حيث) كانء قالت: فذكرت ذلك لانبي تاز فأعرض عّيء فلها كان في الثالثة ذكرت له 
ذلك فقال: (يا أم سلمة! لا تؤذيني في عائشةء فإنه والله ما نزل علي الوحي وأنا ني لحاف 
امرأة منكن غيرها) أحرجه الإمام أحمد (١/۲۹۳)ء‏ والبخاري /°١(‏ ۴۷)ء والترمذي 
(/1- -۳۳)» والنسائي (۷/ 1۸ -14(. . 

وهلا عريح كل الصراحة في أقضليتها على سائر نساء التي تلا وأنه اظ لا يقيل 
الكلام في عائشة حتى من مثل آم سلمةء فكيف بمن سواها؟ وآخبر أن ذلك يؤذيه نظير 
قوله تعالى: (ومَا گار لَڪُم ان تُودُوا رَسُوڪ آله وَل ان تىكځُوا ُرَو جَهء مِن بَعَهءَ 
بدا إن دلگ كان عد آله عَظِيمًا @) (لاعزابا. . 


ومرة أخرى حاول نساء النبي #ة التأثير عليه بشأن عائشة ومساواتهن هاء فأرسلن له 
فاطمة ابنته - كما ثبت في الصحيح- فقالت له: يا رسول اله! إن أزواجك أرسالنني إليك 
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قال: (فأحبي هذه) فقامت فاطمة حين سمعت ذلك من رسول الله تج فرجعت إلى 
أزواج النبي جز فاخبرتہن ن¿ بالذي قالت وبالذي قال ها رسول الله تچ فقلن ها: 

ما نراك أغنيت عا من شيء» فارجعي إلى رسول الله ج فقولي له: إن أزواجك 
ينشدنك العدل في ابنة أي قحافة» فقالت فاطمة: والله لا أكلمه فيها أبداء فأرسل أزواج 
النبي اة زينب بنت جحش بمثل ذلك أيقًا. وهذا الحديث قد أخرجه الإمام أحمد 
(/۸۸) ومسلم /٤(‏ ۱۸۹۲-۱۸۹۱)»ء والنسائي (۷/ )٠٦-٠٥‏ وغیرهم» ولیس بعد 
هذا الفضل من فضل. 

وكانت فغ مباركة على آمته» حتى قال أسيد بن حضير ّا أنزل اله آية التميم بسببها: 
(ما هي بأول برکتکم یا آل بي بکرء ما آنزل بكٍ آمر تکرهینه إلا جعل الله لك وللمسلمین 
فيه خيرًا) أخرجه البخاري (1/ ٩۱‏ ۲) وغیره. ومن خصائصها اغا نها کان ها في 
القسم يومان يومها ويوم سودة حين وهبتها ذلك تقربا إلى رسول الله بء كا ثبت ذلك في 
(صحيح البخاري) (۷/ ۳٤)ء‏ وأن النبي تت مات في يومها وي بيتها وبين سحرها 
ونحرهاء وجع الله بين ريقه وريقها في آخر ساعة من ساعاته في الدنيا وأول ساعة من 
الآخرةء كا سنفصل ذلك في المراجعات القادمة إن شاء الثه» وقد أخرج الإمام أحمد 
۳۸/۷ () آن النبي تاز قال في مرضه: (إنه ليهون عليّ آني رأيت بياض كف عائشة في 
الجنة) قال الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية)(۸/ 4۲): (وهذا في غاية ما يكون من 
المحبة العظيمة أنه يرتاح لأنه رأى بياض كفها أمامه في الجنة) اه. 
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ومن خصائصها آنا أعلم نساء النبي ج بل هي أعلم النساء على الإطلاقء قال 
الزهري: لو جي علم عائشة إلى علم جيع آزواجه وعلم جيع النساء لكان علم عائشة 
أفضل. وآخرج الترمذي )۳٠٤-۳١۳ /٤(‏ بإسناد عن أبي موسى الأشعري أنه قال: (ما 
أشكل علينا أصحاب رسول اله از حديث قط فسألنا عائشة إلا وجدنا عندها منه علا). 
ومن أعظم خصائصها وفضائلها «فغا آن برآها الله من فوق سع سیاوات» ا تكلم فيها 
آهل الإفك بالزور والبهتان غار الله هاء فأنزل براءتہا في عشر آیات من القرآن تلل على 
تعاقب الزمان. .وقد أجمع الاه غل تک من قلا بی راما ي فان الحافظ ابن کا 
٠‏ وها غير ذلك من الفضائل الكثير ناء لكنا انتقينا ما فيه من الدلالة الواضحة على . 
أفضليتها عن سائر زواج النبي تز سوى خديجةء ومنه يعلم كذب هذا المفتري الدجال . 
المدعو * الحسين حين قال: (والسنن المأثورة والأخبار المسطورة تأبى تفضيلها ا 2 
لا يخفى على أولي الألباب)اه. ثم ل يكتف بذلك حتی قال: (وزبنا كانت ترئ أا أفضل ' 
من غيرهاء فلا يقرها. رسول الله تالز على ذلك)اه. وهي فعا لم تكن ترى لنفسها من 
الفضل أكثر ما تستحق» بل كانت ترى أنا أقل ما تستحقء» كا اتضح ذلك جليًا بعد حادثة 
الإفك الذي برآها الله منه وأنزل الآيات في ذلك فقالت شغ : (والله ما كنت آظن آن ينزل. 
ي شاني وحي يتل» ولشاني کان آحقر ني نفسي من آن يتكلم اله ظک ف بامر پتلى) آخرجه 
البخاري (۱۳۱/7) ومسلم )۲٠۳١ /٤(‏ وغيرهما. ۰ 
والحديث الذي ذكره بعد ذلك في الحادثة بين صفية بنت حيبي وبين عائشة وحفصة» 
وأن النبي بلا قال لصفية: (الا قلت هن كيف تكن خيرًا مني وآبي هارون» وعمي موسی» 


وزوجي محمد) ضعیف لا یثبت» أخرجه الترمذي /٤(‏ ۳۱۹۹) من طريق هاشم بن سعيد 
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الكوفيء ثنا كنانة مولى صفية عن صفية. وقال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من 
حديث هاشم الكوفي وليس إسناده بقاك اه. قلت: وهاشم بن سعيد هذا ضعيف لا يتج 
به وشيخه كنانة هول الحال لم يوثقه غير ابن حبّان الذي من عادته توثيق المجاهيل لذا 
جعله الحافظ في (التقريب) ضمن المرتبة التي قال عنها: (مقبول حيث يتابع وإلا فلين 
احديث) وهو هنا ل يتابع» فهو إذًا لن الحديث أي ضعيفه. وقد آخرج الحديث أيشًا ابن 
عدي في (الكامل) وساق سنده الحاقظ في ترجة كنانة من (التهذيب) فقال: (وقال ابن 
عدي: حدثنا إيراهيم بن محمد بن سليانء ٿتا عمرو بن علي» ثنا يزيد بن مخلس الباهلي 
-وكان من الثقات- ثنا كنانة بن نييه مولى صفيةء فذكر الحديث الذي أخرجه الترمذي) 
انتهى كلام الحافظ؛ وهذا الإسناد ضعيف أيصًا لبقاء علة جهالة حال كنانة مولى صفية 
أولاًء وثانيًا يزيد بن مغلس الباهلي هذا لم آر آحدًا وثقهء بل قد نقل الذهبي في (الميزان) عن 
ابن حبّان آنه قال عنه: (لا تجوز الرواية عنه إلا اعتبارًا) فكيف يمكن أن يكون ثقة ونحن م 
نعرف من قال عنه ذلك؟ وشیخ ابن عدي إیراهیم بن محمد بن سلیان لم آعرفه ولم آجد له 
ترجةء إلا آن يکون هو إبراهيم بن محمد بن سلیان بن بلال بن أب الدرداء» وهذا ذكره 
الذهبي في (الميزان) وقال: فيه جهالة. وقال عنه في (الضعفاء) أيضًا: لا يعرف. . 

وهذا الحدیث ذکره الحافظ في ترجمة صفية من (الإصابة) (6/ )٠٤۷‏ وعزاه للترمذي» 
وکذا ذکره ابن ی البر في (الاستيعاب) )۳١۸ /٤(‏ بصيغة التضعيف فقال: (ويروى أن 
رسول الله ج دخل على صفية...) ومن ههنا یعلم آن ذکرهما له لا يعد تصحیحًا له» بل 
هو بصيغة التضعيف التي تعارف عليها آهل العلم بالحديث دون أهل الجهل من أمثال 
المدعو عبد الحسين هذاء فلا حجة فيه أبدًا ولله الحمد. 
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أما مسألة المفاضلة بين عائشة وتحديجة نط (فقد وقع النزاع فيها بين العلماء قديًا 
وحديتاء فبعضهم لا يعدل بخديية أحدًا من النساء» لسلام الرب عليهاء وكون ولد النبي 
از جیعهم -إلا إبراهیم- منهاء وکونه لم یتزوج علیها حتی ماتت إکرامًا هاء وکونہا من 
الصديقات» وها مقام الصدق قي أول البعثة» وبذلت نفسها وماها لرسو ل اله ا 
وبعضهم يميل إلى تفضيل عائشة لكونها ابنة الصديق» ولكونها أعلم من خدية؛ فإنه ل 
يكن في الأمم مثل عائشة في حفظها وعلمها وفصاحتها وعقلهاء وم يكن الرسول تز يحب 
أحدًا من نسائه کمحبته إیاهاء ونزلت براءتہا من فوق سبع ساوات» وروت بعده عنه 86 
علا جا کثرًا طيبًا مبا رگا فیه. 

والتق أن كلا منها هما هن الفضائل ما لو نظر الناظر فيه لبهره اوحيره» .والأحسن 
التوقف في ذلك إلى الله تك ومن ظهر له دليل يقطع به أو يغلب على ظنه في هذا الباب فذاك 
الذي يجب عليه أن يقول بها عنده من العلم» ومن حصل له توقف في هذه المسألة أو في غيرها ' 
فالطريق والمسلك الأسلم أن يقول: (الله أعلم) هذا كله من كلام الحافظ ابن كثير #له في 
(البداية والنهاية)(۳/ ۱۲۹)ء وهذا يدل على علمه وورعه وتثبته فیا یقول» لکنه يمكن أن 


يستدل على أفضلية خديجة جضغا بتلك الأحاديث التي ساقها المدعو عبد الحسين في الفقرة 
الثانية من مراجعته هذه وأعنى به قوله #5ل: (حسبك من نساء العالمين مريم ابنة عمرانء 
وخديجة بنت خويلد» وفاطمة ابنة حمد وآسية امرأة فرعون)» وهو حديث صحيح أخرجه 
الإمام أحمد والترمذي وغيرهما. وكذا الحديث: (أفضل نساء أهل الجنة خديجة بنت خويلدء 
وفاطمة بنت محمد» ومريم بنت عمران» وآسية بنت مزاحم امرأة فرعون) أخرجه الإمام أحمد 
والحاکم وغير هما وهو صحیح. والحديث الآخر: (خير نساء العالمين أربع...) وذكرهنّ» وهو 
صحيح آخرجه الإمام أحمد والطبراني في (الكبير) عن أنس. 


SEF 
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ولكن من يذهب إلى تفضيل عائشة فغ يعارض بذلك الحديث المتقدم عن أي 
موسى الأشعري الذي فيه: (وإن فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام) 
وهو في المسند والصحيحين وغيرهماء ولفظه يدخل فيه النساء الثلاث المذكورات وغيرهنْء 
فيحتمل أن يكون عامًا بالنسبة إلى المذكورات وغيرهن» ويحتمل أن يكون عامًا إلى ما عدا 
المذكورات» والله اعلم. 

أما الحديثان اللذان صدر | مراجعته هذه عن ابن عبد البر في (الاستيعاب)» وفيها 
قول النبي تاز لعائشة عن خديجة: (ما أبدلني الله خيرًا منها) فليست هذه الزيادة صحيحة» 
فإن في سندها ضعقًا؛ إذ قد أخرجه الإمام أحد )١١۸-١١۷/7(‏ وابن عبد البر في 
(الاستیعاب) »۲۸٦/٤(‏ ۲۸۷) كلاهما من طريق مجالد» عن الشعبي» عن مسروق» عن 
عائشة. وعلتة في مجالد هذاء وهو ابن سعيد الهمداني» وقد ضحَفه الإمام أحد» وابن معينء 
وی بن سعيد» وابن مهدي» والدارقطني» وابن سعد وابن حبّان» وقال عنه الحافظ في 
(التقريب): (ليس بالقوي» وقد تغير في آخر عمره) وقد ضعَّف هذه الزيادة أيضًا الحافظ 
ابن كثير في (البداية والنهاية) (۸/ .)٩۳‏ 

وقد ارخ هذا الحديث - كا قال صاحب المراجعات في هامشه - آيضًا البخاري 
ومسلم» لکنه بدون هذه الزيادة التي بينا ضعفهاء فراجع نص الحديث في (البخاري) 
)٤۹-٤۸ /٥(‏ ومسلم /٤(‏ ۱۸۸۹) بل فيه ما يبدو آن النبي جز قد أقر عائشة شتا حين 
قالت له عن خديجة: (قد أبدلك الله خيرًا منها) فعاد الحديث إذًا من أدلة القائلين بأفضلية 
عائشة جشغا وعن خديجة وعن سائر زوجات النبي لز . ولكن عبد الحسين هذا حاول 
الإهام بأن الحديت هذه الزيادة الضعيفة هو في الصحيحين» وهذا ليس غريبا منه بل هو 
شأنه دات فإنا 4 وإنا إليه راس ن. 
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و کو د ا ی ر 
الطهر فيا بخص موضوعنا هذاء فبعد أن ذكر حجة من يفضل خديجة أو عائشة» تكلم على 
معنى هذه الزيادة على فرض صححتها فقال": (وهؤلاء يقولون: قوله لعائشة: (ما أبدلني 
لله خیرًا منها) -إن صح- فمعناه: ما أبدلتي خيرًا لي منهاء فإن حدجة نفعته في أول 
الإسلام نفعًا م يقم غيرها فيه مقامهاء فكانت خيرًا له من هذا الوجه لكونا نفعته وقت 
الحاجة» وعائشة صحبته في آخر النبوة وكمال الدين» فحصل هما من العلم والإيمان ما ل 
يحصل لن لم يدرك إلا أول النبوة» فكانت آفضل هذه الزيادةء فإن الأمة اتتفعت بها أكثر ما 
انتفعت بغيرهاء وبلغت من العلم والسننَ ما لم يبلغه غيرهاء فخديجة كان خيرها مقصورًا 
على نفس النبي ت ولم تبلغ عنه شيت ولم تنتفع بها الأمة كا انتفعت بعائشةء ولأن الدين 
لم یکن قد کمل حتی تعلمه ويحصل ها مته کالاته» کا حصل لمن علم وآمن به بعد کاله 
ومعلوم آن من اجتمع هته عل شيء واحد كان أبلغ ممن تفرق هته في آمال متنوعة» فخديية 
غا خير ها من هذا الوجه» لكن أنواع البر لم تنحصر في ذلك» الا تری آن من کان من 
الصحابة أعظم إيمانًا وأكثر جهادًا بنقسه وماله؛ كحمزة› وعلّ» وسعد بن معاذء وأسيد بن 
خر وغوخې مم اقل من کا شم ااي کا ویقمه ف فش ار نیمآ کی را: 
اشن ين الك و غر ها اه 

والحمداله آولا وآعرًا.. 
المراجعة (۷۲) : س: ) 
ب ف ار اة لای هر ف 


(1) انظر: مختصر المنهاج للذهبي (ص:۲۱۷-۲۱۹). 
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المراجعة )۷١(‏ : ش: 

-١‏ ابتدأً كلامه بالطعن يعائشة فخا وساها مصدر الفتنةء اعتادًا على لفظ حديث 
عند البخاري ساقه هذا امو سوي مبتورًا وبشکل خبیث. 

۲- ذكره فتنة ا لجمل واعتباره عائشة من ألد خصوم علي. 

۳- حاول إيجاد أصل للعداء بين علي وعائشةء اعتادًا على أخبار واهية ساقطةء أو 
زيادات ضعيفة لأحاديث صحيحةء كا هي عادة الرافضة دومًا. 

-٤‏ محاولته الاستدلال على وجوب الوصية بقوله تعالى: ویب گم إا حر کس 
أحَدَكم الوت إن ترك َو لويد ) [البترة:٠۸٠]‏ ويا لحديث (ما حت امرئ مسلم له شيء 
يوصي فيه آن ي ببيت ليلثين إلا ووصيته مكتوبة عنده) ويزعمه صحة مطالبة فاطمة هه 
بإرثها. 

-٥‏ ادعاؤه ثبوت الوصية بالعقلء وأن عدم تعيين علي وصيًا للنبي ¥ معناه ضياع 
الدين واتكال الأمة على الأهواء والآراء في دينهاء وأنه لل يكون قد ترك أهل الأرض 
قاطبة كالغنم المطيرة في الليلة الشات تية» ليس ها من يرعاها حق رعايتهاء ثم استدل على ذلك 
بحدیثرن ياي تفصيل الكلام عليه) في (المراجعة:۸). 

- ادعاؤه أخيرًا بأن دعوى عائشة وفاة رسول الله ## في حجرها معارضة بها زعم 
ثبوته من أنه قبض ورأسه في حجر علي ثم أرجأ تفصيل ذلك إلى (المراجعة:٦۷).‏ 
الرد على المراجعة )۷١(‏ : 

-١‏ رد دعواه تسمية عائشة فضا مصدر الفتنةء والكلام بالتفصيل على معنى الحديث 
الذي ساقه وألفاظه الأخحرى من باب الرواية والدراية كذلك. 
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۲- تفصيل الكلام على فتنة الجتمل» بالاعتاد على الأخبار الصحيحة من الكتب التي 
أحال إليها هذا الموسوي نقسهء ما يبين أن عائشة ل تخرج للقتالء وإنها خرجت بقصد 
الإصلاح» وظنت أن قي خروجها مضلحة للمسلمين. 

٠۳-إسقاط‏ الأخبار أو الزيادات التي اعتمد ا في إثبات أصل اللعداء بين عل 

-٤‏ كشف وهاء استدلاله عل وجوب الوصية المزعومة بالآية والحديث ببيان تفصيلي 
من عدة أوجه» ثم الكلام بثيءُ ماعن قضية مطالبة فاطمة فغ بالإرث. 

٠١‏ ز5 اذعائة تبرت الونية ال عرمة بالعقل» وييان أن الامة بحمك اله بغت عنها. 

- إرجاء الكلام عن رده دعوى عائشة إلى المراجعة القادمة والرد عليها. . 

قاتل الله الرافضة! وقاتل الله مبغضي عائشة آم ا فغ ! التي دافع الله عنها في, 
قرآنه وحذر عباده من الوقيعة فيها فقال: (يَعِعُلكّم آله أن مووا يللي بدا إن م 
مۆيييرت () [النرر] لكن هذا المجرم المدعو عبد الحسين لا يتعظء وها هو يعود إلى 
الكلام في آم المؤمنين والطعن المغلف القذع» ونحن لذلك نتأكد من عدم استقامة إيانهء 
وکذا کل من تابعه في ذلك؛ لآن الله تعالى علق الانتهاء عن ذلك بالإيهان فقال: (إن کم 
زیت @) ونحن نتحدى كل الرافضة» بل كل الشيعة أن يأتونا بنص واحد دافع الله 
باه فيه عن أحد من أعباده غي أنبياتة وززسلهء كا داقع عن عائعة جه في مذ الآية 
والآيات التسع الأخرى ا 

فكان الأجدر بهم - لو كانوا صحيحي الإيان - كف ألستتهم عن الكلام في عائشة 
«فغا» حتى فيا أخطأت فيه - وهي بشر تخطى كغيرها سواء - خصوصًا وهي حبيبة 
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رسول الله ي وزوجته في الدنيا والآخرة - كا قال عار بن ياسر وغيره - وهي المرأة 
الوحيدة التي نزل الوحي في لحافهاء وهي التي لم يرض النبي ج الكلام عليها حتى من 
ابنته فاطمة وزوجاته أم سلمة وزينب وغيرهماء لكن.الشيطان وأولياءه لا يفوتون الفرصة 
في التعريض أو الطعن بها غا ء ثم يزعمون -كما زعم عبد الحسين هنا- أنهم جبورون على 
التكلم في هتا الأمرء وأنبم لا يصرحون به إلا إذا طلب متهم ذلك كبا اصطتع ذلك عبد 
الحسين هذا في (المراجعة:۷۳). . ۰ 

ثم هو لا يستحي ويسميها مضدر الفتنةء وهي المفروض أن تکون أمه إن كان هو من 
المؤمنين» ,وهي آم علي بن أي طالب نفسه بنقس كلام رب العالمين» وآم كل من يزعم أنه 
يحبه ويتولاه» فهي أم لكل المؤمنينء وهو بكلامه عليها إا يعادي كل المؤمنين» فله من الله 
e‏ 8 
: وبأسلوب خبيث جعل عائشة - اغا وحاشاها ما تقول الرأفضة- مصدر الفتنة. إذ 
صرح بذلك -آولاً- فی متن کلامهء ثم فی اھامش (۱/ ۲۵۱) آحال إلى لفظ حدیٹ صحیح 
عند البخاري» جعل معناه الطعن في عائشة «فغا» وكيف يمكن للبخاري أو غيره من آهل 
العلم فعل ذلك آو حتى التنویه به؟! وكيف يمكن آن بخطر بہال أحد مهيا كان أن أحد أئمة 
آهل السنة وأهل العلم يفعل ذلك؟! وهذا لا يقبله إلا الحمقى أو الخبثاء أمثال المدعو عبد 
aT‏ 

وهذا الأمر كل ما فيه أن الإمام البخاري له أخرج في (كتاب الجهاد والسير) في 
(باب ما جاء في بيوت آزواج النبي #) حدیثًا برقم )۳٠١٤(‏ عن عبد الله بن عمر ضط 
قال: (قام النبي ت خطيبا فأشار نحو مسكن عائشة فقال: ههنا الفتنة -ثلاتًا- من حيث 


EBON sz 


يطلع قرن الشيطان): فجعل هذا الرافضي الخبيث هذا الحديث طعتا قي آم المؤمنين جفغاء 
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ونحن نرد ذلك بإذن الله رواية ودراية.. 

أما من باب الرواية فنقول: إن هذا الحديث له روايات أخرى كثيرة تبين المقصود 
الحقيقي منه» قد أخرجها البخاري نفسه وغيره» والواجب علينا جعها وضمها كلهاء فإنبا 
كلها صحيحةء ثم نفهم بعد ذلك مراد النبي ل من قوله هذا إذا كان هناك إشكال في 
معناه» ولا يستقيم اعتراض الرافضة علينا بأن هذه الروايات ل تثبت آو تصح عندهم فإن 
الرواية الأولى كذلك» وإنما ذكروها لتأييد باطلهم» وإن كانوا لا يقرّون بصحتها فأخواتبا 
كذلك إذ هما من حرج واحد» وإن كانوا لا يقرون بصحتها فلا حق لمم في تفسير معناهاء 
بل الحتق كله لصاحبها الذي رواها وصححها وهم أهل العلم من أهل السنة. ثم هم 
يجحتجون بها عليناء ومن حقنا إذَا أن نبين هم معناها عندنا وفق ما صح عندنا من روايات 
هذا الحديث» وهذا هو غاية الإنصاف في المناظرة والمجادلةء والله الموفق للصواب. 

ومن تلك الروایات ما آخرجه البخاري (۳۲۷۹) عن ابن عمر قال: (رأیت رسول 
لله تز يشير إلى المشرق فقال: إن الفتنة ههناء إن الفتنة ههناء من حيث يطلع قرن 
الشيطان). وهذه الرواية آخرجها آيضًا الإمام آهد (۲/ ۰۱٤۳‏ ۱۲۱ ۷۳ء YY‏ »0 6°( 
ومسلم /٤(‏ ۲۲۲۹)... ۰ ۰ 


وآخرج البخاري ایا (۷۰۹۳» ۳۰۱۱) عن ابن عمر قال: (سمعت رسول الله 4 
وهو مستقبل المشرق يقول: آلا إن الفتنة ههنا -يشير إلى المشرق- من حيث يطلع قرن 
الشيطان). وهذه الرواية آخرجها أيضصًا الإمام مسلم .)۲۲۲۸/٤(‏ وأخرج البخاري 
(0۹0) عن ابن عمر قال: (سمعت النبي 4# يقول: الفتنة من ههناء وأشار إلى المشرق). 
وأخرج أيصًا )۷٠۹۲(‏ عن ابن عمر قال: (قام النبي لغ إلى جانب المنبر فقال: الفتنة ههناء 
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الفتنة ههناء من حيث يطلع قرن الشيطان» وقال: قرن الشمس). وقد أخرج البخاري 
الحدیثین (۷۰۹۲» ۷۰۹۳) في (كتاب الفتن) في الباب السادس عشر (باب قول النبي عه : 
الفتنة من قبل المشرق). ونحوه عند مسلم في صحیحه /٤(‏ ۲۲۲۸). 

فيستفاد إذَا من مجموع هذه الروايات الصحيحة بأن مقصود النبي ا بمطلع الفتنة 
إا هو جهة المشرق» وهي قرن الشيطان» ولأن بيت عائشة #غا كان إلى شرقي مسجده 
بء أراد راوي الحديث» وهو الصحابي ال جليل عبد الله بن عمر نض أن محدد ال جهة التي 
أشار إليها رسول الله زء فذكر أنه أشار إلى هذه الناحية» حتى أنه لم يقل: أشار إلى مسكن 
عائشةء بل قال: (فأشار نحو مسكن عائشة) ما يبين أنه عنى الجهة فقطء بخلاف كل 
الروايات الأخرى والتي فيها قوله: (وأشار إلى المشرق) لأن فيها تحديد المقصود ماما 
وھا لا غئی علا لاحل با 

وأما من باب الدراية فا جواب من ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: وهو ما قلناه من كون بيت عائشة فا كان إلى شرقي مسجد النبي 
تزء حتى قال الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) /٥(‏ ۲۷۲): (قد علم بالتواتر أنه عليه 
الصلاة والسلام دفن في حجرة عائشة التي كانت تختص بهاء شرقي مسجده في الزاوية 
الغربية القبلية من الحجرة..) فذكر بيت عائشة في تلك الرواية إنها هو بمعنى جهة المشرق 
التي فصلها قول الرسول از: (من حيث يطلع قرن الشمس) وليس هو كلام أحد رواة 
الحديث» فتعين إذّا المراد منها. 

الوجه الثاني: أن هذا المدعو عبد الحسين لا يعني كلامه إلا أحد شيئين: إما أن يقول: 


1 


اة قصد مسكنها نفسه»ء فإن 


إن النبى ا عنى بتلك الإشارة عائشة نفسهاء أو يقول: إنه 
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قال الأول فبطلانه واضح من معرفة التراكيب اللغوية التي في الحديث» وأا لا تستعمل 
إلا للإشارة لمكان معين لا لشخص, كقوله (من حيث...) وقوله: (ههنا الفتنة) يشير إلى 
مكان تستوطن فيه الفتنة» فضلاً عن آنه تص الحديث الذي احتج به الموسوي. 

وإن قال الثاني وهو آنه ت أراد مسكنها نفسه» فلا يمكن أن يكون كذلك طيلة حياة 
النبي تاا وهو مقر السكن قيه» ويتردد إليه كل يوم فيه نوبة عائشة غا ء بل كان يتردد إليه 
أكثر من بيوت زوجاته الأخريات بمقدار الضعف» فإن لعائشة غا في القسم يومين -كا 
تقدم في ذكر فضائلها- يومها ويوم سودة بنت زعمة» التي وهبته ها لعلمها بمحبة النبي 
از ها. وأكثر من ذلك أنه ت کان في سکرات موته -بابي هو وآمي- يحب آن يمرَض في 
بيت عائشة دون بيوت سائر زوجاته عليهن السلام جيخًاء حتى إنه طلب ذلك صریا 
منهن» كما ثبت ذلك في (صحيح البخاري) )1١ /١(‏ عن عائشة فخ قالت: (لّا ثقل النبي 


زابټه 


حتى توفي تا في بيت عائشة اء ودفن فيه رغم أنوف الرافضة. 

ولم يبق من القول جال إلا أن يقول: إنا عنى به مسكن عائشة بعد وفاة رسول الله 
تز وهذا إن قاله فإنما ينادي على نفسه بالويل والثبورء إذ أن مسكن عائشة غا تحول 
بوفاة رسول الله تز إلى قبره الشريف» ولم يعد بيتا ها حتى ينسب إليهاء وكيف يستجيز 
عاقل على أن يرضى الله تعالى -حبيبه وعبده محمد ت أن يدفن في مكان هو مطلع الفتنة على 
حد زعم الرافضة؟ فبطلت بذلك كل تعلقاته مها حاول توجيه الحديث» وله الحمد. 


وإن المرء ليتعجب من آيات الله تعالى أن جعل مسكن عائشة فا مكانًا يمرض فيه 


عبده و حه عمد یڑ تم جعله مدفتًا له وقرا» ثم يتم ذلك أن دفن إلى جواره صاحباه 


ووزیراه أبو بكر وعمر ضغط . 
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الوجه الثالث: أن هذا القول المغترى من قبل هذا الرافضي» لو کان له آي وجه آو 
احتمال لعلمنا بآحد قاله أو ذكره أو احتج به من خالف آم المؤمنين غا ممن هو من طبقة 
التابعين أو بعدهم» أما الصحابة فلا يظن بأحد منهْم اعتقاد مثل هذا قطعًا. فلا لم نجد 
أحدًا قاله علمنا بآنه حض افتراء وتان لأم المؤمنين فغ من قبل عبد الحسين هذاء نظير 
ما فعله أسلافه من أصحاب الإفك الذين علمنا الله كيف نقول حين نسمع قوهمم فقال: 
(وَلَوَلاً إِذّ سَيِعَنه سَيُمُوة لقم ٿا کون لعا ان َڪَلَمَ دا سُبَحََكَ هذا س ۾ عظيے © 
يكم آله ا َعُودُوا لِمگلو ادا إن كم مُۆییست @ فين اة لم لأت" واگ 
علي حكيمٌ و)) [النرر] 

ثم أشار هذا الرافضي إلى فتنة الجمل» واتبم عائشة فضا بأنها هي التي أججتها وقادت 
الجيوش لقتال عل فة ء وهذا كذب عض فإن عائشة جما لم تقاتل ولم تخرج لقتال 
وإنما حرجت بقصد الإصلاح بين المسلمينء وظنت أن في خروجها مصلحة للمسلمينء 
وكل هذا ثابت وحقق في كتب التاريخ التي تراعي - ولو قليلاً - صحة السند والثبوت في 
عمومهاء كتاريخ الطبري» وابن الأثيرء والبداية والنهاية وغير ذلك. 

ولا يسعنا هنا تفصيل حوادث واقعة الجمل وأسبابهاء بل نكتفي بالإشارة إلى ما 
جاء عنها في (تاريخ الطبري) ما يؤيد ما قلناهء ولا نقول أن کل من ورد عند 
الطبري صحيح وثابت» بل يجب التحري بالنظر في سند كل روايةء لكننا نختار رواية سيف 
بن عمر الضبي لاعتماد الطبري عليها كثيرًاء ولأنه عمدة في التاريخ كا قال عنه ابن حجر 
في (التقريب). 

ERS‏ ا اي 
)۲٣۱ /۲(‏ حتی لا نبقي له حجة. 
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وبالرجوع إلى ذلك يتبين أول الأمر أن عائشة فضا حرجت ومن معها من الصحابة 
مطالبين بدم عثهان» واتجهوا إلى البصرة ليثأروا لعثهان من قتلته الذين لجأوا إلى البصرة 
آنذاكءبولو أرادوا قتال عل كيا ترم الرافضة - ومتهم عبد الحسين هذا - لتوجهوا إلى عل 
فت الذي كان آنذاك في المدينة» بل من مراجعة الرواية عند الطبري )٠١١ /٤(‏ يتبين أن 
علا خللنتك هو الذي خرج من المدينة بمن معه من الجيش ليعترضٍ طلحة والزبير ر 
معهما وبضمنهم عائشة شن أجعين» لكنهم فاتوه فلم يدركهم» فلا وصلوا إلى مشارف 
ابصرة آرسل إلبهم عغان بن حنبف بمن تیه بخبرهم فاعلمته عائشة ها بکل صراحة 
ووضوح آم ما جاءوا إلا للإصلاح ولأخذ الثأر من قتلة عثان خت کا هو صريح 
الرواية عند الطبري /٤(‏ ١٠٤)؛‏ إذ فيها قول عائشة: (فخرجت في اللسلمين آعلمهم ما آتى 
حولاء القوم وما یه اناس ورانا وما بغي فم أت اناي اصلاح حذاء وقرات: ( عة 
في ڪير من جر جود جرهم إلا مَنْ اه ا ی ےی و 
ننهض في الإصلاح ممن أمر اله كك وأمر رسول الله ل الصغير والكبير والذكر 
والأئٹی» فهذا شاننا ؛ إلى معروف نأمرکم به ونحضکم علیه» ومنکر ننهاکم عنه ونحثکم 
على تغییره). ) 

لكن الثوار الذين ثاروا على عثهان خلفث واشتركوا في قتله من هم بالبصرة لم يكن 
يرضيهم ذلك طبعَاء وكان من ضمن من تزعَمهم من آهل البصرة» حكيم بن جبلة 
العبدي» وهو من أصحاب عثان بن حنيف يومهاء كا جاء ذلك صريحًا عند الطبري 
:)٤7 /5(‏ (...وأقبل حكيم بن جبلة وقد خرج وهو على الغيلء فأنشب القتالء ؤأشرع 
أصحاب عائشة فضا رماحهم وأمسكوا ليمسكواء فلم ينته ول يثن» فقاتلهم وأصحاب 
عائشة كافون إلا ما دافعوا عن أنفسهم...). فإدَّا أصحاب عائشة لم يبتدئوا القتال» ما يؤكد 
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أنہم ما خرجوا إلا للصلح» وأن الذي ابتدأ القتال هو أحد أصحاب عثهان بن حنيف» وهو . 
حکیم بن جبلةء وکان -کا قلنا- آحد قواد الثوار الذین اشترکوا في مقتل عثانء کہا جاء 
.اسمه صريحًا عند الطبري أيضًا /٤(‏ ۹٤۳)ء‏ ويضاف إلى ذلك أن عثان بن حنيف خشف ل 
غل بهم وین تل غخیاقء با افتطرحم إل قتاله بعد تاد راء اساب بالتال ۷ا 
أصحاب عائشة كا سبق. 
وهڌا کله يبين كذب كلام عبد الحسين هذا وافتراءاته التي لا حصر هما في الهامش 

)۲٠١ /۲(‏ حين أظهر الأمر بن عائشة ومن معها هم الذين ابتدثوا القتالء وسمى ذلك 
فتنة الجمل الأصغرء وحاول الدفاع عن حكيم بن جبلة والثناء عليه وهذا لأنه ممن 
اشتركوا بقتل عثبان والثورة عليه ما صادف هوى هذا الرافضي فارتضاء له سلمّاء وفيا 
قررناكفاية للرد عليه إن شاء اء تقلا من اللصدر الذي أحال هو نقسه عليه وهو (تاريخ 
الطبري) ومثله لابن الأثير. 

ومرة آخرى يسجل لنا الطبري في (تارجغه) عدم ابتداء عائشة وأصحابها القتالء وآجم 
ل يطلبوا إلا قتلة عثان فقال ١ /٤(‏ ) (...وقالت عائشة: لا تقاتلوا إلا من قاتلکې 
ونادوا من لم يكن من قتلة عثمان #فعك فليكفف عتا فإنا لا نريد إلا قتلة عثان ولا نبد 
أحداء فانشب حکیم القتال ول يرع للمنادى...) وغير ذلك من المواضع لکشر. 

قن عل خ#إته ونزل بذي قارء وابتدأت مساعي الإصلاح بين الفثتين» وكان 
الواسطة بينهي) الصحابي الجليل القعقاع بن عمرو التميمي» وبالفعل اتفق الطرفان على 
ذلك" لكن رؤوس الفتنة ل يرق هم ذلك فاجتمع نفر منهم ممن سار إلى عثمانء علباء بن 


(1) انظر: الطبري. 
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اليثم والأشترء» وسالم بن ثعلبة» ومعهم ابن السوداء -وهو عبد الله بن سباً وخالد بن 
ملجم"“- واتفقوا على أنبم إن يصطلحوا مع علي فعلى دمائهم» كا هو صريح الرواية عند 
الطبري» التي يتبين منها آن ابن سباً هذا وهو ابن السوداء كان هو الذي يدير الاجتماع 
ويقوم مقام إبليس في دار الندوة» حتى قال هم" : (يا قوم! إن عزكم في خلطة الناس 
فصانعوهم» وإذا التقى الناس غدًا فانشبو! القتال ولا تفرغوهم للنظرء فإذا ما أنتم معه لا 
جد بدا من أن يمتنع» ويشغل الله عليًا وطلحة والزبير ومن رأى رأيهم عا يكرهون. 
فأبصروا الرأي وتفرقوا عليه والناس لا يشعرون). ثم سجلت لنا رواية الطبري كيف وقع 
ذلك وتم» فقال :)٥١۹/٤(‏ (فلا نزل الناس واطمئنوا خرج علي وخرج طلحة والزبيرء 
فتوافقوا وتكلموا فيا اختلفوا فيه» فلم يجدوا مرا هو أمثل من الصلح ووضع الحرب حين 
رأوا الأمر قد أخذ في الانقشاع وأنه لا يدرك فافترقوا عن موقفهم على ذلك» ورجع علّ 
إلى عسكره وطلحة والزبير إلى عسكرها... ) 

ثم قال: وبعث علي من العشي.عبد الله بن عباس إلى طلحة والزبير» وبعثاهما من الحشي 
محمد بن طلحة إلى علي وأن يكلم كل واحد منهما أصحابهء فقالوا: نعم فلا أمسوا - 
وذلك في جادى الأولى- أرسل طلحة والزبير إلى رؤساء أصحابهماء وأرسل عل إلى رؤساء 
أصحابه» ما خلا أولثك الذين هضوا عثانء فباتوا على الصلح» وباتوا بليلة م يبيتوا بمثلها 
للعافية من الذي أشرفوا عليهء والنزوع عا اشتهى الذین اشتهوا ورکبوا ما رکبواء وبات 
الذين أثاروا أمر عثمان بشر ليلة باتوها قط قد أشرفوا على الهلكة وجعلوا يتشاورون 
ليلتهم كلهاء حتى اجتمعوا على إنشاب الحرب في السرء واستسروا بذلك خشية أن يفطن 


.)٤۹۳ /٤( انظر: الطبرې‎ )۱( 
.)٤۹٤ /٤( تاريخ الطبري‎ )۲( 
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بها حاولوا من الشرء فغدوا مع الغلس» وما يشعر بهم جيرائيم انسلوا إلى ذلك الأمر 
انسلالاً وعليهم ظلمة» فخرج مضريم إلى مضريم وربيعهم إلى ربيعهم ويانيهم إلى 
يانيهم» فوضعوا فيهم السلاح» فثار أهل البصرة» وثار كل قوم في وجوه أصحامم الذين 
بهتوهم...) وهكذا أنشب قتلة عثان ومؤيدوهم الحرب بين علي وأخويه طلحة والزبير 
ومعهما عائشةء والذين قاموا بمذه الغيانة والقتنة هم من أسلاف الرافضة أمثال عبد الله بن 
سباً هذاء الذي قدمنا موقف آئمة الرافضة منه في الجزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ 
وني تتمة الرواية تلك أيضّا (6/ :)٥٠۷‏ (...وأقبل كعب بن سور حتى أتى عائشة 
اء فقال: أدركي» فقد أبى القوم إلا القالء لعل الله يصلح بك» فركبت...) وهذا فيه 
الدلالة القوية على بغية عائشة فضا في الخروج» وأنه أمر علمه الخاص والعام» وهو 
للإصلاح لا للقتال.' 2 ۰ 
ثم اننهت نتهت لك الفتتة بخقتل نحو عشرة آلاف» ومنهم طلحة والزبير #ت» وندم كلا 
الطرفين على ذلك أشد الندم» كما في رواية الطبري )٥١۷ /٤(‏ أن القعقاع دخل على عائشة 
فقالت: وال لؤددت أني مت قبل هذا اليوم بعشرين سنةء فكان قوهيا واحدًا. وروى 
الحافظ ابن عساكر في ترجمة طلحة بن عبيد الله خش قول الشعبي: رأى علي بن أي طالب 
طلحة مُلقى في بعض الأودية فمسح التراب عن وجهه قال: (عزيز عل أبا محمد أن آزاك 
مجدلاًّ ني الأودية وتحت نجوم الساءء. إلى الله أشكو ا بجري قال الأصمعي آي 
سرائري وآخزاني التي تجو لاي وني وقال: يني مت قبل هذا اليوم E‏ 
٤‏ ونختم هذا بذكر أموقف النيل من عل وعائشة كلبهما تجاه بعضهما البعض قت » هذا 
الأمر الذي ابا هذا الرافضي وأشباهه» بل يصرون على افتعال العداء بينهماء مثل ما وصف 
عبد الحسين هذا عائشة غا بأنها من ألد خصوم علي وهو بكلامه هذا لا يبتعد كثيرًا عا 
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٠‏ فعله أصحاب الفتنة بينها في الجملء فله من الله ما يستحق. ولم يكتف بذلك» بل زعم 
-زورًا وہہتاتًا- بآن عائشة حين بلغها موت عل سجدت شكرًا له» وهذا من بطل الباطل 
اعتمد فيه على رواية مكذوبة باطلة لا يعرف سندها ولا خرجها ذكرها الأصفهاني في كتابه 
(مقاتل الطالبيين) وليس هذا من طريق ثقات الأخبارء بل ثقات الأخبار رووا ذلك الموقف 
النبيل الذي نعنيه» وهو ما أخرجه الطبري :)٥٤٤ /٤(‏ (.. وجهز علي عائشة بكل شيء ' 
ينبغي ها من مركب أو زاد أو متاع... فخرجت على الناس وودعوها وودعتهم وقالت: يا 
بني! تعتب بعضنا على بعض استبطاءَ واستزادة» فلا يعتدن أحد منکم على حد بشيء بلغه 
من ذلك» إنه والله ما كان بيني وبين علي في القديم إلا ما يكون بين المرأة وأحائهاء وإنه 
عندي على معتبتي من الأخيار. وقال علي: يا أا الناس! صدقت والله وبرت» ما كان بيني 
وبينها إلا ذلك» وإنها لزوجة نبيكم ني الدنيا والآخرة) اه. . 

فلعمري هل بعد هذا البيان والتصريح من قول؟ وهل يمكن لأحد أن يحيص بشيء ' 
بعد كل هذا الوضوح في موقف كل من السيدة أم المؤمنين عائشة غا » وأآمير المؤمنين أي 
ا لحسن عل بن أبي طالب خش ؟! ) 

لكن هؤلاء الرافضة لا ينتهون» بل حاولوا بعد إشعال الفتنة بينهيا أن مجدوا لذلك 
أصلاً من العداء والكراهية السابقة بينههاء كا حاول هذا الرافضي هنا بالاعتاد على أخبار 
واهية ساقطة لا يجحتج بمثلها أهل العلم» أو زيادات واهية لأحاديث صحيحة» كا هي عادة 
الرافضة دومًا. 


ومثال الثاني حدیث وفاة النبي E‏ الذي ذکره» وفيه قول عائشة غا : (فخرج وهر 
بين الرجلين تخط رجلاه في الأرض» بين عباس بن عبد المطلب وبين رجل آخر» قال عبيد 


الله: فأخبرت عبد الله بالذي قالت عائشة» فقال لي عبد الله بن عباش: هل تدري من الرجل 
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الآخر الذي ل تسم عائشة؟ قال: قلت لاء قال ابن عباس: هو علَ) اه. فهذه الرواية 
صحيحة لا غبار عليهاء فهي قي (صحيح البخاري) )٠١-١۳ /٦(‏ وليس فيها ما يريح هذا 
الرافضي من الطعن بعائشةء لكن وقعت ها زيادة فيها بعض ما يصبو إليه صاحبنا هذاء وقد 
آخرجها ابن سعد في (طبقاته) (۲/ ۲۹) وفيها قول ابن عباس: (إن عائشة لا تطيب له نفسًا 
بخير) وعقب عليها هذا الو سوي في (الهامش) (۳/ )۲٥۲‏ بثلاث مغالطات: 

الأولى: زعمه أن أصحاب السنن أخرجوهاء وليس الأمر كذلك» فليست هي عند 
أحد من أصحاب السنن» بل أخرجها ابن سعد في طبقاته» وكذلك اللإمام أحد في (مسنده) 
۳٤/۲‏ ۲۲۸)» وآظنها أيضا في (مصنف عبد الرزاق)ء لكني لا آطوله الآنء والمهم آنا 
ليست عند أحد من أصحاب السنن» ووجودها عند من ذكرنا لا يعني أبدًا قبو ها فضلاً عن 
تصحیحھا کا سنبینه إن شاء الله.. 

الثانية: زعمه آن إسنادها صحيح على أساس آن رجاها كلهم حجج» وهذا أمر محتاج 
إلى تفصيل وبيان» إذ وثاقة رجال الإسناد وعدالتهم لا تكفي لوحدها قي تصحيح الإسنادم 
فهي لا تعدوا كونها شرطًا واحدًا من شروط التصحيح» وهناك ثلاثة أخرى: وهي اتصال 
الإسنادء وانعدام الشذوذ وانعدام العلة» وبمجموع هذه الشروط فقط يمكن أن يصح 
الإسناد ويحتج به وهذا أمر يغفل عنه من ليس من أهل هذه الصنعةء ويظنون 
لجهلهم وقصور فهمهم أن جرد عدالة الرواة تكفي لصحة الإسنادء كا فعل المدعو عبد 
الحسين هذاء بخلاف ما قرره آهل العم بالحديث» انظر لذلك علم مصطلح الحديث» وهو 
الذي حققه الشيخ عمد ناصر الدين الألباني في مقدمته لصحيح الترغيب والترهيب 
٤١-۳۹ ۲‏ ونقله الشيخ حمدي عبد المجيد السلفي في مقدمة الجزء الأول من (المعجم 
الكبير) (ص:٠-١١)‏ وغير ذلك وهو أمر لا ينازع فيه من له أدنى معرفة بعلم الحديث. 
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وإذا كان كذلك فإن هذه الزيادة» أعني قول ابن عباس: (آن عائشة لا تطيب له نقسًا بخير) 
شاذة غير صحيحة؛ لتفرد معمر بن راشد ويونس بن يزيد الأيلي بها عن الزهريء 
ولمخالفتهم لباقي من روى هذا الحديث عن الزهري» وهم عقيل بن خالد عند البخاري 
۱/۲) ومسلم (۱/ »)۳٠۳-۳۹۲‏ وشعيب بن أي حمزة عند البخاري )1١ /١(‏ وسفيان 
بن عيينة عند الحميدي قي (المسند) (۲۳۳) والامام أحمد (1/ ۳۸) وابن ماجة (۸١١۱)ء‏ 
E Es‏ اق ق اة ر ابن هشام) /٤(‏ ۲۹۸)ء والبيهقي 
في (الدلائل) (۷/ )۱۷٤‏ وهؤلاء جيعًا ل يذكروا هذه الزيادة. 
- وللحدیث طريق آخر عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة من غير طريق الزهري» رواه 
عنه موسى بن أبي عائشة» وليس فيه هذه الزيادة أيصًاء انظر (صحيح مسلم) 
(۱/ ۳۱۲-۳۱۱ (سنن النسائي) (۲/ ۱۰۲-۱۰۱)» (سنن الدارمي) (۱/ ۲۸۸-۲۸۷)» 
SRE Ol‏ من العثور عليه 

N E O 
الحديث أيصا بدون هذه الزيادةء أي با يوافق باقي الرواة عن الزهري» انظر (صحيح‎ 
من رواية بشر بن محمد أخبرنا عبد الله -يعني ابن مبارك- أخبرنا‎ )٠١١ /۷( البخاري)‎ 
معمر ويونس» وليس فيه هذه الزيادة» وأخرج مسلم ذلك أيضًا بدون الزيادة عن معمر‎ 
.)۳۱۲/۱( وحده‎ 

فهذه الزيادة إذَا غير صحيحة, لا يمكن قبوها واعتبارها زيادة ثقة لأمرين: 

أولاً: للخالفة معمر ويونس بروايتها باقي الرواة عن الزهري» وفيهم من هو أوثق 
منهم في الزهري كابن عيينة» مع أن فما رواية عن الزهري بغير هذه الزيادةء أي: بموافقة 


(1) وانظر: البداية والنهاية .)١۲٠٠١ /٥(‏ 


SEBE‏ اوج سسس الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجفات ج 
باقي الرواةء ولا شك أنها أولى بالقبول من تلك. ثاتيًا: حال كل من معمر ويونس مقارنة 
بباقي الرواة عن الزهريء فيونس بن يزيد الأيلي قال عنه الحافظ في (التقريب): (ثقة إلا أن 
في روايته عن الزهري وما قليلاًء وني غير الزهري خطأ) اه. ولقد e‏ آحمد 
بعض الأحاديث كا في (الميزان). 

أما معمر بن راشد فقد قال فيه الحافظ في (التقريب): (ثقة ثبت ت فاضنل إلا آن في روایته 
عن ثابت والأعمش وهشام بن عروة شيتاء وكذا فيا حدث به في البصرة) وقال الذهبي في 
(الميزان): (له أوهام معروفة) ونقل قول أي حاتم عنه: (صالح الحديث» وما حدث به في 
البصرة ففيه أغاليط) اه. قلت: وهذا -والله آعلم- ما حدث به بالبصرةء بقرينة أن من 
الرواة عنه هنا-عبد الأعلى بن عبد الأعلى ك] في (المسند) )۳١ /١(‏ وهو من أهل البصرة. 

وعلى آية حال فإن مجرد مخالفة معمر لباقي الرواة عن الزهري كاف في رد هذه الزيادة 
خصوصًا إذا انضم إلى ذلك أن له رواية يوافقهم فيهاء ولا شك آنا -ك) قلنا- أولى 
بالقبول» وتبين ما وقع من الوهم في الأخرى. 

وهذا هو الذي يمليه علينا المنهج الحديثي الدقيتق لدراسة الأحاديث والأسانيدى 
واتباع الحجج والبراهين في كل ذلك وهو العلم الدقيق الذي خفي على مثل المدعو عبد 
الحسين هذاء فراح يتهم البخاري -#له- بتعمد تركها واقتطاعهاء وهو الأمر الذي نعنيه 
بالمغالطة الاتية: 

الثالثة: وهو هذا الاعبام الباطل امام البخاري بتعمد القطع من النص» مع أن هذا 
المدعو عبد الحسين من أكثر الناس فعلاً لذلك» كا مرت بنا أمثلة كثيرة جدًا من فعله هذاء 
وهذا السبب هو يظن بالناس أنهم يفعلون فعله كشأن كل صاحب عيب ونقص. 


#ج الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات "oO‏ 

ولا أظن بعد كل ما بيناه من العلة في تلك الزيادة أن يبقى الغموض في موقف الإمام 
البخاري وعدم إخراجه مذ الزيادة» فليس ذلك إلا لشدة تحريه للصحةء ولدقة علمه 
ومعرفته بالعلل الموجبة لضعف الحديث مع وثاقة رواته. ۰ 

ثم ليعلم أن البخاري إمام من أئمة الحديث» وكتابه عند أهل السنة أصح الكتب بعد 
القرآن الكريم» فطعن هذا المطعون به عبد الحسين بالإمام البخاري لا يفيد أهل السنة إلا 
افتضاح بغخض هذا اتر لأئمة السنةء فإن كان يريد إقامة الحجة عليهم 
فبأئمتھم وکتبھم» لا آن يطعن بہا لعدم عثوره فیها على ما یؤید باطله وزعمه» آلیس هذا 
من مقتضى الإنصاف؟ 

أما مثال الأولء وهي الأخبار الواهية الضعيفة التي لا بحتج بهاء فهو ما روي عن 
عطاء بن يسار قال: جاء رجل فوقع في علي وني عبار عند عائشة فقالت: آما علي فلست: 
قائلة لك فيه شيتاء وأما عار فإني سمعت رسول الله تلز يقول فيه: ( لا خر بین أمرين إلا 
اختار آرشدها) اهھ. آخرجه الإمام آحمد (۱/ ۱۱۳) من طريق حبيب بن أي ثابت عن 
E‏ ۱ 

وحبيب هذا قال عنه الحافظ في (التقريب): (كان كثير الإرسال والتدليس) وقد عنعنه 
هنا ولم يصرح بالساع کا ترى» ما يمنع من صحته قطعَاء وذكر حبيب هذا الحافظ في 
(طبقات المدلسين) (برقم:1۹) ضمن المرتبة الثالثة التي قال عنها في المقدمة (ص۳١):‏ (من 
أكثر من التدليس فلم يحتجَ الأئمة من أحاديثهم إلا بها صرحوا فيه بالساع) قلت: وهو أمر 
منتف هنا کا تری» وبين الحافظ هناك تدلیسه آیصًا فقال (ص۳۸): (ونقل آبو بکر بن 


عياش عن الأعمش عنه -يعني عن حبیب- أنه کان يقول: لو أن رجلا حدثني عنكم ما 
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باليت إن رويته عنك» يعني وأسقطه من الوسط) اه. و هذا هو المحذور في التدليس الذي 
يوجب رد الحديث. وقي ترجته من (التهذيب) نقل الحافظ عن القطان قوله: (له غير 
حديث عن عطاء لا يتابع عليه وليست بمحفوظة) وأيصًا: (قال العقيلي: وله عن عطاء 
ات لا يتابع عليها) اه. وهو الحال هنا تماما . 

أما قول النبي #ڳ عن عبار: (ما تر بين أمرين إلا اختار آرشدهم) فهو صحيح من 
طرق أخرى» منها مثلاً عند الإمام امد (۱/ ٤٤٥‏ ۳۸۹( والحاکم (۳۸۸/۳) عن ابن . 
مسعود شه . 

والمهم أن قول عائشة: (آما علي فلست قائلة فيه شيء) غير صحيح» بل هو ضعيف 
مردوده وقد حرج هذا الحديث أيصًا عن عائشة الترمذي /٤(‏ ١٤۴)ء‏ وابن ماجة »)۱٤۸(‏ 
والحاکم (۳۸۸/۳)» وليس فيه هذا القول» ما يعزز عدم ثبوته ولله الحمد. 

وبعد تبيين موقف السيدة عائشة اغا يتضح -إن شاء الله- ما في قول هذا المفتري 
عبد الحسين بعد ذلك من السفاهة والسخافة. 

وأما وصفه عليًا له بأنه: (آخو النبي ووليه... إلى آخره) فقد بيا فيا تقدم ا لحق من 
ذلك» وآنه لا يصح منه سوى وصفه بمحبة الله ورسوله» وبمحبة الله ورسوله له» آما عن 
مكانة عل نه من قلب رسول الله ر فلا ننكرهاء وكذا ل تنكرها عائشة فعا لعدم 
صحة ما ادعاه هذا المفتري عنهاء ك| أن لعائشة شا من المكانة عند الله ورسوله ما يقوق 
مكانة عل خف وآمثاله - دون أن يستلزم ذلك طعتا فيهم ولا نقصًا من مكانتهم -فهي 
التي دافع الله عنها کا مرء ولم يدافع عن آحد غير أنبيائه ورسله مثل ما دافع عنهاء وهي 
التي صرح النبي ل بأنبا أحب الناس إليه حين سثل» وهي التي لم يرض النبي :# الكلام 
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عليها جتى من ابتتة فاطمة وزوجاته آم سلمة وزينب وغيرهماء وهي التي جعلها الله مباركة 
على آمة محمد تز كبا صرح بذلك الصحابة أنفسي ”. 

أما عن حيرة فكر عبد الحسين هذا في قول عائشة جضا: (لقد رایت النبي لز وني 
لمسندته إلى صدري...) فهي كحيرة الحمقى في كلام العقلاء» ولیس معن كلامها غا آن 
الوصية لا تصح إلا عند الموت» كما زعم هذا الرافضيء بل كا قدمنا في الرد على المراجعة 
)۷١٠(‏ بآن حجتنا في إنكار الوصية المزعومة عند الشيعة على ضربين: 

الأول: الوصية التي يزعمونها خلال حياة النبي ##ز وهذه قد بيا بطلان كل 
الأحاديث التي يحتجون بها على ذلك اھا د ف وهو الأمر الذي لم يكن أحد 
يعيه ويزعمه في عهد الصحابة والتابعين» بل قد ظهر أول زعم للوصية بآن قالوا بأنه ظز 
أوصى إلى علي عند موته» وهو الضرب الثاني من نصوص الوصية المزعومةء وهذا هو الذي 
سمعته عائشة فضا » فراحت تبطله وتدحضه بحجة واضحة جلية» وليس هي فحسب» بل 
قد جاء ذلك عن ابن عباس أيضًا فيا أخرجه الإمام أحمد )٠۷ /١(‏ عن الأرقم بن 
شراحيل قال: سافرت مع ابن عباس من المدينة إلى الشام فسالته: أوصى النبي لز؟ 
فذکر معناه -يعني صلاة أي بكر بالتاس- وقال: ما قضى رسول الله از الصلاة حتى 
ثقل جداء فخرج بهادی بین رجلین وإن رجليه لتخطان في الأرض» فات رسول الله کا 
ول يوصي) اه. 

وسواء ثبت هذا عن ابن عباس أو م يثبت فليس لقول عائشة ضا أي الف من 


الصحابة في نفي هذه الوصية المزعومة. 


(۱) انظر: لكل ذلك الرد على المراجعة (۷۲). 
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آما الاستدلال على هذه الوصية بقوله تعالی: (گيبَعَلَيځم ذا حصَرَاحَدَكم الْمَوَتُإِن 
َر خا وة ودن وَالأقررن المعو حَفًا عل لكين ج) (بدر:] وقرله اا: 
(ما حق امرئ مسلم له شيء يوصي فيه أن يبت لیلتین إلا ووصيته مكتوبة عنده) فهو من 
أوهى الاستدلالات» وما مثله إلا كبيت العنكبو ت؛ ذلك أن الآية -وكذا الحديث- لا 
یمکن أن تكون عامة في كل ما تركه امرء من مال ومتاع وعلم ودين» فإنا لو كانت كذلك 
لأصبح قوله: (إٍن َر خَټرا) لا معنی له» فان کل امریء في الدنیا سوف يترك بعده ما . 
يوصي به على وفق هذا القول» وأصبح ذلك الشرط زاثدًا ولغوًّا» وهذا ما ينزه عنه كتاب 
اله فإدًا قوله: (ٍن ترك حَيرًا) وکذا قوله في الحدیث: (وله شيء يوصي فيه) في وصية 
مخصوصة» وهي لا یمکن أن تکون إلا في شيء يمكن آن يوجد عند كل الناس -بقرينة . 
ا لخطاب العام - وهو في حقيقته عند بعضهم دون جميعهم -بقرينة الشرط المذكور ونحوه- 
وليس هذا إلا الالء فتبين أن الآية والحديث وما شاها لا بخصان إلا الوصية بالمالء 
فهذا وجه. ) 

والوجه الثاني: أن فعله هذا اقتطاع قبيح ومنكر للآية فإن تمام الآية: (الَوصيَةلِلْوَلِدَيْنِ 
الارن امروف حَفا على مهن ) ددر وهذا لا یقول أحد بانه غیر الال إلا 
الحمقى والهلاء وفعل عبد المحسين هذا له ما يشبهه من احتجاجاته السابقةء مثل 
احتجاجه على أفضلية آل البيت بآية الغنائم: «(وَآعلَمُوا انما عَيمْتم ِن سىء فان لله سه 
وَلِلرّسُول وَلنرى آَلفُرّي)[الانفاد:٠٠]‏ واقتطع باقي الآيةء انظر المراجعة )٠۲(‏ والرد عليها. 

والوجه الثالث: آنه قد ثبت عن السلف تفسيرهم الخير في الآية بأنه المالء وهذا نقله 


ابن کثیر في تفسیره (۱/ ۲۱۲) عن کل من: ابن عباس» ومجاهد» وعطاء» وسعید بن جبیر» 
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وأبي العاليةء وعطية العوفيء والضصحاك والسدي والربيع بن أنس» ومقاتل بن حيانء 
وقتادة وغيرهم» لكنهم ما اختلفوا إلا في قيمة الالء فبعضهم قال مالاً كثيرًاء وبعضهم قال 
مالاً قليلاً والمهم أنهم اتفقوا على أن المقصود بها هو الال فقطء فيا لحاقة الرافضة هؤلاء! 
فإن هذه الاية وهذا اديت اق اة من ا29 ع ف إت اترا التي 
خالفوا فيها أهل السنةء وهي قضية إرث فاطمة ياء فإن النبي اظ لا تحرج حاله عن 


أحد أمرين: 

إما أن يكون قد ترك مالاً أو م يترك فإن ل يترك مالا بطل بذلك مطالبة فاطمة ا 
بإرثهاء وصح بذلك قضاء أبي بكر الصديق #فغهء وكان قول عائشة غا : (ما ترك 
رسول الله اڈ دینارًا ولا درهما ولا شاة ولا بعیرًاء ولا آوصی بشيء) على إطلاقه ولا لبس 
فیه. وإن کان تز قد ترك مالاً فعدم وصایته به -إذ لا دلیل عليه آبدًا- یدل على أن ما ترکه 
من المال لا يحت أن يكون إرتّاء وإنا بخرج منه الدين فقط والباقي يكون صدقة» وبهذا 
أيضا صح قضاء الصديق خ#شغه» وكان معنى قول عائشة السابق أنه ما ترك شينًا يصح آن 


يكون إرنًا يوصي به ويورث» وإنا لأداء الدين والأمانات فقط. 

وهذا المسلك الذي سلكناه في الجواب إن هو على أصوهم فقط وبالأدلة التي حاول 
الاحتجاج بها هذا المدعو عبد الحسينء أما نحن فنقول: إن الآية ثلك: «كيبَعَلَيَكم إذًا 
حَصَّرَأَحَدَك المَوْتُ إن ترك حَيا وة [ابقرة:٠١٠]‏ منسوخة بآية الفرائض من سورة 
النساء وهو قول ابن عباس وابن عمر وأبي موسى وسعيد ابن المسيب والحسن البصري 
ومجاهد وعطاء وسعيد ابن جبير وحمد ابن سيرين وعكرمة وزيد ابن أسلم والربيع ابن 
أنس وقتادة والسدي ومقاتل ابن حيان وطاووس وإبراهيم النخعي وشريح والضحاك 
والزهري» انظر (تفسیر ابن کثیں) (۱/ ۲۱۱). 


STEFF 
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ونقول أيضا: إن نفينا لا ادعاه عبد الحسين هذا لا يستلزم نفي أي وصية للنبي تال 
كما حاول الإام به هذا المفتري» بل إن التي كا قد أوصى بكل ماله ضرورة للوصية من 
أمور الدين بعده؛ مثل وصيته بالصلاةء وبملك اليمين» وبالانصار» وبأهل بيته وبأصحابه 
وغير ذلك من الأمور الموصى بها الابته في الأحاديث عنه تال آما الخلافة فإنه ا | بوص 
لأحد بعينه - على الصحيح - ولم يصرح بذلك» لكنه أوما إياءَ أشد تأثرَّا وفي مناسبات 
كثيرة على خلافة أبي بكر له» ذلك الإيياء والتلويح الذي كان نقله ووقعه وتأثبره أشد ما لو 
صرح به ## في حدیث أو أحادیث قد لا تبلغ کل أصحابه ویغیبون عنها فلا یشبتوناء 
لذلك استعمل النبي تل الإيماء الواضح الصريح بخلافة أي بكر خ#لعك له» مثل تأميره على 
احج سنة تسع» واستخلافه على الصلاةء وعدم رضاثه بغيره مع تواجد كل أصحابه وأهل 
بیته» ومثل اختصاصه بنفسه في غير موضع»؛ وتصريجحه بأنه بحبه أشد الحب» إذ لو اتخذ خليلاً 


من الناس لأتخذه» ومثل تصريحه بأنه أمنٌ الناس عليه في صحبته وماله ونفسه» وغير ذلك 
کثیر لیس هذا موضع استقصائه. . 

أما قضية مطالبة فاطمة ت بإرثها التي أشار الها خبد اة هذا في آخر هذه 
الفقرةء فليس هذا موضع رده وبيان صحة قضاء الصديق خش لكن نكتفي بالقول بآن 
حديث النبي باز: (إنا معشر الأنبياء لا نورث» ما تركناه صدقة) ل يروه آبو بكر الصديق 
خف فقط» بل وافقه في روایته کل من عمر بن الخطاب» وعثان بن عفان» وعلي بن آي 
طالب نقسه» والعباس بن عبد المطلب» وعبد الرحهمن بن عوف» وطلحة بن عبيد اش 
والزبير بن العوام» وسعد بن أبي وقاص» وأبو هريرةء وعائشة #فغہ أجعين. انظر (البداية 
والنهاية) /٥(‏ ۲۸۷) وقد أطال وأجاد الحافظ ابن كثير هناك في بيان طرق هذا الحديث» 


ورد بذلك على الرافضة »)۲۹۱-۲۸°١ /٥(‏ لكن عبد الحسين هذا وأشباهه قد فتحوا على 
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أنفسهم شرا عريصًا وجهلاً طويلاًة كها وصفهم الحافظ ابن كثير وقال: (وأدخلوا أنفسهم 
بسببه فيا لا يعنيهم» ولو تفهموا الأمور على ما هي عليه لعرفوا للصديق فضلهء وقبلوا منه . 
عذره الذي يجب على كل أحد قبوله» ولكنهم طاثفة خذولة وفرقة مرذولة يتمسكون 
بالمتشابهء ويتركون الأمور المحكمة المقدرة عند أئمة الإسلام من الصحابة والتابعينء فمن 
بعدهم من العلماء المعتبرين» في ساثر الأعصار والأمصارء جضت وأرضاهم آجعين)اه. ‏ 
ثم الكلام الذي سطره في الفقرة الثانية هنا لا طائل تحته» فإنا كا قدمنا لا ننكر الوصية 
من النبي تج في أمور دين الله المحتاجة للوصيةء لكن هذا بعيد كل البعد عن الوصية لعي 
بذاته» ك) يحاول الوصول إليه هذا الدجال وشيعته» وراح يصور عدم تعيين علي خليفة 
ووصيًا للنبي ا معناه ضياع دين محمد ج واتكال الأمة على الأهواء والآراء في دينهاء 
وأنه ##ز طيلة مدة رسالته لم يرب أمة ولا جيلاء ولم يثبت دينًا في الناس» بل ثبته في شخص 
عل وحده وربّى عليّا وحده» بحيث لو ترك رسول الله قز الأمة دون خلافة علي له 
لعادت هذه الأمة التي جاهدت معه ونصرته» وآظهر الله بها دينه على سائر الأديانء وفدته 
بنفسها وكل ما تملك» وتحدت به كل أمم الأرض» وسجل الله في كتابه صدقها في جهادهاء 
ووعدها بأعظم خير في الآخرةء وجعلها شهيدة على كل أمم الدنياء وجعلها كذلك شهيدة 
لكل نبي من أنبياء الله تعالى على أمته» وصرَّح في كتابه آنها خير أمة أخرجت للناس» . 
وجعلها المثال الأعلى للاستخلاف في الأرض والفوز في الدنيا والآخرة.. أقول: لعادت 
هذه الأمة بذه السات إلى آقبح حال وأسوأ مآل» بل وشر ما كانوا عليه قبل الإسلام فيا 
إذا م يخلف علي النبي تاز.. هذه تماما فكرة الرافضة ونظرتها عن آمة محمد تلظ وأنمم 
رعاع مج ضلال جهال بدون خلافة علي شه وكأنهم ما فتحوا البلاد وهدوا العباد في 
خلافة الثلاثة قبله أي بكر وعمر وعمان #فغہ» وكأنهم ما أخمدوا الفتنة والردة بعد وفاة 
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النبي ت بدون خلافة علي خش أو حتى مشاركته» وكآنهم ما قهروا الفرس والروم وهما‎ 
أعظم الأمم يومها بدون خلافة علي خش ولا مشاركته» وكأنهم ما حاصروا القسطنطينية‎ 
وهي معقل النصرانية يومها ثم فتحوها بعد ذلك وكل هذا بدون خلافة علي خف أو‎ 
حتى مشاركته» وكأنهم ما أوصلوا الإسلام إلى الصين شرقًا وإلى الأندلس وآوروبا غربًا‎ 
بدون خلافة عل بتك ومشاركتهء وكأنهم ما حفظوا القرآن وجعوه لنا وأوصلوه إلينا مع‎ 
أحاديث رسول الله تاا بدون خلافة علي خش لكن كل هذه الأمور وغيرها من حسنات‎ 
الصحابة العظمى تطعن فيها الرافضة أو في شرعيتها حتى يتوافق مع مذهبهم الفاسد» لكن‎ 
أب الله إلا أن يفضحهم» فجعل صحابة رسول الله ت هؤلاء بوجود علي خش أو بغيابه‎ 
هم أداته 8 في حفظ شرعه وكتابه وإظهار دينه في الأرض على سائر الأديان وهذه کل‎ 
بلاد المسلمين تدين مؤلاء الصحابة الأخيار؛ لأنم كانوا السبب في إيصال دين عمد ا‎ 
هم وفتح بلدانهم العراق والشام ومصر وتونس وا مغرب وياقي بلدان إفريقيا والأندلس»‎ 
وبعض بلدان آوروباء وباد المشرق اند والصين وغيرهماء وحتى إيران كلها وصلها دين‎ 
محمد بن عبد الله تالز في خلافة عمر وعثان» ثم في عهد معاوية وسائر خلقاء بني أميةء ثم‎ 
بني العباس كالمنصور والرشيد وغيرهماء لكن الرافضة تتنكر لكل هؤلاء من الصحابة ومن‎ 
بعدهم. وقد توني رسول الله ا ودينه م يستحكم في جزيرة العرب» فا ثبته فيها غير آي‎ 
بكر الصديق خاشطه » ثم ما نشره في كل تلك البلدان إلا عمر وعثان وباقي أصحاب رسول‎ 
الله لاز والتابعين همم بإحسان من تبغضهم الرافضةء ولا نجد فيمن تحبهم الرافضة أحدًا له‎ 
مثل هذا الفضل في دين الله تعالى» وحتى علي له . ونحن أهل السنة مع عذرنا له لعلمنا‎ 
أنه انشغل بفتن ابتلاه الله بهاء وثبته وأعطاه أجر المجاهدين إن شاء اللهء لكننا نعرض هذا‎ 


الأمر للرافضة هؤلاء لاټ دات] حجوجون مقهورون خذولون بإذن الله تعالى» وأن 
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ا لخوارج في قومم: (إن آول انقسام وفرقة وقعت في آمة محمد تاا كانت في خلافة علي» واإن 5 
أول ترك للجهاد لفتح البلدان كان في خلافة علي» وأول اقتتال وقع بين المسلمين أنقسهم 
كان في خلافة علي» وأول أمر طمعت فيه الروم وغيرهم في أمة محمد تق كان في خلافة 
علي) هم في الحجة المنطقية العقلية - لا الشريعة الدينية - أقوى وأرجح من أقوال الرافضة 
هؤلاء في طعنهم بالأمة جمعاء عتد غياب خلافة علي ته » لکنا نستعيذ بالله من آن نقول 
کقول الخوارج هولاء» كا نستعيذ به من قول الرافضة أولثك» ولا نستفيد من قول بعضهم 
إلا إسقاط قول البعض الآخر» حتى يبقى قول أهل السنة واعتقادهم قاتا حجة ودليلاً ‏ 
وواقعًا بإذن الله العظيم» والحمد لله رب العالمين. 

ثم قوله: (وقد أوصى رسول الله وا إلى علي في مبدأ الدعوة الإسلامية...) قد قدمنا. 
بطلان تلك القصة وكذب ذلك الحديث خلال ردنا على مراجعته العشرين وقبلهاء 
كذلك فليراجع. 

أما الحديث الذي ذكره بعد ذلك في قول النبي # عند وفاته: (ايتوني أكتب لكم ‏ 
کتابًا لن تضلوا بعده أبدًا...) الحديث» وكذا الحديث بعده في وصية النبي لاز عند موته 
بثلاث» فسيأتي -إن شاء الله - الكلام عليه) مفصلاً ومدعًا بالأدلة بيا يرد شبهة هذا 
المفتري عبد الحسين وشيعته» وذلك خلال الرد على (المراجعة:٠۸)‏ إذ قد جعلها عبد 
الحسين هذا أصلاً من هذين الحديثين. أما دعواه في الفقرة الثالثة هنا فسنردها حين يفصلها 
في المراجعة الآتية. ۰ 
المراجعة )۷١(‏ : س: 

-١‏ إنكار شيخ الأزهر استسلام أم المؤمنين في حديثها إلى العاطفة. 
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۲- تقریره -المنسوب إليه- بنفي الحسن والقبح العقليين. 
-٣‏ طلبه النصوص المعارضة لحديث عائشة غا . 


المراجعة )۷١(‏ : ش: 
-١‏ اتهامه عائشة فا استسلامها في حديثها إلى العاطفةء وذكره ما زعمه أدلة 
عل ذلك. 


۲- تكلم عل مسألة الحسن والقبح العقليين» وحاول إثبات ذلك كا هو مذهب 
الرافضة الذي أخذوه من إخوانهم المعتزلة. 

۳- سرده عددًا من الأحاديث زاعًا صحتها ومعارضتها لحديث عائشة في وفاته تا 
في حجرها. 

٤‏ - تقريره دون تفصيل تقديم حديث آم سلمة على حديث عائشة جفغا. 
الرد على المراجعة )۷١(‏ : 

١‏ - الذب عن عائشة اغا في) اتهمها به» ونقض النصوص التي اعتمد عليها في ذلك 
أو بيان حقيقة معنى الصحيح منهاء مع الإشارة إلى أن ما اتيم به عائشة #غاء فإن الرافضة 
هؤلاء هم آولى الناس بالاتصاف به كا يعلم من حقيقة أحواهم. 

۲- الكلام بالتفصيل على مسالة التحسين والتقبيح العقليين أو الشرعيين» وذكر 
مذاهب الناس فيهاء وبيان الراجح بالأدلة. 

۳- الكلام بالتفصيل عن الأدلة ا لمزعومة المعارضة»ء وبيان أنها لا تقوى على معارضة 

-٤‏ إرجاء الكلام عن تقريره تقديم حديث آم سلمة على حديث عائشة إلى 
المراجعة القادمة. 
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ابتدأ في الفقرة الأولى من مراجعته هذه باتهامه عائشة مغ بأنها صاحبة هوى» تتبع 
هواها مها کان» ولا تراعي له مرا ولا ناء إذ هذا معنى قوله: (فأر جوا آن تتحللوا من 
قيود التقليد والعاطفةء وتعيدوا النظر إلى سيرعها فتبحثوا اا ر 
تبغض» ب ات وروا ا العاطفة بأجلى مظاهرهاء ولا تنس سيرتها مع 
عثيان... إلى قوله: فإن هناك العاطفة والغرض). ۰ 
- وهو يتبجح ويدعو إلى التحلل من قيود التقليد والعاطفةء وقد علم بالاضطرار بآن 
الرافضة هم أكثر خلى اله تقليدًا لأئمتهم وجودًا على مذاهبهم» حتى إن تعارض ذلك مع 
معقولاتہم ومدركاتہم الحسية» وكم رأينا من صاحب علم وخبرة» وقد يحمل من 
الشهادات العلمية الكثير» لكنه في مسألة الإمامة ومذاهب الرافضة عمو ما يلقي کل ذلك 
وراء ظهره» ویتبع ما یلقی إلیه من رژوس الضلالة أئمتهم هؤلاء. آما عن العاطفة فمعلوم 
أن اليهود استعملوا عاطفة حب آل النبي تاز فأسسوا مذهب التشيع الذي خرج منه فيا 
بعد رشا كاملاً. والمقصود هنا البيان بأن آخر الناس كلامًا عن التحلل من قيود التقليد 
والعاطفة هم الرافضة هؤلاء. 
ثم أشار في الهامش )٠٠۷ /١(‏ إلى ما ذكر في نهج البلاغة وشرحه لابن أبي الحديدء ما 
افترته الرأفضة هؤلاء على عائشة #غاء من معاداتبا لعثهان وعلي وفاطمة والحسن والحسين 
#شتهہ أجعين» ونحن نتحداهم ‏ بكشف إسناد صحيح لأي من تلك السخافات 
والافتراءات هناك المنسوبة إلى علي خف وغيره» فأين الحجة في ذلك على أهل السنة يا 
جاهل؟! هذا مع أن من رجع إلى شرح نبج البلاغة إلى بعض المواضع التي أشار إليها 
(5/ ۷٥٠)؛‏ وجد أن ابن أبي الحديد الرافضي المعتزلي هذا قد قرر براءة عائشة غا ما 
قذفت به أولاًء ثم جعل سبب الجحفاء بينها وبين فاطمة غا سببًا طبيعيًاء فقال: (ومن 
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المعلوم أن ابنة الرجل إذا ماتت آمها وتزوج أبوها الأخرى» كان بين الابنة وبين المرآة كدر 
وشتان» هذا لا بد منه؛ لأن الزوجة تنفس عليها ميل الأب والبنت تكره ميل آبيها إلى امرأة 
غريبة كالضرة لأمهاء بل هي ضرّة على الحقيقية... إلى أن قال: ثم اتفق أن رسول الله #5 
مال إليها وأحبهاء فازداد ما عند فاطمة بحسب زيادة ميله» وأكرم رسول الله از فاطمة 
إكرامًا عظحا أكثر ما كان الناس يظنونه). فهذا كلام أحد فرسائيم وأئمتهم» فيه إقرار 
بمكانة عائشة العظيمة من قلب رسول الله ج وتبرئة ها من عداوة فاطمةء بل تصريج 
بأن سبب الجقاء بينهما هو التسابق لنيل عحبة رسول الله با فاتقطع بعد ذلك ألسنة مثل 
هذا الدجال عبد الحسين. 

وكذا في الموضع الآخر الذي آشار إلیه )٤۹۷/۲(‏ رد فيه ابن أبي الحديد بعض مطاعن 
الرافضة في عائشة غا ء فليراجع حتى يعلم مدى تزوير عبد الحسين هذا لكلام من يحتج 
چم فال المستعان. ) 

ثم تردى عبد الحسين هذا في الماوية أكثرء فاتهم عائشة آنها من بت مارية واتهمتها 
بالفحشاء ا على ما أخرجه الحاكم في (مستدرکه) /٤(‏ ۳۹) من أن مارية غا قد 
اتہمت بابن ع اء وآن عائشة كانت من أيد ذلك وروجته» ومن کان عنده آدنی حظ من 
علم الأسانيد -لا مثل هذا الخرف عبد الحسين- ورجع إلى المستدرك لعلم بسقوط هذا 
الخبر وعدم صحته بالمرة؛ إذ أن في إسناده سلييان بن الأرقم أبو معاذ البصري مول 
الأنصار» وهو ضعيف بالاتفاق» وقال عنه أبو حاتم والدارقطني والترمذي وغيرهم: 
متروك الحديث. فلا يلتفت إلى أحاديث هؤلاء امتروكين إلا من ترك هدى الله وأقبل على 
خطوات الشيطان مثل صاحبنا هذا. ثم إن الخبر لیس فيه أن براءتہا كانت على يد علي كا 


زعم» بل فيه أن علا آمره رسول الله تاز آن يضرب عنق ابن عمهاء فذهب علي فعلا وهم 
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بذلك لولا أن الله حال بينه وبين ما آراد -على حدّ زعم الرواية- فحتى هذا الخبر الساقط ل 
يسلم من تزوير عبد الحسين» فإنا لله وإنا إليه راجعون! 

وقد زعمت الرافضة أن الآيات التي في سورة النور- وفيها براءة عائشة رغم أنوفهم- 
نزلت في مارية القبطية وما قذفت به مع ابن عمهاء استنادا إلى ذلك الخبر الكذوب 
a OS E‏ 
يتحدث عا بهتت به عائشة وعن براءتها في سورة النور: (وقوم من الشيعة زعموا أن 
الآيات التي في سورة النور ل تنزل فيهاء وإنها نزلت في مارية القبطية» وما قذفت به مع 
الأسود القبطي... ثم قال: وجحدهم لإنزال ذلك في عائشة جحد لا يعلم ضرورة من 
الأخبار المتواترة)اه. (۳/ .)٤٤١‏ فا الذي حمل عید اخسین غل العراضی عن کل هذا إلا 
العصبية والهوى المجرد!! 

O E E 

نشة اء وتأول هذه القصة بأنواع التأويلات الباطلةء فأشار إلى ما أخرجه البخاري 

a TT 
زينب بنت جحش ويمكث عندهاء فتواطأت آنا وحفصة على أيتنا دحل عليها فلتقل له:‎ 
أكلتَ مغافيرء إني أجد منك ريح مغافير» قال: لاء ولكتي كنت أشرب عسلاً عند زينب‎ 
- بنت جحش فلن أعود له» وقد حلفت لا تخبري بذلك أحدًا). ونحن آهل السنة نقول:‎ 
أصحاب الذنوب الذين‎ -)۱۸١-٠۸۳ /۲( كا قال شيخ الإسلام في رده على ابن المطهر‎ 
تابوا منها رفع الله درجاتہم بالتوبة» وليس من شرط الفاضل ألا يذنب» فإن هذا من‎ 
حاقات الرافضة هؤلاء. أما أهل السنة فهم القائمون بالقسط شهداء له» وقوهم حق‎ 
وعدل» ولا یردون خبرًا صحیحًا لنافاته ما یریدون» کا لا یغالون في إثبات ما يصلهې‎ 


بخلاف من عداهم من آهل البدع وأخصهم الرافضة هؤلاء ثم إن أهل الجنة ليس من 
شرطهم سلامتهم من الخطأء بل ولا من الذنب» وإذا كان هذا أصل عند أهل السنة فيقولون: 
ما ذكر عن الصحابة من السيئات كثير منه كذب -ك| رأينا في صنيع عبد الحسين هذا- وكثير 
ته کاترا شین فف وکن لا یرف کر ن اناس ر ا اد رما ر اه کان هه 
ی ا ی و و ا ی 
وإما بغير ذلك؛ فإنه قد قام الدليل الذي مجب القول بموجبه أنهم من آهل الجحنة» فامتنع أن 
يفعلوا ما يوجب النار لا حالة» وإذا م يمت أحدهم على موجب النار لم يقدح ما سوى ذلك 
في استحقاقهم للجنةء فقصارى ما يقال: إن هذا من أخطاء عائشة وحفصة خضل فإنما 
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ليستا معصومتين» وحتى لا يفرح الشيعة بهذا نقول: إن له ما يشبهه تماما عند علي نه 
الذي تزعم الشيعة عصمته» وهو ما أخرجه البخاري (۷/ )٤۷‏ وابن ماجة (۱۹۹۸) من 
قصة خطبة علي ابنة أبي جهل على فاطمةء وقيام النبي تا خطيبًاء فقال: (إن بني هشام بن 
الغيرة استأذنوني آن ينکحوا عليًا ابنتهم» وني لا آذن ثم لا آذن» إلا آن يريد ابن آي طالب أن 
يطلق ابنتي ويتزوج ابتتهم» فإن فاطمة بضعة مني يريبني ما رابا ويؤذيني ما آذاها). 

فإن كان هذا الموسوي يزعم إقامة الحجة على أهل السنة؛ فليجب عن فعل علي هذاء 
فور اا الراب عون اة رجت اج ون کان يزعم أن هذا لم يثبت عندهم 
بل عند آهل السنة فقط فالأول مثله تامًاء وكيرت بذلك شوكته والحمد له وقد تقدم 


تفصيل مذهب أهل السنة في صحابة رسول الله یڑ وأهل بیته با یتوافق مع کل هذه 


النصوص ولا يضرب بعضها ببعض. 
ثم إنا نقول: على تقدير أن يكون هناك ذنب لعائشة وحفصة فيكونان قد تابتا منه» 


وهذا ظاهر من قوله تعالی: (إِن تَنُوبآ إل آله ققد صَعَت فلُوبْكُمَا) [النحريم:٤]‏ فدعاهما الله 
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تعالی إلى التوبة وأا تنفعهم» فلا یظن با أا م يتوباء مع ما ثبت من علو درجتيهاء وأا 
زوجتا نبي الله في الحنةء وآن الله خيّرهن بين الحياة الدنيا وزينتها وبين الله ورسوله والدار 
الآخرة» فاخترن الله ورسوله والدار الآخرة» ولذلك حرم عليه أن يستبدل بهن غيرهن» 
وحرّم عليه آن يتزوج عليهن» ومات عنهن وهن أآمهات المؤمنين بنص القرآنء ثم إنها لو ) 
تتوبا لنقل ذلك وعرفه رسوله تاا وهو أيضًا نظير موقف علي خت » حين أراد خطبة 
بنت أبي جهل فنهاه النبي ## عن ذلك كا تقدم» فلا يظن به #شث بعد ذلك أنه ترك 
احق لامر و ب ا کب وات انط وی نه فأي جواب يضعه 
الشيعة عن موقف علي هذا نضعه نحن بعينه عن موقف عائشة وحفصة ولا فرق ولله 
الحمد على دفع الباطل وأهله. 

ٹم قال عبد الحسين هذا: (ولا تنس نزوطما على حكم العاظفة يوم زفت أساء بنت 
النعمان عروسًا إلى النبي وإ فقالت ها: إن النبي ليعجبه من المرآة إذا دا ها ان شرن 
له: أعوذ بالله منك وغرضها تنفير النبي اله من عرسه» وإسقاطه هذه المؤمنة البائسة من 
نفسه» وكأن آم المؤمنين تستبيح مثل هذا الحديث عن رسول الله واو ترو ًا لغرضهاء حتى 
ولو کان تافهًا أو كان حرامًا).. قلت: قاتل الله كل من يطعن بعائشة شغ مثل هذا الطعن 
المستند إلى الأكاذيب! ثم تفسيرها با هوى القبيح والأغراض التافهة والمحرمة. والقصة 
المزعومة هذه عزاها في الامش )۲١۸/٤(‏ للحاكم /٤(‏ ۳۷) وابن سعد (۸/ »)٠١٤‏ وقد 
أخرجها كلاهما من حديث آبي أسيد الساعدي» وإسناده واءِ كا قال الذهبي في (تلخيصه) 
الذي أخفاه عمدًا هذا الدجال عبد الحسين» فهو من طريق هشام بن محمد بن السائب 
الكلبي» قال الدارقطني وغيره: متروك. وقال ابن عساكر: رافضي ليس بثقة. وقال الذهبي 
في (الميزان): لا يوثق به. ومع سقوط سنده ففيه -كا يتضح من مراجعة لفظ في مظانه 
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تلك- أن القائلة هي إما عائشة أو حفصة»ء فمن أين قطع عبد الحسين هذا أنه قول عائشةه 
هذاء مح سقوط ثبوته كا تقدم. ومن باب قطع الطريق على هؤلاء الرافضة الضلال نقول: 
إن القصة هما إسناد آخر عند ابن سعد قبل هذا وفيها آن القائلة بذلك القول لأساء هي 
إحدى نساء النبي ت ولم يتعين من هي» لکن إسنادها أيصًا واءٍء بل هو أوهى من السابق 
فلا نشك في وضعه» إذ هو من طريق هشام بن محمد بن الساثب الكلبي عن أبيه» وهشام قد 
تقدم آنه متروك, أما أبوه فهو متهم بالكذب كا في (التقريب)ء وهذا ما بجعلنا نقطع بكذب 
هذه القصة من أساسهاء فلا حجة فيها علينا بعد ذلك ولله الحمد. 

ثم قال: (وكلفها الو مرة بالاطلاع على امرأة خصوصة لتخبره عن حاهاء فأخبرته - 
إیثارًا لغرضها- بغیر ما رآت) وعزاه في الهامش (۵/ ۲۰۸) لابن سعد في طبقاته» وهو واو 
بمرة إن لم يكن مكذوبًا موضوعاء إذ هو من طريق محمد بن عمر -وهو الواقدي- ثنى 
الثوري» عن جابر» عن عبد الرحمن بن سابط قال... والواقدي متروك وقد كذبه ق 
وجابر هذا هو ابن يزيد الجعفي» وهو رافضي ضعيف» وقد كذبه بعضهم أيضًاء وتقدمت 
ترجمته ضمن الرواة المئة برقم (۱۳) هذا مع كون الخبر مرسلاً غير موصول کا ترى» فا 
الحجة فيه بعد ذلكف؟ 

ثم قال: (وخاصمته بال يوما إلى آبيها -نزولاً عل حكم العاطفة- فقالت له: اقصد» 
فلطمها آبوها حتی سال الدم على ثیابہا) وعزاه في الامش )٠١۹-۲۰۸/٦(‏ للكنزء 
وللغزالي ني كتابيه (الإحياء) و(مكاشفة القلوب). قلت: وهو في (الکنز) برقم (۳۷۷۸۲) 
معزوًا للديلمي» وقد تقدم في الجزء الأول في الرد على المراجعة )۲١(‏ بيان اصطلاح 
صاحب الكنز الذي بيه في مقدمته )٠١ /١(‏ بآن ما عُزي للديلمي فإنه ضعیف لا يثبت» 


ومع هذا فلم يبين لنا هذا الموسوي إسناده حتى يحتج به علينا. وما نقله من الغزالي فمن 
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المعلوم أن الغزالي لا يراعي صحة السندء ولا حتى ذكر حرج الحديث؛ لذا فلا يمكن 
الاحتجاج بأخباره حتى نعلم طريقها ونستيقن صحتهاء ومع هذا فقد كفانا الحافظ 
العراقي -جله- مؤونة رد هذا الحديث» إذ قال في تخريجه لأحاديث الإحياء -وهو في 
۰ هامش الإحياء (0/ :-)٤۳‏ (أخرجه الطبراني في الأوسط والخطيب في التاريخ من حديث 
عائشة بسند ضعيف) فها نحن نذكر بينة -بتوفيق الله- على وهن أحاديثه هذه. 

ومثله الحديث المزعوم بعده الذي ذكره بقوله: (وقالت له مرة ني کلام غضبت عنده: 
أنت الذي تزعم أنك نبي اله) وعزاه في الامش )٠٠۹/۷(‏ للغزالي أيصًا في نفس 
الموضوعين السابقين» وقد بين حاله الحافظ العراقي فقال في تخريجه أيصًا :)٤١/۲(‏ 
(أخرجه أبو يعلى في مسنده» وأبو الشيخ في كتاب الأمثال من حديث عائشة» وفيه ابن 
إسحاق وقد عنعنه) قلت: وهو عند أبي الشيخ في (الأمثال) (برقم:١١)‏ وفيه علَّة أخرى 
إضافة لعنعنة ابن إسحاق» فقد رواه عن ابن إسحاق سلمة بن الفضل الأبرش وفيه ٴ 
ضعف» وقد تقدم تفصيل حاله ضمن الرواة اة (برقم٤۳)ء‏ كا أن فيه إبراهيم بن عمد 
اسارت شی آي الیخ ول جد له رة ولا یکی أن برق هر أو إسجاق الفراري 
الحافظ؛ إذ هذا قد توفي سنة )١۸١(‏ وأبو الشيخ ولد سنة (۲۷۵) أي بعد وفاته بتسعين 
عامّاء والله أعلم. SS‏ 
ينتقص من عائشة غا مثل هذا الدجال عبد الحسين وأتباعه. 

أما الفقرة الثانية من مراجعته هذه فقد تعرض فيها لمسألة التحسين والتقبيح» هل هما 
عقلیان أم شرعیان؟ وقرر فيها - كا هو مذهب أئمته من الرافضة الذي تابعوا فيه أسيادهم 
من المعتزلة -أن) عقليان» لكنه زعم- على لسان شيخ الأزهر - أن أهل السنة يقولون 
بالتحسين والتقبيح الشرعيين» وهذا من أدلة كذب هذه المراجعات؛ فإن مثل شيخ الأزهر 
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سليم البشري #له لا يتصور آن يخفى عليه أن التحسين والتقبيح الشرعي هو مذهب 
الأشعرية ووافقهم فيه بعض الفقهاء» وليس هو مذهب جيع من انتسب إلى آهل السنةء بل 
إن فيمن انتسب إلى آهل السنة من وافق المعتزلة وهم أكثر ممن وافق الأشعريةء والائنان لا 
يمثلان مذهب آهل السنة والجماعةء آتباع السلف الصالح كا سيأتي تفصيله. 

وابتداء نقول: إن النزاع بين الطائفتين في الحسن والقبح إنا هو بمعنى استحقاق فاعل 
الأول للمدح والثواب عند اللهء واستحقاق فاعل الثاني للذم والعقاب عند اللهء لا بمعنى 
ملائمة الأول للطبع وموافقته لهء ومنافرة الثاني للطبع وعدم موافقته له» قإنها بهذا الاعتبار 
) يختلف في كونب عقليين. وأحسن من فصّل ذلك وبينه بالأدلة العقلية والنقلية شي 
الإسلام ابن تيمية #له في كثير من كتبهء وبين فيها مذهب آهل السنة والجماعة با يقطع 
ألسنة مثل هؤلاء الضالین المبتدعین -انظر (مجموع الفتاوی) (۸/ ۰۹۳-۹۰ ۳۰۹-١٠۳؛‏ 
)۱٤۷ /۱۸( )۲۰۳-۱۹۸ /۱۷( )٤۳۱-۱‏ (۲۰/ ۳۸-۳۷)- ونحن نقصل ذلك با 
ننتقيه من كلامه طلبًا للاختصارء ومن أراد الاستزادة فليراجع تلك المواضع المشار 
إليهاء فنقول: 

الناس في هذا امقام على ثلاثة أصناف: طرفان ووسط, وبيان ذلك: 


١-الطرف‏ الأول: المعتزلة ومن وافقهم من أصحاب الأئمة الأربعة» وهو قول جمهور 
الرافضةء يقولون: إن الحسن والقبح عقليان لا شرعيان» وإنها صفات ذاتية للفعل لازمة 
له» وليس الشرع إلا كاشمًا عن تلك الصفات من الحسن والقبح» وإن كل ما استحسنه 
العقل فهو عند الله حسن وكل ما استقبحه العقل فهو عند الله قبيح. وهذا باطل إذ لازمه 
قياس الخالق على خلقهء فما حَسّن من المخلوق فحسن من الخالق» وما قبح من المخلوق 
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قبح من الخالق» زهؤلاء هم مشبهة الأفعال - كا سام شيخ الإسلام - يشبهون الخالق 
بالملخلوق والمخلوق بالخالق في الأفعالء وهو باطل كيا أن تشبيه الخالق بالمخلوق والمخلوق 
با لخالق في الصفات باطل. وقد مر بنا في المراجعة )٥١(‏ تصريح هذا الدجال عبدا لحسين 
بأصلهم الفاسد هذاء وهو قياس آفعال الله على خلقه رتوا فاا جرم جل اباد 
نعوذ بالله من هذا القول! 

وأصحاب هذا الرأي هم القائلون بأن بعثة الرسل وبلوغ دعوعم ليست شرطًا في 
التكليف» بل عندهم أن العقل لوحده مستقل بمعرفة الأوامر والنواهيء .ومن ثم يلزمهم 
القول بمؤاخذة حتى من لإ تبلغه دعوة الرسول» ومعلوم مناقضة هذا لقوله تعالى: (وَمَا نّا 


EE‏ بعد 


e2 <‏ ك 


مُعدپونَ حي كبعت رَسُولا @) لاسراء] وقوله: (لغلا یون لتاس على آله 
آلوْسلي) [النساء:٠٠]‏ وقوله: ا و حت يب e‏ رسو 
[القصص:۹ه] وغير ذلك. 

۲- الطرف الثاني: هم الجهمية الجبرية والأشاعرة ومن وافقهم من أصخاب الأئمة 
الأربعةء يقولون: إن الحسن والقبح شرعيان لا عقليانء وإن الفعل لا يوصف بحسن ولا 
قبح إلا إذا ورد في الشرع ذلك» ولا معنى للفعل الحسن إلا جرد تعلق الأمر به ولا معنى 
للفعل القبيح إلا جرد تعلق النهي به» وإن الأفعال لا تشتمل على صفات هي علل 
وأحكام» بل إن الله تعالى يأمر بالشيء لمجرد الأمرء وينهى عن الشيء لمجرد النهي لا 
لحكمة ولا مصالحة. ولا بخفى بطلان هذا القول وغالفته للكتاب والسنة والإجاع ا 
العقلء إذ لازمه آنه جوز آن يأمر الله بالشرك وینهی عن عبادته ا 
والفواحش وينهى عن البر والتقوى. 
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والفقهاء وجمهور المسلمين يقولون: الله حرم المحرمات فحُرّمت» وأوجب الواجبات 
فوجبت» فمعناه شيئان: إيجاب وتحريم» وذلك کلام الله وحطابة والثاني وجوب وحرمة» 
وذلك صفة للعمل» والله تعالى عليم حكيم» علم با تتضمنه الأحكام من المصالح» فأمر 
ونهى لعلمه ب في الأمر والنهي والمأمور والمحضور من مصالح العباد ومفاسدهم. 

-٣‏ الطرف الثالث: وهو الوسط بين الطرفين: وهو ما عليه آهل السنة والجاعة» وهو 
الح البيّنء وذلك آن نعلم آن الحكمة الناشئة من الأمر ثلاثة آنواع: 

النوع الأول: أن يكون الفعل مشتملاً على مصلحة أو مفسدة» ولو م برد الشرع بذلك 
مثل العدل والإحسان اللذين مثل )ا عبد الحسين هنا وجعل كل الأفعال مثلها سواء 
وهو جهل منه وتلبیس کا سيتبين بالنوعين الثاني والثالث» لذا تراه نم يستطع أن يمتّل على 
ذلك بغيرهما. وهذا النوع الأول وإن كان فيه مصلحة أو مفسدة» لكن لا يلزم منه أن يثاب 
فاعل المصلحة ويعاقب فاعل المفسدة عند الله إذا م يرد بذلك شرع» وهذا نما غلط فيه غلاة 
القائلين بالتحسين والتقبيح العقليين» بل قد صرحوا كا فعل هذا الموسوي هنا بأن ما حكم 
به العقل حكم به الشرع» وجعلها قاعدة مطردةء ويا ويلهم من الله حين صرفوا الحكم من 
لله إلى العقل! فالله يقول: إن آلَحُكمٌ إل يّر) [الانمم:۷ه] وهؤلاء يقولون: ما حكم به 
العقل حكم به الله» والله يقول: «وآنة حم ا مُعَقَبَ لِحُکیی) [الرعد:ا٤]‏ وهؤلاء 
يقولون: لا نقبل حكم الشرع حتى تجيزه عقولناء فأفَ ونب ثل هذه العقول التي فيها أنبا 
الحاكمة على خالقها وموجدها بعد أن م تكن. 

ويكفي لرد قول هؤلاء ما سبق أن قررناه خلال الكلام على الطرف الأول» من أن الله 
جعل حجته على عباده التي يؤاخذهم بها هي دعوة رسله وبلوغهاء لا عقول الآدميين 
هؤلاء ولا غيرهم. 
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النوع الثاني: آن الشارع إذا ا صار حستاء وٳذا ہی عن شيء صار قبیځًاء فقد 
اكتسب الفعل صفة الحسن والقبح بعد ورود الشرع لا قبله» ومعنى هذا النوع أن هناك من 
الأنعال ما لانتل ألعقل يادراك ينه أو قبحه حنى يعلمه الشرع بذلكه لا أن العقرز 
يقطع بحسن فعل ما ثم ياي الشرع فيبين قبحه على خلاف ما قام في العقل عنه» فإن مل 
هذا لا وجود له ألبتة كما لا خفى. ومثال النوع الثاني هذا معظم العبادات التي فرضها اله 
سبحانه» فإن العقل بمجرده لم يكن ليدرك حسنها على ما هي عليه حتی ورد الشرع بہاء 
وهذا تما يبطل قول المعتزلة ومن تابعهم من الرافضة هؤلاى فإنهم محجوجون بذلك؛ إذ 
يقرون أن عقوم لم تكن لتدرك حسن هذه الشعاثر حتى ورد بها الشرع» وهو حجة 
لخصومهم عليهم من الأشاعرة وغيرهم» لكن خصومهم هؤلاء أخطثوا حين جعلوا 
الحكمة في الأوامر والنواهي كلها من هذا النوع وغفلوا عن النوعين الآخرينء اللذين 
هدى الله هم أهل السنة والجاعة بفضله ومتّه. 

النوع الثالث: أن يأمر الشارع بشيء لا لصلحة فيهء وينهى عن شيء لا لمفسدة فيه بل 
لمجرد الابتلاء والامتحان للعبد هل يطيعه آم يعصه» بمعنى أن الحكمة ليست في نفس 
الأمور بل في الأمر قط وليست في نفس المنهي عنه بل في النهي فقط. ومثل هذا النوع 
يكفي فيه جرد اعتقاد العبد للوجوب وعزمه على الفعلء فإذا حصل ذلك فقد حصل 
القصود بالآمرء فینسخه اله إن شاء» کیا حصل لإبراهیم یتاه حین آمره بذبح ولد مع 
أنه لا مصلحة في نفس الذبح» بل المصلحة في الامتحان والابتلاء فقط» فلا اعتقد إبراهيم 
وجوب ذلك عليه وعزم على الفعل حصل المقصودء فنسخه الله سبحانه وفداه بذبح عظيم. 

فهذا النوع والذي قبله م يفهمه المعتزلة والرافضةء وزعموا أن اخسن والمَبح لايكون 
إلا لما هو متصف بذلك بدون أمر الشارع» والأشعرية ادعوا أن جيع الشريعة من قسم 
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الامتحان» وأن الأفعال ليست ها صفة قبل الشرع ولا بالشرع» وآما الحكاء والجمهور 
فأثبتوا الأقسام الثلاثةء وهو الصواب. ۰ 

ثم قول عبد الحسين في آخر هذه الفقرة: 

(ولولا سلطان العقل لكان الاحتجاج بالنقل مصادرة» بل لولا العقل ما عبد الله 
عابده ولا عرفه من خلقه كلهم واحد. وتفصيل الكلام في هذا المقام موكول إلى مظانه من 
مؤلفات علاتا الأعلام) يدل على مذهبه الفاسد في تعظيم شأن الحقل» وهو ما أخذته 
الرافضة من المعتزلةء فهم الأصل في هذه الضلالة» وليس هذا موضع تفصيل الرد عليه» بل 
نكل الرد عليه إلى أعظم من تكلم في هذه المسألةء ورد على أصحاب هذا القول بحجج 
عقلية واضحة جليةء آلا وهو شيخ الإسلام ابن تيمية له تعالى» وذلك في أعظم مؤلف 
من مؤلفاته» حتی قال عنه تلمیذه ابن القَيّم: (كتاب لم يطرق العام له نظیر في بابه» فانه هدم 
فيه قواعد أهل الباطل من آسهاء فخرت عليهم سقوفه من فوقهم» وشيد فيه قواعد آهل 
السنة والحديث» وأحكمها ورفع أعلامها...) ذلكم هو كتاب (درء تعارض العقل 
والنقل) أو المسمى (موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول) وقد طبع بتحقيق الدكتور 
محمد رشاد سام في أحد عشر مجلداء فليراجع. 

ثم ساق في الفقرة الثالفة هنا عددًا من الأخبار الساقطة الواهيةء التي فيها الزعم بأن 


رسول الله از توفي ورأسه في حجر علي شه وسنبين أنها جميعًا لا تقوى على معارضة 


الأخبار الصحيحة الثابتةء التى فيها أن رسول الله تز توفي ورأسه في حجر عائشة شغ 


رغم أنوف الرافضة» ولا يزعم هذه المعارضة إلا الجهلة أو المغرضون» وإليك التفصيل: 


(۱) طریق المهجرتین (ص:٥۱۹).‏ 
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أول ذلك ما آخرجه ابن سعد في (الطبقات) (۲/ ق۲/ )٥١‏ عن علي قال: قال رسول 


في مرضه: (ادعوا لي آخي» فأتیته فقال: ادن مني» فدنوت منه» فاستند الي فلم یزل 
مستددًا الي وإنه ليكلمني حمی ن بعض ريقه ليصيبني؛ ثم نزل برسول اله از). 

قلت: هذا من أدلة هذا ا لجاهل المكررةء إذ قد احتج به في المراجعة »)۳١(‏ وبينا خلال 
.الرد على تلك المراجعة أنه مكذوب ختلقء وأن هذا الموسوي قد قام بإخفاء تعقيب صاحب 
الكنز على الحديث بالضعف, مع آنه قد أشار إليه في هامشه»ء فليراجع . 

ثم قال: (وأخرج أبو نعيم في حليته» وأبو أحد الفرضي في نسخته» وغير واحد من 
أصحاب السنن» عن علي قال: علمني رسول الله ل -يعني: حينئذ- آلف باب كل باب 
يفتح آلف باب) وعزاه في المامش (۹/ )۲٠١‏ لكنز العمال. 

قلت: ذكره في (الكنز) )۳٠۳۷۲(‏ وعزاه لأبي أحد الفرضي في (جزئه)ء وأبي نعيم في 
(الحلية)» وقد بحشثت عنه طويلاً في (الحلية) فلم أجده» وقد بين صاحب الکنز شيتا من 
إسناده فقال: (فيه الأجلح أبو حجية» قال في ال مغني: صدوق شيعي جلد) وذکره آيضًا برقم 
)۳٠٠٠١(‏ من رواية ابن عباس» وعزاه للإساعيلي في (معجمه)ء وآعلّه بالأجلح أيصًا. 
ومع عدم معرفتنا لإسناده فإن وجود الأجاح الشيعي في مثل هذا الخبر» مع ما فيه من 
كلام» يمنع قبوله كا مر ني قواعد المصطلح في الجزء الأول في الرد على المراجعة )١١(‏ في 
رد رواية المبتدع ما يقوي بدعته. وقد جاء هذا اللفظ أيضصًا من حديث عبد الله بن عمرو› 
آخر جه ابن حبّان في (المجروحین) (۲/ ١۲)ء‏ ونقله الذهبي في (المیزان) (۲/ »)٤۸۳-٤۸۲‏ 
والکناني في (تنزیه الشریعة) (۱/ )۳۸١‏ وعزاه لابن عدي» ونقله عنه يا في (المیزان) 
»)1۲٤ /(‏ وهو عند ابن الجوزي في (العلل) (۱/ ۲۱۸-۲۱۷)ء وهو نفس الإسناد الذي 


ذكره هذا الموسوي في الهامش (۱۷/ ۲٣۲)ء‏ وهو ضعيف ساقط» فيه ابن ميعة وقد تقدم 
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اله ینن الرواة اة بز (5 8 وقد غت مله ادیک وصحفه به ان دي ران ان 
والذهبي وغيرهم» فلا حجة بعد ذلك قي هذا الخبر لعدم ثبوته. 

ثم قال: (وکان عمر بن ال لخطاب إذا ئل عن شيء يتعلق ببعض الشؤون» لا يقول غير: 
سلوا عليّاء لكونه هو القائم بهاء فن جابر بن عبد الله الأنصاري أن كعب الأحبار سأل عمرا 
فقال: ما کان آخر ما تکلم به رسول الله لو؟ فقال عمر: سل عليّاء فسأله کعب» فقال علّ: 
أسندت رسول الله بإ إلى صدري فوضع رأسه على منكبي فقال: الصلاة الصلاةء قال 
كعب: كذلك آخر عهد الأنبیاء» وبه آمروا وعلیه یبعثون» قال کعب: فمن غسله يا مير 
المؤمنين؟ فقال عمر: سل عليّاء فسأله فقال: كنت آنا أغسله...) الحديث. ‏ . 

قلت: أما ما ادعاه على عمر خ#شغه » فكذبٌ ظاهرٌ لا فى على من عرف سيرة أمير 
المؤمنين عمر بن الخطاب خللع» وما عرف به من القطنة والعلم الذي قرره له رسول الله 
تلظ حين قال: (رآيت كأني أتيت بقدح لبن شربت حتى أني لأرى الري يخرج من أظفاريء 
ثم ناولت فضلي عمر) فقالوا: ما أولت ذلك رسول الله؟ قال: (العلم)". فمثل هذا لا 
بحتاج إلى الرجوع إلى غيره في غالب المسائل إلا من باب المشاورة وهو آمر مشروع يمدح 
فاعله» لا على أنه قليل العلم حتاج لغيره كما تزعمه الرافضة هؤلاء. 

وأما الحديث المزعوم عن جابرء فقد أخرجه ابن سعد في الطبقات (۲/ ١-٠١‏ ٥)ء‏ 
وهو واه جا إن لم يكن موضوعًاء ففي إسناده محمد بن عمر الواقدي» وهو متروك» وقد 
كذبه بعضهم» وفي الإسناد أيضًا حرام بن عثان الأنصاري» وهو متروك أيصًاء بل قد قال 
الشافعي: الرواية عن حرام حرام. وكذا قال ابن معين والجوزجاني". 


(۱) أخرجه البخاري (۲۹/۱) ومسلم )۱۸۹۰-۱۸0٩ /٤(‏ وغيرها. 
(۴) انظر: الميزان .)۱۷١١(‏ 
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ومن راجع نص الرواية عند اجن سعد أو في (الكنز) (۱۸۷۸۹) -وهما اللذان أشار 
إليها هذا الموسوي في هامشه -)۲٠۱/۱٠(‏ علم أن نص الرواية فيه خطاب كعب لعمر 
بلقب (أمير المؤمنين) فقال: (يا أمير المؤمنين! ما كان آخر ما تكلم...) لكن هذا يدلل على 
مقدار بغضه لعمر» وأنه لا يستطيع أن يذكره بهذا اللقب حتى في رواية هي حجة له» وهذا 


من تمام هروب الشيطان وأعوانه من عمر» كا أخبر بذلك رسول الله جز فقال: (إيه يا ابن 
ا لخطاب! والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكًا فجًا إلا سلك فجًا غير فجّك) أخرجه 
البخاري (۳۲۹۲) ومسلم (۲۳۹۱) وغير هما كثر. ۰ 

فليس فعله هذا إلا دليلاً على كونه من أعوان الشيطان أولاًء وعلى انعدام الأمانة في 
نقله ثانياء التي كررها كذلك حين كتم تضعيف صاحب الكنز هذا الحديث مع أنه عزاه 
إليه» إذ قال صاحب الكنز في تخريجه (ابن سعد» وسنده ضعيف) فكتم ذلك هذا الموسوي 
جزاه الله بها يستحقه» ونحمد الله على التوفيق في إظهار كذبه ودجله. 

ثم قال عبد الحسین: (وقیل لابن عباس: آرأیت رسول الله بات توفي ورأسه في حجر 
جد ال ارق وه اة إل مر عل ل ل عرو عت عو اة اا 
قالت: توفي بين سحري ونحري» فأنکر ابن عباس ذلك قائلاً للسائل: أتعقل؟ والله توفي 
رسول الله وإنه لمستند إلى صدر علي» وهو الذي غسّله...) الحديث. 

قلت: وقد عزاه في الامش )۲٦۱/۱۱(‏ لابن سعد وكنز الالء وقد ذكره صاحب 
الكنز )۱۸۷۹١١(‏ وقال: (وسنده ضعيف) فأخفى عبد الحسين هذا التضعيف» مع أن في 
ذلك قصورًا من صاحب الکنز؛ إذ هو واه جا إن م یکن موضوعًاء فق د آخرجه ابن سعد 


(۲/ ق۲/ )١١‏ من طريق الواقدي أيضصًا وهو متروك, وقد کذبه بعضهم کا تقدم» ثم شیخه 
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سلبان بن داود بن الحصين لم أعرف حاله» إذ لم أجد له ترجةء ومها يكن فإن الواقدي 
لوحده يكفي لسقوط إسناده» ورده ولله الحمد. 

ثم قال: (وآخرج ابن سعد بسنده إلى الإمام آي محمد علي بن الحسين زين العابدينء 
قال: قبض رسول الله او ورآسه في حجر علي) 

قلت: وهذا لا حجة فيه علينا أبدّاء إذ هو قول تابعي لر يدرك ما يروية لتأخره.. هذا 
ولا وثانيًا: إسناده ساقطء فهو أيضًا من طريق الواقدي المتروك. انظر (طبقات ابن سعد) 
(۲/ق/6). 

نع لغار الي اقا ها هن من رر ئ مد ن الرافتي رر ق کان خن 
مع آن ابن سعد کان قد ساق قبل ذلك (۲/ ق۲/ )٥۰-٤۹‏ آحادیث وفاته از في حجر 
عائشةء وهي فوق أنها أصح إسناداء بل هي التي آنها الأصح عنده. ثم إنا نسأل عن السبب 
الذي دعا عبد الحسين هذا ليعرض عنها إلى الأخبار الواهية بعدهاء وهو لا يكون إلا هواه 
وعصبيته» وإلا فليس الإعراض عنها لسقوط إسناده» كا نفعل نحن مع آخباره إذ لم يفعل 
ولن يستطيع؛ لعلمه أن لا حجة له بذلك هو وقبيله أجعين» والحمد له رب العالمين. 

ثم قال: (والأخبار في ذلك متواترة عن سائر أئمة العترة الطاهرة» وإن كثيرّا من 
المنحرفين عنهم ليعترفون بهذاء حتى إن ابن سعد أخرج بسنده إلى الشعبي قال: توفي رسول 
الله او ورآسه في حجر علي» وغسله علي). 

قلت: هاهو يعود إلى مثل هذا النوع من الكذب بادعائه التواتر وليس له برهان 
وإلا فليظهره» فإن الله سبحانه علمنا في المحاججة ن نقول: (فُل هَائوا بُرَهَكڪُم إن 
ڪُر صقي (@) [ابفرة] فعلم آنه من م يأت ببرهان فهو کاذب. وإن ادعى أحد أن 
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ما سبتق من الأدلة هو البرهان؛ ققد وفقنا الله سبحانه لكشف كذبها جيًا وسقوطها 
عن الاحتجاج. ۰ 
أما ما نسبه إلى الشعيي نقلاً عن (طبقات ابن سعد) (۲/ ق۲/ )١١‏ فهو ساقط أيضًا؛ 
إذ هو كذلك من رواية الواقدي المتروك كا يعلم من يراجعه في موضعه ذاك. ‏ . 
ثم ذكر هذا المخذول عبد الحسين حجتين آوهى من بيت العنكبوت هما كلام لعي 
#ض -ونحن نقطع بعدم ثبوته عنه- نقلهما من كتابهم (نهج البلاغة) وهو بذلك يريد آن 
يحتج بها على أهل السنةء ونحن حتى إذا تغاضينا عن الكتاب وعن سقوطه بالكلية عندناء 
فلم نجده يذكر لكل ما ينقله إسنادا واحدًا يمكن أن يقرر بعد ذلك ثبوت المنقول» فنحن 
نبقی نتحداهم -كها قلنا- بكشف إسناد واحد صحيح لكل ما يدعونه هناك ورحم الله 
ابن المبارك حين قال: (لولا الإسناد لقال من شاء ما شاء). ۰ 
ثم قال: (وصح عن أم سلمة نها قالت: والذي أحلف به إن كان علي لأقرب الناس 
عهدًا برسول اله زى عدناه غداة وهو يقول: جاء علي» جاء عليء مرارل فقالت فاطمة: 
كأنك بعثته في حاجة؟ قالت: فجاء بعد فظننت أن له إليه حاجة» فخرجنا من البيت وقعدنا 
عند الباب» قالت آم سلمة: وكنت من أدناهم إلى الباب» فأكب عليه رسول الله از وجعل 
يساره ويناجیه» ثم قبض رسول الله ا من يومه ذلك» فکان علي آقرب الناس به عهدًا). 
قلت: هذا الحديث آخرجه ابن أي شيبة في (المصنف) (۱۲/ 0۷) برقم »)۱۲٠٠١(‏ ومن 
طريقة اللإمام أحمد في (المسند) (/ ١٠٠۳)ء‏ ومن طريقه أيضًا ا لحاكم في (المستدرك) (۳/ -٠۳۸‏ 


۹,) والنسائي في (خصائص علي)" من طريق مغيرة عن آم موسى عن آم سلمة. 
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وقد وقع عند الحاكم: مغيرة عن أي موسى عن أم سلمة» وهو وهم واضح لاتفاق 
الملصادر الثلاثة الأخرى المصنف والمسند والخصائص- على ما قلناه» فضلاً عا يتيقن من 
مراجعة الرواة في تراجمهم من (التهذيب). 

ووهم آخر عند صاحب (کنز العال)ء فقد ذکر هذا الحدیث )۳٠٤٥۹(‏ وعزاه لابن 
أي شيبةء لكنه جعله من رواية فاطمة الزهراء عن آم سلمةء وهو خطأً أيصًا يعرف من 
مراجعة سنده في (المصنف) لابن أي شيبة» كا قلناه سابقًاء وإذا كان كذلك فإسناده هذا 
ضعيف لا يثبت به حجة من أجل حال آم موسى هذه» وهي سرية علي ابن أي طالب» قال 
الحافظ في (التقريب): مقبولة. ۰ 

قلت: يعني حيث تتابع» وإلا فهي لينة الحديث كا بينه الحافظ في (مقدمة التقريب)» 
وهي هنا ليس هما متابع فلا يمكن أن يصح حديثهاء بل هي أقرب حال إلى الجهالة» فقد 

تفرد عنها مغيرة بن مقسم» ولم يرو عنها غیره كا نص عليه الذهبي في ترجتها من الميزانء 
. وذكرها ضمن النساء المجهولات /٤(‏ ١٠1-١1)ء.‏ ول يوجد فيها توثيق معتبر إلا ممن 

يرثن الجاميل» كا قعل المج شانه شان ابن عيانتة كا يعلمه آمل هذا الغلم الشريف» 
۰ ذال يمول ادل دزق الل هنا رزاع اا ى ففرا افك 

ثم قال: (وعن عبد الله بن عمرو آن رسول:الله پالو قال في مرضه: ادعوا لي أخي» 
فجاء بو بکر» فأعرض عنه» ثم قال: ادعوا لي آخي» فجاء عثان فأعرض عنه» ثم دعي له 
غل تر بتو راکب عله فلا رچ من عت فل اا لك اتی ائ 
باب کل باب یفتح له آلف باب). 

قلت: قد تقدم هذا الحديث والكلام عليه بنفس إسناده وتخريجه في الهامش هناك 


وذلك في ابتداء الكلام على الفقرة الثالثة من هذه المراجعة. وكذا ما ذكره في الهامش 
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(۱۷/ ۲۳-۲۹۲) من حديث الطبراني في مناجاة النبي # لعلي في غزوة الطائف» قد 
تقدم أيضا في الرد على المراجعة .)۷١(‏ 

ثم الخبر المزعوم في ذلك المامش عن تناجي النبي # وعلي. بحضور عائشة» ثم 
اعتراضهاء لا حجة فيه أبدًا علينا؛ إذ نقله هذا الرافضي عبد الحسين من نهج البلاغة» وهو 
عند أهل السنة لا يساوي فلسّاء هذا مع أنه قد سيق هناك من غير إسناد يمكن أن يعتمد 
عليه» فتبقى حجتنا عليهم في ذكر البرهان على صدق ذلك» ولن يستطيعوا ذلك بإذن الله. 


ثم قال: (وأنت تعلم آنه هو الذي يناسب حال الأنبياء» وذاك إنا يناسب أزيار 


النساء). قلت: وهذا ما لا يعقل من كلام هذا الجاهلء ف| الذي يتعارض بين حال الأنبياء 
وموتہم 4# بين أهليهم وذويم؟! 

وهل آن كل من مات في حجر زوجته -خصوصًا وهي أحب الناس إليه- يقال عنه. 
بأنه من آزيار النساء؟! 

وهل في الدنيا كلها عاقل يعترض على وفاة رجل نيا كان أو غیره في حجر زوجته 
وبحضور أهله؟ لكن الموى والعصبية مع سوء النية والمقصد»ء كل أولئك دفعت هذا 
الدجال عبد الحسين ومن معه من الروأفض لإنكار فضيلة من أعظم الفضائل لام ا مؤمنين 
عائشة اء شأن غيرها من الفضائل الثابتة ها القطوع ياء لكنهم يكابرون العقل والحس 
مع مكابرتهم للنقل الصحيح» كا قال عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية جلة: 

(الرافضة أضعف الناس في العقليات» وأكذمم في النقليات) وليتهم إذ حاولوا 
صرف هذه الفضيلة عن عائشة غا نسبوها لفاطمة الزهراء غا ؛ فإن ذلك أليق بحال 


وفاة رسول الله از عند ابنته مع زوجاته رضي الله عنهن کلهن»› فهؤلاء الرافضة مع 
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تكذيبهم بالنقل الصحيح ذكروا آخبارًا واهية» ثم هي مع سقوط سندها ليست مقبولة 
المعنى والفحوى. 

ثم إنا نجد في القرآن الكريم ما يؤيد ذلك وهو حال وفاة نبي الله يعقوب ن 
إذ قال تعالى: ام كَسُمّ دآ إِذ حَصَرَ يعَقُوب ألْمَوَّتُ إذ قال لِيَبهِ ما تَعَبْدّونَ مِن 
عى قَالُوا عبد ِلك وَلنةَ ءابآيك برهم وَإْسَمَعيل وَإسَحَق لها ودا وحن ل 
مُسَلمُونَ ©) [البقرة] فهذا نبي الله يعقوب ته تحضره الوفاة بين بنيه وذلك يدلل على 
حضور زوجاته من باب اول کا لا بخفی» لکنه لا يدلل أبدًا على أن أبناء عمومته أو خلفاءه 
يحضرون حينها كما تدعيه الرافضة. ٤‏ 

ثم إن ذلك لا يعني أنه # -حين توفي في حجر عائشة- قد ضيع أمته وأهملهم فإنا . 
نعلم آنه تلز قد دخل بیته يوم وفاته مطمتتا على آمته من بعده» بعد آن آمر عليهم في 
صلاتہم -وهي أعظم شعائر دينهم الذي بحثه الله به- خليفته الصديق لطي » فلا يصح 
بعد ذلك تمثيل هذا الموسوي حين قال: (ولو أن راعي غنم مات ورأسه بين سحر زوجته 
ا أو بين حاقنتها وذاقنتهاء أو على فخذهاء ولم يعهد برعاية غنمه لكان مضيعًا 
مسوفا) ثم تردى عبد الحسين هذا في العصبية والدجل فقال: (عفا الله عن أم المؤمنينء ليتها 
-إذ حاولت صرف هذه الفضيلة عن علي- نسبتها إلى أبيهاء فإن ذلك أولى بمقام النبي ما 
ادعت» لکن أباها كان يومثذ ممن عبأهم رسول اله از بيده الشريفة في جيش أسامة» وكان 
حينئذ معسكرًا في الجرف). 

قلت: ها هو بحاول التصريح بكذب أم المؤمنين ناء وإني والله لأتعجب من حاقة 


هؤلاء الرافضة حين أتذكر أنه يوجه كلامه هذا لأهل السنة يريد -بزعمه- إقامة الحجة 
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عليهم من كتبهم».ثم يقول بأن صاحبتكم هذه -ويعني عائشة- كاذبة وصاحبنا -ويعني 
علًا- هو الصادق» لا لشيء إلا لأنم رووا في كتبهم الشيعية أنہم كذلك دون آي برهان آو 
حجة عقلية مقبولة لتقديم تصوصهم عل نصوض أهل الستةء بل أهل السثة عندهم ما 
يكشف كذب نصوصه تلك كا أسلقناء فلا آظن أحدًا من آهل السنة يرى فعله هذا إلا 
ويعرض عن كتابه بالكليةء فإن أقل ما يوصف به -إن لم يكن ذلك الوصف ممن علم حال 
كتابه ومعتواه- أنه حال من التزاهة والتجرد في بحثه. 

وأما زعمه بأن با بكر الصديتق خث كان عن عبأهم النبي تز في جيش أسامةء 
فكذب فاضح وخزء فإن آبا بكر قد أبقاه النبي اظ لأنه يريد تقرير ا خلافة له من بعده» وقد 
استفاض بل تواتر أنه اة استخلفه على الصلاة بالناس ولم برص بغيره خلقاء وسيأتي 
تفصيل ذلك -إن شاء اله- وكشف كذب هؤلاء الرافضة في ذلك خلال الكلام على 
ا )٠١‏ إذ جعلها هذا الموسوي أصلاً في ذلك الموضوع. : 

ٹم قال: : (وعلى كل حال فإن القول بوفاته بثو وهو في حجرها لم يسند إلا إليهاء 
والقول بوفاته -بأي وآمي- - وهو في حجر علي» مسند إلى کل من علي؛ وابن عباس» وأم 
سلمة» وعبد الله بن عمروء والشعبي» وعلي بن الحسين» وساثر أئمة آهل البيت» فهو أرجح 
سندًا وآلیق برسول الله 5). 

قلت: آما قوله: (وآلیق برسول الله ) فقد تقدم نقض زعمه هذاء فهو قول لا برهان 
غل ر ی راما اغاوه انه ارجح نتا فكذب ل بست امته» وقد مقت الردود . 
اة عل كل أجاديه امز عومة ذه في الرد عل الرأنجة )۷١(‏ ما بين قو ظها جيما 


عن الاحتجاج. وقد سبق إلى ذلك أيضًا الحافظ ابن حجر في (فتح الباري) )۸/ ) فبعد 
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أن ذكر الأحاديث الصحيحة والثابتة في وفاة رسول الله جز في حجر عائشة فضا قال: 
(وهذا الحديث يعارض ما أخرجه الحاكم وابن سعد في طرق: أن النبي ## مات ورأسه في 
حجر علي» وكل طريق منها لا يخلو من شيعي فلا يُلتفت إليهم» وقد رأيت بيان حال 
الأحاديث التي أشرت إليها دفعًا لتوهم التعصب...) اه. 

ثم ساق الحافظ هذه الأحاديث» ومنها التي ذكرها عبد الحسين هذا في هذه المراجعة 
وغيرها وبين عللها جميخًَا؛ الأمر الذي يقطع معه المنصفون بكذب هذا الزعم من أساسه 
حتى إن لم يكن في أسانيد بعضها كذاب» لكن وجود الضعفاء في مثل هذا الخبر الذي لا 
يقويه إلا خبر الكذابين» ويعارض كذلك الأخبار الصحيحة با لا يمكن الجحمع بينهاء فإن 
مثل هذه الأخبار عند أهل العلم بالحديث» وإن كانت أسانيدها ضعيفة فقط لكن معناها 
ومتنها موضوع ختلق لما بيناء مع العلم بأن الحافظ ابن حجر من أبعد الناس عن التهمة 
بالتعصب» ذلك الأمر الذي كان -#له- يجحذر منه» حتى إن ذاه ذلك إلى التساهل في بعض 
الأخبارء إلا آنه في مثل هذه الأخبار لم يفعل ذلك لوضوح بطلانها. 

أما وفاة رسول الله ت في حجر عائشة #فغاء فله ألفاظ وطرق كثيرة عن عائشة عند 
البخاري »)۱۷-١۲ /٦(‏ والإمام أحمد »/ VE‏ 14°(« وابن هشام في (السيرة) 
»)٠٠/(‏ والطبري في التاريخ )144/۳( وان سعد الطبقات(۲/ ق۲/ .)٥۰-٤۹‏ 
وقرره الذهبي في التاریخ(۲/ »)٥٠١-٠١١‏ وابن كثير في البداية والثهایة(٥/ )۲٤۱-۲۳۹‏ 
وحتى الحاكم رغم تشيعه روى ذلك في المستدرك /٤(‏ ٦ء‏ ۷) وصححه على شرط الشيخين 
ووافقه الذهبي. لكن هذا الشيعي عبد الحسين لا يعجبه ذلك فأعرض عنه» والسبب 


واضح في ذلك وهو موقفهم المخزي من أم المؤمنين عائشة خفغاء بل ها هو يشير إلى 
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تكذيبه ها بقوله: إن هذه الأحاديث ل ترو إلا من طريقهاء وهذا إن استطاعه على أصول 
الرافضة الصلال القادحين في أم المؤمنين» فلا وجه له ألبته عند أهل السنةء فإنهم يقطعون 
بعدالة كل صحابي» فكيف إذا كانت هي أم المؤمنين التي ثبت ها عند أهل السنة من 
الفضائل المتفردة الكثير؟ 

وما يمكن أن يقام حجة على أهل السنة هو ضعف إسناد الخبر عن عائشة شا فقط 
لا غير ذلك -إذ هم لا يقدحون في عائشة ك) يعلم- لكن ضعف الإسناد هذا لم يستطعه 
عبد الحسين هنا رغم شدة طلبه له» بل قد أخرجه بعض من عنده تشيع مثل الحاكم» فعرج 
عبد الحسين إلى هذه الطريقة الخبيثة. 

ثم إن ما ادعاه من كثرة الرواة لخبره ا مزعوم» لا يقوله أهل العلم إلا بعد ثبوت صحة 
تلك الطرق» أما وقد ثبت ضعفها وسقوطها فلا يمكن الاعتداد بهاء ومن ثم التقرير بكثرة 
الرواة كا هو الحال هناء ونحن نبقى نسأهم: 

ما وجه حجتكم على أهل السنة التي تلزمونهم بها الإعراض عن خبر عائشة الصحيح 
عندهم إلى أخبار واهية ساقطة عندكم؟ 

ثم أشار عبد الحسين هذا في آخر مراجعته هذه إلى وجود أسباب أخرى عندهم 
اقتضت تقديم حديث أم سلمة على حديث عائشةء وأرجأ الكلام عليها إلى المراجعة 
القادمة» ونحن بدورنا نرجئ الكلام إليها كذلك. 
المراجعة (۷۷) :س: 

- طلب شيخ الأزهر الأسباب القاضية بتقديم حديث آم سلمة على حديث عائشة 


عند التعارض. 
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اشراجعة (۷۸) : ش: 

- سرده لمجموعة من الأسباب المزعومة في ذلك حقيقتهاء والطعن بعائشة جت 
والغض من مكاتتها. ) 
الرد على المراجعة (۷۸) : 

-١‏ بيان أن لا مصلحة للشيعة مع أم سلمة سوى كون ذلك سلا للطعن 


۲- بيان أن النصوص التي اعتمد عليها هنا إما مكذوبة عليهاء أو هي في حقيقتها من 
فضائلهاء وقصاری ما فيها أن تكون من نوع ما أحطأت فيه غا كغيرها سواء والابتداء 
بسرد ذلك بالتفصيل با يدحض كل حججه هنا بمعونة الله وفضله. 

لا بخفى على الناظر في هذه المراجعة بغض الرافضة وإمامهم عبد الحسين هذا لأم 
المؤمنين عائشة غا » الذي جعلهم يلتمسون كل سبيل للطعن بها #فغا» ومن تلك السبل 
مدح غيرها على حسابما وتعريضًا ها بالذم» مثل صنيع عبد الحسين هنا في ترجيح أم سلمة 
على عائشة «شغاء ونحن نكاد نجزم بأن لا مصلحة مؤلاء الرافضة مع أم سلمة سوى 
حاولة الطعن بعائشة من خلال مدح أم سلمة. 

والنصوص التي اعتمد عليها هنا إما مكذوبة عليهاء أو هي في حقيقتها من فضائل 
عائشة كا سنفصله» أو هي من نوع ما آخطأت فيه عائشة فغ كغيرها سواء» بل لغيرها 
من الأخطاء أكثر منها وأفحش» وقد قدمنا في الرد على المراجعة )۷١(‏ مذهب أهل السنة 
القائمون بالقسط والعدل» البعيدون عن الغلو والجفاءء بأن أصحاب الحنة ليس من 
شرطهم سلامتهم من الخطأً والذنوب -كا زعمته الرافضة لقلّة عقوم في أئمتهم- فا 


#ع الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


EDS 


يذكر عن عائشة أو غيرها من الأخطاء فكثير منه كانوا مجتهدين فيه» ولكن لم يعرف وجه 
اجتهادهم إلا القليل آو هو ذنب م لكنه مغفور هم لتقدم سابقتهم وفضلهم با لا يقداح 
فيه مثل هذه الذنوب المقدرة» وسيتبين ذلك واضًا بإذن الله خلال استعراضنا لما سطره 
عبد الحسين في هذه المراجعةء وأؤل ذلك قولة: (إن السيدة أم سلمة لم يصغ قلبها بنص 
الفرقان العظيم» ولم تؤمر بالتوبة في محكم الذكر الحكيم» ولا نزل القرآن بتظاهرها على 
النبي» ولا تظاهرت من بعده على الوصي» ولا تأهب الله لنصرة نبيه عليها وجبريل وصالح 
المؤمنين واللالكة بعد ذلك ظهيرء ولا توعدها الله بالطلاقء ولا هددها بأن يبدله خيرًا 
منهاء ولا ضرب امرأة نوح وامرآة لوط ها مثلاء ولا حاولت من رسول الله تلاز أن يحرم 
على نفسه ما أحل الله له). 

قلت: هذا كله إشارة إلى حادثة سبب نزول سورة التحريم» وهي ما تقدم الرد على 
المراجعة )۷١(‏ ما أخرجه البخاري )۱۹٤ /١(‏ عن عائشة جف قالت: (كان رسول الله 
از يشرب عسلاً عند زينب بنت جحش ويمكث عندهاء فتواطيت أنا وحفصة على أيتنا 
دخل عليها فلتقل له: أكلت مغافيرء إني أجد منك ريح المغافير» قال: لاء ولكني كنت ) 
آفرت ضلا عند زمنت بنك جحشء فلن أعودالت اوقد حافت لا قري بلك أعد0 
هذا سبب النزول الصحيح هذه الآيات» وقد خلط هذا الموسوي خلطًا عجيبَا وسنفصله 
إن شاء اللهء فإنه في مدحه لأم سلمة فة آشار إلى أن عائشة قد صغا قلبها وأمِرّت بالتوبةء 
وهذا نما لا يفهم من كلام هذا الجاهلء فإن معنى كونها قد صغا قلبها أي مال قلبها إلى 
التوبة فهو مدح ماء والأمر ليس كذلك؛ فإن الله تعالى قال: (إن تعْوبا إلى آله ققد صََعَتَ 


قلُوبكمًا) [التحریم:٤]‏ والخطاب لعائشة وحفصة والمعنى أن قلوبک| م تصغ بعد ولکن إن 
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تابتا فقد صغت أي مالت إلى التوبة -انظر (تفسير ابن كثير) و(فتح القدير) وغيرهما- 
فقول هذا الجاهل (إن السيدة آم سلمة لم يصغ قلبها) فعائشة كذلك إن قصد بقوله (صغا 
قلبها) ذّاء وإن قصد مدحًا فهو خلاف واقع الحال» ثم هو لا يستقيم له في انتقاص عائشة 
غا » فما هذا اجهل المركب يا رافضة؟! والأفحش من ذلك الادعاء بموافقة شيخ الأزهر 
على مثل هذه الترهات!! 

“أما إن كان الكلام على دعوتها -مع حفصة- إلى التوبة ما يشعر بوجود ذنب اء فقد 
قدمنا الرد على المراجعة )۷١(‏ من كلام شيخ الإسلام ما يبين آن هذا من دلائل توبتها -مع 
حفصة- على تقدير أن يكون فما ذنب» فتكون الآية من فضائلها في توبتها لا من معايبهاء 
نظبر قوله تعالی: «إذ همت طايقََان ينُم أن تفتلا واه و ما [آک عمران:۲۲٠]‏ الذي 
نزل في بني حارثة وبني سلمة» كا ثبت في الصحيح عن جابر خف قال: (وما يسرني آنا ۾ 
تنزل لقوله تعالى: وآ وَذّهما) فهي وإن كانت تشعر بوجود تقصير منهم لكنها تدل على 
ولاية الله ياء وكذا قوله: إن وبآ إلى آل [الحريم:٤]‏ وإن کانت تشعر بوجود ذنب فی 
لكنها تدل على توبتهاء إذ لو تتوبا لكشف أمرهماء هذا فوق ما هناك من الأسباب المتقدمة 
ني الرد على المراجعة (۷1). بل إنا نجد في القرآن الكريم ما هو أكبر من ذلك وهو قول 
تعالى: (لقد اب آله على ألبيّ وَالْمُهنجريت وَالأدصًارٍ آلذر اَمو [الرة:۷٠]‏ 
الآية» فهل يستدل عاقل على آن ذلك دلیل على ذنوب هولاء؟ آو قوله: (يتاا اَل تق 
ولا تطِع الكُفرين وَألمَُفِقين) [لاحزاب:٠]‏ فهل يقول عاقل: إنه ا لم يتق الله ٤‏ 
الكافرين والمنافقين؟ أو قوله: (عَفا آله عك لِم دت لَهُّن) (الرة:١٠]‏ فهل بجيز عاقل 
أنه يدل على ذنبه في ذلك؟! 
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ثم ادعاؤه بأن القرآن نزل في تظأهرها على النبي تال هذا فيه مغالطة عجيبةء فإن الله 
تعالى لم يقرر ذلك» بل قال: (وإن هرا علَيهٍ) [الحريم:٤]‏ الآية» وهذا الشرط ذكره بعد 
قوله: (إن تَحُوبّآ إلى آلّد) [الحريم:٤]‏ فهو إذّا حالم] -عائشة وحفصة- إذا ل تتوباء وقد قدمنا 
ما يبين امتناع عدم توپتهيا بعد دعوة الله سبحانه هماء فأفصح موقف التظاهر غير وارد 
لثبوت بدله» آو يقال هو تظاهر في هذا الأمر فقط. 

آما قوله بأنہا تظاهرت على الوصي -ويعني عليًا- فكذب ظاهرء» لم يتمكن من إثباته 
فعمد إلى الإشارة في الامش (۲/ )۲٠١‏ إلى الأكاذيب فقال: (تظاهرها على الوصي كان 
بإنكارها الوصية إليه» وبتحاملها عليه مدة حياته بعد النبي) فأين إثبات ذلك يا كذاب؟! 
وإني لأتعجب من كلامه هذا من جهتين: الأولى: تسميته عليًا الوصي في مخاطبته لأهل 
السنةء مع أنهم لا يقرون له بذلك» هو الآن يريد إثبات هذا الأمر فكيف يقرره في وصفه 
هكذا؟ والثانية: أن المفروض أن يناقش في هذه المراجعة الأسباب التي جعلته لا يرضى 
بحديث عائشة بآن النبي اڈ بض ورآسه في حجرها فلم يوص لعليّء بل قدم حديث أم 
سلمة -المزعوم- عليهاء ثم من الأسباب تلك قال: تظاهرها على علي بإنكار الوصيةء آليس 
هذا دورًا قبيسًا في كلامه؟ أي آنه لا يرضى بإنكار عائشة للوصية لأن من أسباب ذلك آنا 
أنكرت الوصية!! ف] هذا الجهل والتخبط والتناقض؟! 

ثم قوله: (ولا تأهب الله لنصرة نبيه عليها وجبريل وصالح المؤمنين والملائكة بعد ذلك 
ظهير) مغالطة أيضصًاء فإن الله جعل ذلك بديلاً إذا لم تتوبا فقال: إن وبآ إلى آله ققد 
صَعَٽ وما إن تطَهرا عله قن له هو مولن وجري وَصلح المُوْمِين وأَلمََبِڪَةُ 
بَعَدَ ذلك طَوٍبر) [السریم] وقد قدمنا آنا لا بد آن تکونا تائبتین بعد ذلك» فلا وجه 
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أما قوله: (ولا توعدها الله بالطلاق ولا هددها بأن يبدله حيرا منها) فجهل وعاء؛ فإن 
أم سلمة داخلة في ذلك قطعًاء أعني به قوله تعالى: (عسى ريه إن طَلَقَكن أن يده ازو جا 
خا مَك مساقت [الحريم:٠]‏ الآية» فليس هذا خاصًا بعائشة وحفصة» بل هو عام في كل 
أزواجه تا کا هو واضح من سياق الآيةء فإن الله قال: (طَلَمَكُنَ) و(مِنْكُنٌ) وهذا عام في 
كل نسائه تا فبطل بذلك أصله بالكلية» وهو ترجيح حديث آم سلمة على عائشة إذ هما 
مشتركتان في هذا الأصل. 

ثم لا يظن أحد أن في ذلك انتقاصًا لزوجاته تز فإن هذا الأمر -أي الطلاق- 1 
يحصل لعدم حصول مقتضاه فعلم بذلك أن جيع زوجاته ج اللآتي مات عنهن هن مثل 
هذه الصفات: (مَسّامَسو مُرمكست) [النحريم:٠ه].‏ 

ثم نوه عبد الحسين الدجال هذا بتكفير عائشة فقال عن أم سلمة: (ولا ضرب امرأة 
نوح وامرآة لوط هما مثلاً) والله سبحانه قال: «(ضرب آنل ملد نرت گفروا مرت دو 
وَآمرأت لوطر) [الحريم:٠٠].‏ 

بينما قال عبد الحسين: ضرب امرأة نوح وامرآة لوط لعائشة مثلا أليس هذا تنويًا بها 
تريده الرافضة من تكفير آم المؤمنين بنص كلام رب العالمين؟ 

ونحن لا نعلم آن عبد الحسین قد تاب عن قوله هذا ورجع عنه» ولذا فیحق لنا آن 
نتکلم عليه بمقتضی قوله هذاء فنقول: لعنه الله وأخزاه وهتك ستره هو وکل من يروج 
لکتابه بمثل ما فيه من هذه الأقوال. 

وكيف يعقل آن يضرب الله لعائشة مثلاً بامرأة نوح وامرأة لوطء وهو مثل للذين 
کفرواء ثم یقرها رسول الله ا ولا یطلقهاء بل ولا یبین حا ما؟! 
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وأكثر من ذلك يمدحها ويثني عليها با لا يثني به على غيرهاء ليس هذا تناقضًا مع 


. < وو ير و 8 1 
قوله تعالی: (وازۇ جه انه [الاحزاب:٠]؟‏ فهذا نص من رب العالين بتسمية آزواج 


رسول الله تاز بأمهات المؤمنين» فهذا يتضمن البراءة هن من مشابهة آزواج أي نبي آخرء إذ 
هذا عا اختصصن به عن سائر زوجات باقي الأنبياء 2 . 

وكيف يعقل آن يضرب الله لعائشة مثلاً بامرأة نوح وامرآة لوط وهي التي آنزل الله 
من أجل تزتها آيات بينات تتلى إلى قيام الساعة؟! حذر الله سبحانه خلاها من الوقيعة 
بعائشة مرة أخرى فقال: (يوظكم آله أن تَعُودُوا ليلو أبَدًّا ن م زیت @) 
[النور]. 

ومن نظر في فضائل عائشة فضا وما اخحتصت به» علم آن قول عبد الحسين هذا لا 
يقوله إلا اثنان من الناس: مجنون أو كاذب. 

ويكفي أن نقول للشيعة: إن الله سبحانه قال في نفس تلك الآيات أيصًا: «(وَصَر آله 
مل لیت ١َامنُوا‏ مرت فِرَعَوّر) (السریم:۱٠]‏ الآیات. 

فإن كنتم تقولون: إن ال محل المضروب للذين كفروا بخص عائشة وحفصةء فمن يا ترى 
يخصه المثل المضروب للذين آمنوا؟ ونظنكم ستقولون: لفاطمة» كا هو دأبكم» حينها 
نضحك عليكم ملء بطوننا؛ لأنكم بذلك تجعلون عليًا مثله هو فرعون إذا كانت امرأة 
فرعون مثلاً لفاطمةء وما لم تقولوا ذلك يبقى هذا ا مئل عام لا يراد به أحد بعينه -وهو 
ا لح - فإنه من الممتنع أن نجد أحدًا في الأمة ها مثل حال امرأة فرعون أو مريم ابنة عمران 
فكذلك يكون المثل الأولء لا يراد به أحد بعينه» إذ ما مثل واحد» في سياق واحد فوجب 
اتحاد مدلوليه|. 
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والح آن نقول: إن هذين الملين ضرا الله سبحانه لنا حتى يتقرر عندنا آن أواصر 
الزوجية لا تجلب نفعًا ولا ضرّاء بل كل امرئ موكول لعمله» لا يؤاخذ الله سبحانه آحدًا 
بحساب غیره أو من آجلهء ک)] لا ثيب أحدًا بعمل غیره أو من أجله» كا فعل مع امرأة نوج 
وامرآة لوط حين لم ينفعه) کونپ) زوجتي نبيين» وكذلك الشأن مع امرآة فرعون أو مريم 
التي ل يکن ها زوج أصلا. 

وهذه من سنن الله الثابتة التي قررها الله سبحانه أيضًا بقوله: (ولا ترد وازرة وزد 
أخَرّى) (الأنعا:٠٠]‏ وهو نظير مخاطبة النبي ت لأعامه وعباته وعشيرته الأقربين» وحتى 
بنته فاطمة حين نزل قوله تعالى: «وَأدذز عَشِمَيَكَ الأفريست (@) (السعرء) فقال: 
(أنقذوا أنفسكم من النار» فإني والله لا أملك لكم من الله شياء إلا آن لكم رحا سأبلا 
ببلاها) أخرجه البخاري )۱٤١ /٦(‏ ومسلم (۱/ ۱۹۲) وغیرهما. 
ثم قوله عن آم سلمة: (ولا حاولت من رسول الله تز أن حرم على نفسه ما أحل الله 
له) يريد أن عائشة كذلك؛ لحديث البخاري المتقدم في تحريمه ## العسل إرضاء هاء فنزل 
قوله تعالى: (يناا أل لِم رم مآ 
وما نقر هذا الموسوي به من هذا أن نقول: إن غاية ذلك أن يكون ذنب لعائشة غا ء فهي 


طط 
اَل آل لَك تَبتَغی مَرَصَات ارو جات [النحريم:]. 


غير معصومة» وقد قدمنا مذهب أهل السنة في ذلك فمثل أخطائها هذه فعا كنكتة 
ودام ق فو اطع البباضن: 

لكن ما نقطع به ألسنة الرافضة وإمامهم عبد الحسين هذا أن نقول: إن هذا من 
أكبر الأدلة على شدة عبة النبي باز لعائشة غا حتى إن حبّه لها قد تجاوز كل حده 


فأرشده الله سبحانه لإصلاح فعله هذا مع إقراره إياه شدة حبته هاء وهو صریح قي قوله 
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تعالی: (تَبْتفى مَرَصات ازو جت [النحريم ٠:‏ فعاد هڏا من دلائل شدة محبة النبي از لعائشة 
لا اختصت به؛ إذ أن الله سبحانه م يقل عن تصرف النبي # مع زوجاته بأنه ابتغاء 
لمرضاتهم إلا في عائشةء فبماذا بحيص الرافضة بعد ذلك؟! 

ثم قال عبد الحسين: (ولا قام النبي لز خطيبًا على منبره فأشار نحو مسكنها قائلاً: 
ههنا الفتنةء ههنا الفتنةء ههنا الفتنةء حيث يطلع قرن الشيطان) وعزاه في الامش للبخاري 


ف صحيحه. وقد تقدم ذکر ذلك الحواب عليه ف ابتداء الكلام عن المراجعة (٤۷)ء‏ من 


باب الرواية والدراية الأمر الذي يبين سخف هؤلاء الرافضة وعدم استقامة إيمانهم في 
کلامھم عن عاد قشةء فراجع ذلك تيد الإحواب من عدة أوجه واضطا بحمد الله وتوفيقه. 

ثم قال: (ولا بلغت في آدابا آن تمد رجلها في قبلة النبي تاا وهو يلي -ابحتراما له 
ولصلاته- لا ترفعها عن حل سجوده حتی یغمزهاء فإذا غمزها رفعتها حتی یقوم فتمدها 
ثانية» وهكذا كانت) وعزاه في الهامش للبخاري أيصًا. قلت: ومعنى كلامه أن عائشة جوف 
كانت تفعل ذلك لعدم احترامها لرسول ا از -وحاشاها من ذلك- أو لصلاته» وقد 
غفل هذا الجاهل عبد الحسين بأن فعل عائشة إن كان بإقرار رسول الله از ها عل ذلك» 
بل أصبح ذلك من الأدلة على جواز مثل هذه الأفعال في الصلاةء كا ترجم لذلك البخاري 
في صحيحه في الباب الذي ذكره هذا الموسوي نفسه في الامش (۷/ )۲٠٠١‏ فقال: (باب ما 
جوز من العمل في الصلاة). وهو نظير حديث آم المؤمنين ميمونة بنت الحارث شغ : (أنبا 
كانت تكون حائضًا لا تصلي وهي مفترشة بحذاء مسجد النبي اء وهو يصلي على مرت 
إذا سجد أصابما بعض ثوبه). 


(۱) أخرجه البخاري آیضاً (۳۳۳). 
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فكلام هذا الدجال عبد الحسين لا بخلو من أحد وجهين.. إما أن يقول بأنه وزمر 
الرافضة أعرف بالحق وأآغير على الحق من رسول الله تة فأنكروا على عائشة أمرًا أقر 
عليها رسول الله ت وهو لا يقر. على باطل قطعًاء ولا يجوز أن يعمل تقية كذلك. أو أن 
يقول بالوجه الآخحر» وهو أن عائشة «شغا كاذبة في حديثها هذا وهو ما يريده عبد الحسين 
هذا ومعه كل الرافضة. 

ولا آدري ما وجه حجتهم في تكذيبها هنا أو في غير هذا الموضع إلا العصبية الحمقاء 
والبغض للصديقة بنت الصديق» وهم بذلك يقدحون في شخص رسول الله بل؛ إذ 
أجازوا أن تكون زوجته كاذبة» والله سبحانه علمنا أصلاً عظياء وهو أن إقرار النبي لاز هما 
زوجة له وعدم تذمره منهاء بل کان يصرح بحبهاء يدل على أا طيبة تناسبه؛ لأنه # 
أطيب الطيبين» SS‏ فقال تعالی: (آلنْييشّتٌ لِلحَبيفن 
على الشيعة في ا عائشة #شغا؛ إذ سبب نزول هذه الآية هو اتهام عائشة» فبرأها الله 


سبحانه بأوجه عديدة» منها هذا الذي قدمناه» بأن علمنا بأن إقرار النبي تز 
على نها طيبة تناسبه» ولو كانت خبيثة -كا يزعمون- لم يقرها إلا خبيث» وحاشا رسول 
له از من ذلك» وحاشا أن تكون هي كذلك أيضًا. 

ثم لا أدري ما وجه حجته على أهل السنة وهم يتولون عائشة» فيقول هم هذا 
الوسوي: إن عائشة كاذبة فلا تصدقوها في نفي الوصيةء لاذا؟ لأا كذبت وقالت أنها 
كانت تمد رجليها في قبلة رسول اله ##اظ!! أليس هذا جهلاً مركبا؟! وأهل السنة على علم 
بحديث عائشة هذا وصحته وثبوته وصدقها فيه» حتى إنهم قرروا من ذلك أصلاً وهو 
جواز العمل اليسير في الصلاةء وجواز الصلاة إلى النائم» وهذه كتب الفقه والحديث جيعًا 
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عند آهل السنة تقرر ذلك بلا استشناء» فكيف يتصور أن يح عبد الحسين آهل السنة بهذا 
الحديث ويقره على ذلك شيخ الأزهر؟! هكذا فليكن الدجل والكذب إذًا وإلا فلا. 

ثم قوله: (ولا رجفت بعثهان» ولا آلبت علیه» ولا نبزته نعثلاً ولا قالت: اقتلوا نعثلاً 
فقد كفر) يريد أن عائشة كذلك» وهو كذاب» إذ هو من افتراء الرافضة على عائشة جشغاء 
أرادوا تقبيح موقفها مع عثان في نظر أهل السنةء ولو كانوا صادقين وعبد الحسين هذا 
منهم لكشفوا إسنادا صحيًا ثابتا لذلك. 

ولا يغني في ذلك قول هذا الموسوي في الهامش (۸/ )۲٠۵‏ بأن هذا ما لا يخلو منه 
كتاب يشتمل على تلك الحوادث فإن هذا كذب آيصًاء فهذا (تاريخ الإسلام) للذهبيء 
و(البداية والنهاية) لابن كثير» وطبقات ابن سعد» كلها لم تذكر شينًا ما ادعاه عبد الحسين 
هذاء بل لم تذكر إلا في الكتب التي تروي الغْتٌ والسمينء والتي شأنا سياقة الروايات 
بالأسانيد آو بدونا أيصاء مثل ما أشار إليه هذا الموسوي في هامشه ذاك من العزو لتاريخ 
الطبري» والكامل لابن الأثيرء وهو حتى م يذكر موضعه في الطبريء فاكتفى بذكر موضعه ‏ 
من الكامل» ومعلوم أن ابن الأثير في كامله يسوق تلك الحوادث دون إسناد ولا عزو ولا 
تقرير لصحته وثبوته» فلا يصح الاعتهاد عليه لوحده عند من أراد التثيت والتصحيح. أما 
الطبري فقد ذكر ذلك في تاريخه )٤٥۹-٤0۸/٤(‏ مع الأبيات المسطرة في هامش 
المراجعات» لكن من نظر في إسناد تلك الحادثة الوحيدة التي فيها الزعم بتأليب عائشة على . 
عثمان؛ علم بطلانبا وعدم صحة الاعتماد عليها آبداء إذ قال ابن جرير: (كتب إل علي بن 
أحهد بن الحسن العجلي أن الحسين بن نصر العطار قال: حدثنا آبو نصر بن مزاحم 
العطار..) وساق إسناده وهؤلاء الثلاثة كلهم مجاهيل لا يعرفون» وليس هم ترجمة في كتب 
اجرح والتعديلء ولا في كتب الطبقات» ولا الحافظء فكيف يمكن الوثوق بخبرهم هذا أو 
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غیره؟ ثم في نہاية إستاده قال: (عمّن أدرك من أهل العلم أن عائشة...) وهذا مجهول العين 
أيشاء فضلاً عن الكلام اليسير في باقي رجال إسناده» والمهم أن القصة التي أشار إليها عبد 
الحسين في كتابه وذكرها بالتفصيل في المامش لا تصح ولا تثبت» فلا حجة فيها ولله الحمدء 
هذاالمقام الأول. 

المقام الثاني: إن المنقول عن عائشة «فغا يخالف ذلك ويبين آنا أنكرت قتله وذمّت من 
قتله» ودعت على أخيها محمد وغيره مشاركتهم ني ذلك» کا قال شيخ الإسلام في رده على ابن 
المطهر الرافضي”" وأكثر من ذلك ذكر الطبري )۳۸١ /٤(‏ قول مروان بن الحكم لعائشة: (يا 
أم المؤمنين! لو آقمت كان أجدر أن يراقبوا هذا الرجلء فقالت: أتريد أن يصنع بي كا صنع 
بام حبيبة ثم لا أجد من يمنعني» لا والله ولا أعيّر ولا آدري إلام يسلم آمر هؤلاء) فهذا يبين 
استفاضة موقف عائشة المسالم من عثهان» حتى كان أولياؤه يعولون عليها في الدفاع عنه. 

المقام الثالث: إن تسمية عثمان بنعثل لم يعرف إلا من ألسنة قتلة عثان خ#شف » وأول من 
سماه بها جبلة بن عمرو الساعدي ك| في (تاريخ الطبري) .)٠٠١ /٤(‏ وروى الطبري هناك 
أن جبلة هذا كان أول من اجترأً على عثان بالمنطق السيئ» ثم ردد هذه الكلمة على عثمان 
بعد جبلة جهجاه الغفاري» كا في الطبري /٤(‏ ١٠۷-۳١۳)ء‏ وبقيت هذه الكلمة بين 
الثوار علیہ حتی کان آخر من خاطب ہا عثمان خف هو محمد بن أي بکر» حين دخل 
عليه مع من قتل عثان فخاطبه بها" وني كل هذه الأحيان» منذ ابتداء إطلاق هذه الكلمة 
وحتى مقتله خ#لة» كانت عائشة في مكة تؤدي مناسك الحج» ما يبين كذب من ادعى آن 
عائشة أطلقتها على عثان. 


.)٤٤۹ ٤٤۸ /٤( وانظر: لا قلنا الطبري‎ )۲٤ ٠: انظر: ختصر المنهاج (ص‎ ٠ 
.)۳۹۳ /٤( الطبري‎ )۲( 
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المقام الرابع: أن نسأل هذا الرافضي عبد الحسين وأشياعه: منذ متى وأنتم تغخضبون 
لعثان؟ وتعدون الطعن فيه مثلبة ومنقصة؟ ومن المعلوم أن عائشة وعثان فغ عندكم 
ی ا ا عار 
الفتنة بين آهل السنةء ولكن هيهات؛ فهم يترضونها كليهياء ويعلمون إبلئق ما جرى بفضل 
رق اف وی اوی ما کرو ان مدل هك کرای ی درت لاا اکا 
زليس من رط الماع آل يتت ار لا فن بايا رتح ل تين الحمة فن عدا 
ولاني عائشة ولا ني أحد إلا رسول الله اا وبہذا نسلم بحمد الله من شر كيد عبد الحسين 
وأشياعه بمثل کلامهم هذا. 

ثم قال هذا الموسوي: (ولا حرجت من بيتها الذي آمرها اله ك آن تقر فيه) وأشار في 
مامش (۹/ )۲٦١‏ إلى قوله تعالی: (وَقَرَن فی یوگ ولا برج بج انهه الأول) 
[الاحزاب:۳۳] وهو يعني أن عائشة خالفت آمر الله كبك وهذا جهل فاضح تابع فيه سلفه ابن 
المطهر الرافضي الذي رد عليه شيخ الإسلام فقال": (فهي فضا م تتبرج تبرج الجاهلية 
الأولى» والأمر بالاستقرار في البيوت لا ينافي الخروج لمصلحة مأمور بهاء كما لو حرجت 
للحج والعمرة» أو حرجت مع زوجها في سفرء فإن هذه الآية نزلت في حياة النبي تاي 
وقد سافر النبي اا بهن بعد ذلك .قي حجة الوداع» وسافر بعائشة با وغيرهاء وأرسلها 
مع عبد الرحهن آخيها فأردفها خلفه» وأعمرها من التنعيم» وحجة الوداع كانت قبل وفاة 
النبي اة بأقل من ثلاثة أشهر» بعد نزول هذه الآيةء فا عساه يكون جواب الرافضة عن 
هذا؟) ثم قال شيخ الإسلام: (وإذا كان سفرهن لمصلحة جائزا فعائشة اعتقدت أن ذلك 
السفر مصلحة للمسلمينء فتأولت في هذا) وحتى لا يحيص الرافضة بشيء بعد هذا 


(۱) المنتقی (ص:۲۳۸-۲۳۷). 
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الجواب» نذكر موققًا لعلي خش يشبه تامًا موقف عائشة غا إن لم يكن أصعب منه» 
وذلك ما ذكره شيخ اللإسلام بعد كلامه السابق فقال: (وأيصًا لو قال قائل: إن النبي اظ 
قال: إن المدينة تنفي خبشها وتنصع طيبهاء وقال: لا بخرج أحد من المدينة رغبة عنها إلا 
أبدها الله خررًا منه. آخرجه في الموطأء وقال إن علا حرج منھا ولم يقم با ک) أقام الخلفاء 
قبلهء وهذا لم تجتمع عليه الكلمةء لكان الجواب: إن المجتهد إذا كان دون علي ل يتناوله 
الوعيد فعلي أولى ألا يتناوله الوعيد لاجتهاده» وبهذا يجاب عن خروج عائشة خفطاء وإذا 
كان المجتهد خطًا فا لخطاً مغفور بالكتاب والسنة) اه. 

ولإثبات أن عائشة غا حرجت تريد الإصلاح» وظنت أن في خروجها مصلحة 
للمسلمين» راجع ما نقلناه من تلك الحوادث في الرد على المراجعة )۷١(‏ لينجلي الأمر 
بإذن الله. 

ثم قال هذا اموسوي عن أم سلمة وهو يعرض بعائشة: (ولا ركبت العسكر قعوذا 
:الال ايبط واديا وتعلو جبلاًء حتی نبحتها کلاب الحوآب» وکان رسول الله اا آذرها 
بذلك» فلم ترعو وم تلتو عن قيادة جيشها اللها» الذي حشدته على الإمام). 

قلت: ناکله نع لام ١‏ إشارة إلى فتنة الجمل» ولا أرى حاجة 
للكلام المفصل عليها هناء فقد تقدم ذلك بإذن الله واضحًا جليّا (ص:٣۳٠-١٤٠)‏ ما يبن ِ 
حقيقة موقف أم المؤمنين عائشة فة ومن معها من أمير المؤمنين علي خاشتكء منقولاً من 
عين الكتب التي أحال إليها هذا الموسوي» وهو تاريخ الطبري» فليراجع. وما زعمه في 
الهامش )۲٠١/٠١(‏ من تسمية جمل عائشة بالعسكرء مع أنه لا جديد فيه فلا يصح ولا 


ثبت ولا يغني فيه نقله من شرح نهج البلاغة کا تقدم. 
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وآما حديث الحوآب الذي ذكره في الامش (۲۹۹/۱۱) فصحيح ثابت» آخرجه 
الإمام آحمد /٦(‏ ۲٥ء‏ ۹۷) والحاكم (۳/ )٠١١‏ وغيرهما: (إن عائشة لما آتت على الحوآب 
سمعت نباح الكلاب فقالت: ما آظنتي إلا راجعة» إن رسول الله اظ قال لنا: آیتکن تنبح 
عليها كلاب الحوأب» فقال هما الزبير: ترجعین عسی الله کک آن يصلح بك بين الناس). 
وقد علق عليه الشيخ الألباني في صحيحته )۷۷١-۷۷١ /١(‏ بكلام متین ونافع» بین فيه 
موقف آهل السنة منه فقال: (وجلة القول أن الحديث صحيح الإسناد ولا إشكال في متنه» 
خلاقًا لظن الأستاذ الأفغانيء فإن غاية ما فيه آن عائشة غا لا علمت بالحوآب كان عليها 
أن ترجع» والحدیث یدل على آنہا لم ترجع» وهذا ما لا یلیق آن ينسب لام المؤمنین» وجوابنا 
على ذلك أنه ليس كل ما يقع من الكل يكون لاثقًا بهم» إذ لا عصمة إلا لله وحده 
والسني لا ينبغي له أن يغالي فيمن بحترمه حتى يرفعه إلى مصاف الأئمة الشيعة ا لمعصومين» 
ولا نشك أن خروج آم المؤمنين كان خطأ من آصلهء ولذلك همت حين علمت بتحقق نبوءة 
النبي ت عند الحوآب» ولكن الزبير #له أقنعها بترك الرجوع بقوله: (عسى الله أن 
يصلح بك بين الناس) ولا نشك آنه كان خطئًا في ذلك أيضًاء والعقل يقطع بأنه لا مناص 
من القول بتخطئة إحدى الطائفتين المتقاتلتين اللتين وقع فيها مئات القتلى» ولا نشك أن 
عائشة غا هي المخطئة لأسباب كثيرة وأدلة واضحةء ومنها ندمها على خروجهاء وذلك 
هو اللاثتق بفضلها وكماهاء وذلك عا يدل على أن خطأها من الخطأ المغقور بل المأجور) انتهى 
كلامه الذي يوضح العدل والقيام بالقسط الذي يتصف به آهل السنة دون من سواهم. 

ثم اتبع هذا الموسوي آسلوبًا خبيثا غايته رد أحاديث عائشة غا وعدم تصديقها فيا 
تروي» فذكر هما خمسة أحاديث جعلها - لجهله- من المنكرات» وشبهها بروايتها وفاة رسول 
الله اة في حجرهاء ومعلوم أن هذا القول لا يمت للمنهج العلمي بأية صلةء فضلاً عن أن 
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يكون حجة على أهل السنةء وهو نظير ما سبقت الإشارة إليه قبل قليل في رده لحديث 
صلاة رسول الله 4# وعائشة بين يديه» فليراجع 


والأحاديث الخمسة هذه آربعة منها صحيحة ثابتةء وهي كالاي: 

الأول: إن السودان كانوا يلعبون في المسجد بالدرق والحراب» فقال ب#لز: (تشتهین 
تنظرین؟) فقلت: نعم» فأقامني وراءه» خدي على خده وهو يقول: (دونكم يا بني أرفدة) 
حتى إذا مللت قال: (حسبك؟) قلت: نعم» قال (فاذهبي). وهو في البخاري (۲/ ۲۰) 
ومسلم (۲/ ٩‏ ۰) وغیرهما. 

الثاني: قالت: ا 
فاضطجع على الفراش» ودخل أبو بكر فانتهرني وقال: مزمارة الشيطان في بيت رسول الله 
#؟ فأقبل عليه رسول الله باز وقال: ا ا *( 
ومسلم (۸/۲ ۰) وغیرها. 

الثالث: قالت: (سابقني رسول الله ## فسبقته» فلبشنا حتى أرهقني اللحم فسابقني 
فسبقني» فقال: هذه بتلك) آخرجه الإمام مد /٦(‏ ۳۹) وأبو داود .)۲١۷۸(‏ 

الرابع: قالت: (كنت ألعب بالبنات فرب] دخل عل رسول الله ل وعندي الجواري» 
فإذا دخل خرجن» وإذا خرج دخلن) آخرجه أبو داود )٤۹۳۱(‏ والحميدي (۲۹۰) وغیرها. 

وهذه الأحاديث الأربعة صحيحة ثابتة عند أهل السنة وفق قواعد علم المصطلح» فلا 
يقدح فيها مشاغبة هذا الموسوي وشيعته» ولا حجة هم على أهل السنة في ردهاء سوى 
تكذيب عائشة با روت» وهو ما لا يمكن أن بخطر ببال أحد من عوا ا ا 
بعلهائهم من مثل شيخ الأزهر؟! 
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أما الحديث اللخامس فهو ما نسب إلى عائشة أنها قالت: (خلال في سبع لم تكن في أحد 
من الناس إلا ما آتى الله مريم بنت عمران: نزل ا ملك بصورتي» وتزوجني رسول الله بكرا 
ل يشر كه ي أحد من الناس» وأتاه الوحي وأنا وإياه ني لحاف واحد» وكنت من أحب الناس 
إليه ونزل في آيات .من القرآن كادت الأمة تملك فيهن» ورأيت جبريل ولم يره من نسائه 
أحد غيري» وقبض في بيتي لم يله أحد غيري انا والملك) وعزاه في الامش )۲۹۷/١١(‏ . 
لابن أبي شيبة نقلاً من (الكنز). 

قلت: هو في (كنز العمال) (۳۷۷۷۹) لكن بأطول ما ساقه هذا الموسوي» إذ قد حذف 
منه» ولا أدري ما دفعه لذلك» وإليك لفظه بتمامه: (خلال قي سبع لم تكن في أحد من الناس 
إلا ما آتی الله مریم بنت عمران [والله ما آقوله أني أفتخر على صواحبي]ء نزل الملك 
بصورتي» [وتزوجني رسول الله ف لسبع سنين» وأهديت إليه لتسع سنين]» وتزوجني بكرا 
م يشركه ق أحد من الناس» وآتاه الوحي وآنا وإياه في لحاف واحد» وكنت من أحب الناس 
إليه» ونزل ف آيات من القرآن كادت الأمة تملك فيهن» ورأيت جبريل ولم يره أحد من 
نسائه غيري» وقبض في بيتي لم يله أحد غيري أنا والملك) هذا لفظه بتمامه» وقد جعلنا ما 
حذفه بين معكوفين. وقد أخرجه ابن أبي شيبة -كا في.#الكنز)- ومن طريقه الطبراني في 
الکبیر (۲۳) (رقم:۷۷)"» وأخرجه الحاكم أيشًا /٤(‏ ١٠)ء‏ لكن لفظه (خلال لي تسع..) 
وهو الصواب كا يتضح عند عذها مفصلة. ) 

وإسناده ضعيف لا يثبت» فيه عبد الرحمن بن أبي الضحاك» وهو مجهول الحال لا 


يعرف» ذکره ابن آي حاتم ولم یذکر فيه شیئًا. وقد وقع قي إسناد الحاكم (عبد الرحمن بن 


(۱) وانظر: مجمع الزوائد .)۲٤۱/۹(‏ 
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الضحاك) وأظنه وهم» والصواب ابن بي الضحاك كا هو عند الطبراني آولاًء وكا يتضح 
أيضا من ترجمته في (الجرح والتعديل) ثانيًاء أما ابن الضحاك هذا فليس في الرواة إلا ما 
ذکره ابن بي حاتم وقال (روی عنه الوليد بن مسلم» وسويد بن عبد العزيز» ومروان بن 
معاويةء وبقية بن الوليدء ومبشر بن إسماعيل). 

وروی عنه آبو حاتم وهذا ما یبین عدم مکان کونه نفس راوینا هناء فإما آن یکون 
(ابن الضحاك) وهمًا والصواب (ابن أبي الضحاك) کا قلناء أو آن يكون زاويًا آخر مجهولاً 
وف وبکل حال فقد ثبت ضعف إسناده وعدم ثبوته» بخلاف دعوی الحاكم 
صحته وموافقة الذهبي له» ره الله تعالى. 
لكت إيا مني ضف الإلسناد قط آنا ممتي الحبيكه وما قيه من الفضائل الحح 
لعائشة شا » فهي كلها على الإطلاق صحيحة وثابتة ها من أحاديث آخرى في الصحيحين 
وغیرهماء کا سنفصله إن شاء اله فنستفيد منها إذّا ثبوت هذه الفضائل التسع فقط آما 
لفظ الحديث هذا فغير ثابت ولا صحيح» ومن ثم فلا حجة هذا الموسوي علينا في تعقيبه في 
الامش (۱۷/ ۲۹۷) بقوله: 
۰ (ثم لا بخفى أن مريم 6# ل يكن فيها شيء من الخلال السبع التي ذكرتبا أم المؤمنينء 
فا الوجه في استشنائها إياها؟). 
فنحن نقول: إن هذا اللفظ للحديث غير ثابت ولا صحيح» فلا پلزمنا بشيء» لکن ما 
في الحديث من الفضائل كلها صحيحة ثابتة کا ياتي» ویمکن آن يكون تصحيح بعض 
الأمة من الذين صححوا هذا الحديث مستندًا إلى صحة ما فيه من الفضائل؛ نقول هذا 
ونين نعلم بعده عن واقع الحال» لكن من باب التهاس الأعذار لمن أخطأً من الأئمة في 
تصحيخه» غفر الله لنا ولهم. 
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ولا يفوتني أن آقول: إن هذا الحديث ألفاظًا أخرى قريبة من هذا اللفظ بأساتيد 
آخری» مثل ما عند الطبراني في (الکبیں) (۲۳) (رقم:٤۷» )۷١‏ وما عند أي يعلى" » لكن 
كلها ضعيفة الإسناد لا تبت كا بيته الميشمي ي (المجمع) (۹/ ۲۱٤۲ء‏ ۲٤۲)ء‏ وأكثر ما ورد 
في ألفاظه من الفضائل هو اللفظ الذي قدمناه سابقًاء وها نحن نبين صحة ما فيه من 
الفضائل -بشكل منفرد- مع تقرير ضعف الحديث بذلك السياق: ) 

الأولى: قوطما: (نزل الملك بصورتي) فقد آخرج الترمذي (۳۹۱۷) أن جبريل جاء 
بصورة عائشة في خرقة حرير حضراء إلى النبي تللا غقال: (هذه زوجتك في الدنيا والآخرة) 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. قلت: وإنها م يصححه مع آن رجاله ثقات ٠‏ 
للاختلاف في وصله وإرساله کا بینه. لکن الحدیث صحیح إذ روى الإمام أحمد (/ ١٤ء‏ 
٨۸‏ 31( والبخاري (۸4› 00۷۸ 010› ¥011 1۲ *۷) ومسىلم (۳۸٤؟)‏ 
عن عائشة قالت: قال رسول الله ذ: (أريتك في المنام ثلاث ليالء جاءني بك الملك في 
خرقة من حرير فيقول: هذه امرأتك» فأكشف عن وجهك فإذا أنت هي» فأقول: إن يك 
هذا من عند الله يمضه). 

الثانية والثالثة: قوما: (تزوجني رسول الله # لسبع سنين» وأهديت إليه لتسع 
سنین). هذا ما ثبت فيا أخرجه البخاري FE cO FA)‏ 0107« 011( 
ومسلم )۱٤١٩۲(‏ وأبو داود (۲۱۲۱) وابن ماجه )۱۸۷١(‏ بروایات متعددة» وقع في 
بعضها آن رسول الله ل تزوج بعائشة وهي بنت ست سنين» وبعضها سبع» وال حمع بينها 
آنه كان ها ست وكسرء ففي رواية اقتصرت على السنين» وني رواية عدت الستة التي 
دخلت فیهاء کا قاله النووي جلد . 


(۱) مجمع الزوائد .)۲٤١/۹(‏ 
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الرابعة: قوها: (وتزوجني بكرا لم يشركه في أحد من الناس) آخرج البخاري )٦/۷(‏ 
عن عائشة قالت: قلت: يا رسول الله! أرأيت إذا نزلت واديًا فيه شجرة قد أكل منهاء 
ووجدت شجرة ل يأکل منهاء في أا كنت ترتع بعیرك؟ قال: (في التي ل يؤكل منها) تعني 
آن النبي لظ لم يتزوج بكرا غيرها. 

الخامسة: قوها: (وأتاه الوحي وأنا وإياه في لحاف واحد). هذا ما تقدم ذکره في الرد 
على المراجعة (۷۲) عا أخرجه الإمام امد (/۲۹۳)» والبخاري /٥(‏ ۳۷)» والترمذي 
«(TIT-1 /)‏ والنسائي (1۹-1۸/۷) من حديث أم سلمة جشغا» أن النبي ئاز قال 
ها: (يا أم سلمة! لا تؤذيني في عائشةء فإنه والله ما نزل علي الوحي وأنا في لحاف امرأة 
منکن غیرها). ا ) 

السادسة: قوها: (وکنت من أحب النساء إليه). وهذا ما ثبت فيم أخرجه الإمام مد 
(/ ۲۰۳ والبخاري (۲۱۰-۲۰۹۰۱/۰)» ومسلم )۱۸٥٩ /٤(‏ عن عمرو بن العاص 
#ش قال: قلت: يا رسول الله! أي الناس أحب إليك؟ قال: (عائشة) قلت: من الرجال؟ 
قال: (آبوها) قلت ثم من؟ قال: (عمر). 

السابعة: قوها: (ونزل في آيات من القرآن كادت الأمة تملك فيهن). وهذا من المشهور 
في نزول الآيات من سورة النور في تبرئتها غا » رواه صحاب الصحاح والسنن والمسانيد 
والسير والأخبارء انظر مثلاً صحيخ البخاري »)۱۳١-۱۲۸/١(‏ وصحيح مسلم 
.(Y1-۱۹/(‏ 

الثامنة: قوها: (ورأيت جبریل ولم یره أحد من نسائه غيري). أخرج الإمام أحمد 


)۸١‏ بإسناد صحيح عن عائشة شغ : (أن رسول الله از لما فرغ من الأحزاب دخل 
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الغتسل ليغتسل» وجاء جبريل فرأيته من خلل البيت قد عضب رأسه الغبار» فقال: يا محمد 
آوضعتم آسلحتکم؟ ما وضعنا آسلحتنا بعد انبد إلى بني قريظة). فهذا فيه قوطما: (فرأیته 
من خللالبيت...). 

التاسعة: قوها: (وقبض في بيتي ل يله أحد غيري آنا والملك). هذا هو موضع الشاهد 
للكلام في هذه المراجعةء وهو ثابت صحيح مقرر -ك) بيناه في آخر الرد على المراجعة 
اماضية -)۷١(‏ في الصحيح والمسند والسير والتاريخ والطبقات» وهو المقرر عند أهل 
السنةء لا يزعزعه مشاغبة عبد الحسين هذا وأشباهه» فلم يُدلِ هو باي حجة ولا برهان 
في نقضه. 

وقوله ني الهامش (۱۷/ ۲۹۷): (وقع الاتفاق على أنه تخ مات وعلي حاضر لوت 
وهو الذي كان يقلبه ويمرضه) دعوى لا دليل عليها سوى المكذوبات والواهيات» من 
التي مر معنا الكلام عليها مفصلاً خلال الرد على الفقرة ة الثالثة من المراجعة (۷1) والرد 
عليهاء وتتمة كلامه في ذاك الهامش: (وكيف يصح آنه قبض ولم يله أحد غيرها وغير الملك» 
فأين كان علي والعباس؟ وأين كانت فاطمة وصفية؟ وأين كان أزواج النبي وبنو هاشم 
كافة؟ وكيف يتركونه كلهم لعائشة وحدها) قلنا: تركوه كلهم ها وحدها غا ؛ لعلمهم 
بأ تالا يحب أن يموت في حجرهاء وهذا من الأدلة الدامغة عليكم يا رافضة. ولكن الأمر' 
لیس کا عرضه هذا الدجال عبد الحسین» بل یمکن آن کون کثير من هؤلاء حاضرين 
ساعة وفاة رسول الله اڈ في بيته - مثل نسائه وبناته - لکن من كان أقربهم إليه وقتئذ ليس 


إلا عائشة غا كا تقدم. ونحن نسأل هذا الأحمق وزمرته: كيف تركه كل هؤلاء يمزض 


في بيت عائشة أيامًا عديدة؟ وهو ما لا يمكنهم إنكاره ألبتةء فال جواب إدًا عليه هو الجواب 
على ما اخترعه عبد الحسين هذا من هذه الأسثلة السقيمة. 
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وبعدما أنهى عبد الحسين هذا ما حاوله من المقارنة بين عائشة وأم سلمة ضف قال 
يمدح آم سلمة معرَضصًا بعائشة: (أما أم سلمة فحسبها الموالاة لوليها ووصي نبيها) وهذا من 
الكذب عليها والبهتان» وليس الكذب عليها بأعظم من الكذب على رسول الله ر 
فهؤلاء الشيعة الرافضة حين تجرءوا فكذبوا على رسول الله بء هان عندهم بعد ذلك 
الب غل ن سرک کات ن ها برهت آي ره ان 


كتاب ولا سنةء ولا أي نقل صحيح ولا إجماع. 


ثم قال مادا آم نسلمة غا : 

(وكانت موصوفة بالرأي الصائب» والعقل البالغ» والدين المتين» وإشارتها على 
النبي ت يوم الحديبية تدل على وفور عقلهاء وصواب رأيياء وسمَّو مقامهاء رحة الله 
وبرکاته علیها). 


ونحن نوافقه على هذا المدح لأم سلمة فغ قطعًا -في الجملة- لكنا نقول: إن نصيب 


عائشة شغد من هذه الصفات أكبر وأوضح» فهي خير من أم سلمة شطاء كا تقدم 
تفصيله ونقل إجماع آهل السنة على ذلك في بداية الكلام على المراجعة (۷۲). والحمد لله 


رب العالمين. 
امراجعة (۷۹) : س: 

-شيخ الأزهر يقرر أن إجاع الأمة على خلافة الصديق خ#ف كفيل يإثباتما. 
المراجعة )۸١(‏ : ش: 


-حاول في هذه المراجعة نقض الإجاع على خلافة الصدّيق خف با زعمه من أدلةه 
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الرد على المراجعة )۸١(‏ + 

١-التقديم‏ بأربعة وجوه في ثبوت خلافة الصذيتق خ#لك ٠‏ وانعقاد الإجماع عليهاء وعدم 
ES EE E‏ 

۲- الابتداء في استعراض كلامه وأدلته الزعومة هنا ونقضهاء مع کشف ما في کلامه 
من الغش والتمويه. 

تكلم في هذه المراجعة عن خلافة أي بكر الصذيق خفك» عاولاً القدح فيها أو في 
انعقاد الإجماع علیها بکلام کله آباطیل» کا سنبینه إن شاء اله» لکن قبل استعراض کلامه 
نقدم مقدمة ثبوت انعقاد الإجماع على خلافة أبي بكر الصديق شه » وهي من وجوه: 

الوجه الأول: قد ثبت اتفاق الصحابة جيعًا على بيعة أبي بكر الصديقق خشف | 
يتخلف عنها إلا سعد بن عبادة خلنغه» وسيأتي بيان موقفه وسببه» قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في (المنهاج) :)۲۳١ /٤(‏ (وقد عَم بالتواتر أنه لم يتخلف عن بيعته إلا سعد بن 
عبادة» وأما علي وبثو هاشم فكلهم بايعه باتفاق الناس» لم يمت أحد منهم إلا وهو مبايع 
له» لکن قيل علي تأخرت بيعته ستة أشهر» وقيل بل بایعه ثاني يوم» وبکل حال فقد بایعوه 
من غير إكراه). وقال أيصًا :)۲۳١ /٤(‏ (ولا ريب أن الإجاع المعتبر في الإمامة لا يضر فيه 
تخلف الواحد والاثنين والطائفة القليلةء فإنه لو اعتبر ذلك لم يكد ينعقد إجماع على إمامة). 
وقال الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (/ )۲٠١‏ بعد ذكر بيعة أبي بكر خإغك ما نصه: 
(ومن تأمل ما ذكرناه ظهر له إجاع الصحابة المهاجرين منهم والأنصار على تقديم أبي بكرء 
وظهر برهان قوله لاه : (یأبی اله والمؤمنون إلا آبا بكر). 

قلت: وهذا هو المتقرر من أن بيعة أبي بكر فتك لم يتخلف عنها إلا سعد بن عبادة 


شه » وکل ما سوی ذلك فغیر ثابت ولا صحیح» وغالبه مکذوب مفتری. وما بيعة علي 
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خش لأبي بكر في اليوم الثاني من وفاة رسول الله تز فهذا ما آخر جه البيهقي» ونقله عنه 
بإسناده الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) »)۲٤۹-۲٤۸ /٥(‏ من حديث أبي سعيد 
ا لخدري بسياق طويل» وفيه التصريح بأن الزبير وعليًا قد بايعا آبا بكر في اليوم الثاني» وقال 
عقبه ابن كثير: (وهذا إسناد صحيح محفوظ من حديث أي نضرة المنذر بن مالك بن قطعةء 
عن أي سعيد سعد بن مالك بن سان المنذريء» وفيه فائدة جايلة وهي مبايعة عل بن أي 
طالب إما في آول يوم أو في اليوم الثاني من الوفاة. وهذا حق فإن علي بن أبي طالب ل يفارق 
الصدّيق في وقت من الأوقات» ولإ ينقطع في صلاة من الصلوات خلفه كا سنذكره» وخرج 
معه إلى ذي القصة لا خرج الصديق شاهرا سيفه يريد قتال آهل الردة كما سنبينه قريباء 
ولكن لا حصلل من فاطمة فغ عتب على الصديق» بسبب ما كانت متوهمة من أنها 
تستحق ميراث رسول الله ت ول تعلم بيا أخبرها به الصديق خلت ...). إلى أن قال: (... 
فحصل ها وهي امرأة من البشر ليست براجية العصمة عتب وتغضب» ولم تكلم الصديق 
حتى ماتت» واحتاج علي أن يراعي خاطرها بعض الشيء فلا ماتت بعد ستة أشهر من 
وفاة أبيها ا رأى علي أن بجدد البيعة مع أبي بكر خ#فك» مع ما تقدم له من البيعة قبل 
دفن رسول الله ) اه. 

وعلى کل حال» فإن حاول الشيعة الطعن في هذا الخبر وإنكار البيعة في ثاني يوم أو 
ار اکت 1 س فا ال واو ل ای کر بارا 
غا ترد كل مزاعمهم هذه وذلك في أخرجه البخاري )٤١٤١ »٤۲٤١(‏ ومسلم 
)٥۳ »٠۲ /۱۷۵۹(‏ وغيرهماء عن عائشة جفغاء من حديث طويل فيه ذكر مطالبة فاطمة 
ضغا لإرثها من أبي بكرء وامتناع أي بكر من ذلك» لقول رسول الله ا فوجدت فاطمة 
في نفسها على آبي بكر حتى ماتت» فلا توفيت أرسل علي إلى أبي بكر فجاءه فدخل عليهم» 
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(فتشهد علي فقال: إنا قد عرفنا فضلك وما أعطاك الله» وم ننفس عليك خيرًا ساقه الله 
إليك» ولكنك استبددت علینا بالأمرء وکنا نری لقرابتنا من رسول الله ب نصیبًاء حتی 
فاضت عینا آي بکرء فلها تكلم أبو بكر قال: والذي نفسي بيده لقرابة رسول الله اظ آحبٌ 
إل أن أصل من قرابتيء وآما الذي شجر بيني وبينکم من هذه الأموال فلم آل فيه عن 
ا لخي ولم آترك آمرًا رأيت رسول الله اظ يصنعه فيها إلا صنعتهء فقال علي لأي بكر: 
موعدك العشية للبيعة. فلا صلى أبو بكر رقى انبر فتشهد وذكر شأن علي وتخلفه عن البيعة 
وعذره بالذي اعتذر إليه» ثم استغفر» وتشهد علي فعظم حق آي بكر» وحدّث آنه م مله 
على الذي صنع نفاسةً على آي بکرء ولا إنکارا للذي صله اله به ولکنا کنا نری لنا ني هذا 
الأمر نصيبًا فاستبد عليناء فوجدنا في أنفسناء فس بذلك المسلمون وقالوا: أصبت» وكان 
المسلمون إلى عل قريبًا حين راجع الأمر بالمعروف). وفي رواية لمسلم )٥۳/۱۷١۹(‏ جاء: 
(ثم مضی إلى بي بكر فبایعه). 

قلت: وهذه البيعة الثانية -كا قلنا- مؤكدة للأولىء لإزالة ما كان وقع بسبب الميراث 
كا تقدم» وعلى هذا فيحمل قول من قال ل يبايعه عللَ ني تلك الأيام» على إرادة الملازمة له 
والحضور عنده وما أشبه ذلك فإن في انقطاع مثله عن مثله ما يوهم من لا يعرف باطن 
الأمر أنه بسبب عدم الرضى بخلافته» فأطلق من أطلق ذلك» ويسبب ذلك أظهر علي 
المبايعة التي بعد موت فاطمة لكا لإزالة الشبهة. هذا ما قاله الحافظ ابن حجر في (الفتح) 
(1/۷(. ) 

وهذا صريح كل الصراحة ني مبايعة علي لأبي بكر خط بمحض اختياره ومن غير 
إكراه؛ إذ في الرواية أنه هو الذي آرسل إلى أي بكر لإظهار مبايعته» فمن أنكر بيعة علي لأبي 


بکر فهو أضل من حار أهله» ومن اذّعی أا كانت بالإكراه فهو حمق وخادع» وهذه 
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الرواية الصحيحة ترد كل تلك المزاعم كا قلنا. وقبل المضي في ذكر الوجه الثاني لا بد من 
بيان معنى عبارة في هذه الرواية» كان هذا الموسوي الدجال قد تعلق ہا كا سيأتي» فلا بد 
من نقض تعلقه هو وكل من يتابعه في ذلك والعبارة هي قول علي خف : (ولكنك 
استبددت علینا بالأمر وکنا نری لقرابتنا من رسول الله هز نصیبًا) وکذا قوله فیا بعد: 
(ولكنا كنا نرى لنا في هذا الأمر نصيبًا فاستبد علينا) هذا النصيب الذي عناه علي له 
ليس هو الخلافة أبداء لأسباب: 

الأول: أنه لو عنى الخلافة لما جاز له التخلي عن هذا النصيب بدعوى عدم قبوله؛ إذ أن 
سعد بن عبادة مع کونه لا نصیب له بل کل ما عنده اجتهاد» لکن مع هذا لم يتخل عنه» 
فعليّ لو کان عنده نصیب معلوم لصرّح به ولا تنازل عنه إلى حد آنه هو الذي يرسل إلى آي 
بکر لیبایعه. 


الثاني: ما آخرجه البخاري )۱۳۷-۱۳٣/۷(‏ وغيره عن ابن عباس فط : (آن علي 


والعباس ّا حرجا من عند رسول الله ل فقال رجل: كيف أصبح رسول الله لز؟ ذ 
علّ: أصبح بحمد الله بارئاء فقال العباس: إنك والله عبد العصا بعد ثلاث إني لأعرف في 
وجوه بني هاشم الموت» وإني لأرى في وجه رسول الله الموت» فاذهب بنا إليه فنسأله فيمن 
هذا الأمر؟ فإن كان فينا عرفناه وإن كان في غيرنا أمرناه فوصاه بناء فقال عللّ: إني لا أسأله 
ذلك والله إن منعناه لا يعطيناها الناس بعده أبدًا). 

فهذا صريح كل الصراحة أن عليَّا ليس عنده من رسول الله ا أي عهد بشأن 
الخلافةء بل إن ذلك لم يکن يرد في آذهان أحد من آهل بيته» فكيف بمن عداه؟ 
وصریح في آن علا خث کان یعرف إن رسول الله #5 لم یکن یولیه بعده» لکنه خشي إن 
صرح بذلك أن يكون سببًا لأن يمنعه الناس منها أبدّاء وفيه أيصًا أن عليًا يعلم أن صحابة 
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رسول الله تاز کانوا حریصین کل الحرص على تنفیذ آوامر رسول الله ا واجتناب 
منهياته» لا يراعون في ذلك جانب أحد. 

ولولا أننا قائمون بالقسط موالون لجحميع صحابة رسول الله #5 وأهل بيته؛ لقلنا: إن 
امتناع علي من السؤال فيه بكل وضوح حرصه على الإمارة» وتخوفه من سؤال رسول الله 
تز الذي يعلم آنه يمنعه إياها فيمنعه الناس بعده منهاء ولكن نعوذ بالله من مثل هذه 
الأقوال المنتقصة للصحابةء التي لو ظفر بأقل منها هؤلاء الرافضة لطاروا به كل مطار. 

السبب الئالث: آن هذا النصيب الذي عناه علي خش بقوله قد جاء مصر حًا بذکره أنه 
المثناورة في بيعة بي بكر» مع إقراره بأحقية أي بكر طماء وذلك في أخرجه موسى بن عقبة 
قي مغازيه -ونقل إسناده الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) -)۲٠١ /٥(‏ بإسناد صحيح 
رجاله كلهم ثقات» عن عبد الرحهن بن عوف أنه قال: (خحطب آبو بكر واعتذر إلى الناس»› 
وقال: ما كنت حريصًا على الإمارة يومًا ولا ليلةء ولا سألتها في سر ولا علانية» فقبل 
المهاجرون مقالته» وقال علي والزبير: ما غضبنا إلا لأنا أخرنا عن المشورةء وإِنّا نرى أن أبا 
بکر آحق الناس بہاء إنه لصاحب الخار» وإنّا لنعرف شرفه وخبره» ولقد آمره رسوله الله 
چ آن يصلي بالناس وهو حي). 

وقال الحافظ ابن كفير: (إسناد جيد). فهذه رواية متصلة مفسرة للرواية المبهمة تلك 
على فرض كون الأولى مبهمة غير واضحة. 

وعلى ما تقدم يتضح إجاع الأمة على بيعة أبي بكر لأن من ترك البيعة آول الأمر عاد 
وبايع ولم يتخلف عن البيعة إلا سعد بن عبادة» وقد علم سبب تخلفهء وآنه كان يطلب 
-الإمارة لنفسه» وأن يقسم صف المسلمين إلى قسمين: مهاجرین وآنصار» ون یکون لکل 
امه وسلو أن هنا مطلب غير شرعي لارضمته الکاب والستة آما الکتاب فقوله تعالی: 
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«ول نونوا الین نروآ وَاحَمَلفُوا) ل عىران:ء٠٠] وقوله تعالى: ولا يروا قَحَفَقَلوا‎ 
وَتذهب رگ (الانفال:١٤] وإذا كان إمامان فقد حصل التفرق المحرم فوجد التنازع» وأما‎ 
السنة فقوله ##: (إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهها) آخرجه مسلم (۳١۱۸)ء وأما إن‎ 
كان مقصود سعد ابن عبادة ومن وافقه من الأنصار أول الأمر: أن يلي وال من المهاجرين›‎ 
فإذا مات ولي من الأنصار آخر وهكذاء فهذا مردود بقول التبي ت: (الأئمة من قريش)‎ 
وهو ما اختج به علیهم آبو بکر شه فاذعنوا له» وهو حدیث متواتر کا قال ابن حزم في‎ 
وقد جع له ابن حجر آربعین صحابيًا من رواته کا قال في (الفتح)‎ .)۸٩ /٤( (القصل)‎ 
وهذا ما ذكرهم أبو بكر له به سارعوا إلى بيعته» بل إنا نجد أن الأنصار لشدة‎ .)۳۹/۷( 
مسارعتهم في بيعة أبي بكر خه قد سبق بعضهم حتی عمر في بیعته» وهو بشیر بن سعد‎ 
والد النعان بن بشیرء کا جاء مص رحا به في رواية حمد بن سعد ونقلها ا لحافظ ابن کثير في‎ 
.)١٤۷/٥( (البداية والنهاية)‎ 

هذا فضلاً عمن كان من الأنصار منحارًا لأبي بكر ابتداء» مثل أسيد بن حضير ومعه 
بنو عبد الأشهل؛ فيم ذكره ابن إسحاق". هذا شيء. 

والشيء الآخر أن تخلف سعد بن عبادة خ#ه لا حجة فيه للشيعة أبدّاء بل إن تخلفه 
ينغص عليهم كذلك» إذ أنه طلب -كا تقدم- أن يلي من الأنصار أمير أيضًاء فلو فُدر أن 
سعدا عاش إلى خلافة علي خت لا بايعه ولتخلف عن بيعته كذلك» وحينها هل يصح 
فة اللاك رتت ولذا ترى أئمة الرافضة هؤلاء كعبد الحسين هذا ومن قبله ابن 
المطهر وغيرهماء حين يذكرون تخلف سعد عن بيعة بي بكر لا يذكرون السبب آبدا؛ 
لحلمهم آن السبب ينغض عليهم كذلك خلافة عليء فيحاولون إظهار الأمر بأنه اعتراض 


(۱) انظر: سيرة ابن هشام .)۳١۷١ /٤(‏ 
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سعد على أبي بكر نفسه» وآنى هم ذلك بعد كشف النصوص الصحيحة الصريحة في ذلك.. 
هذا كله الوجه الأول. 

الوجه الثاني: آنه لو فرض أن غير سعد قد تخلف عن البيعة أيصًاء وأن الذين قد زعم 
عبد الحسين في هذه المراجعة تخلفهم عن البيعة قد كانوا كذلك أو أكثر منهم بمرتين» ۾ 
يقدح في ثبوت خلافة الصديتق خ٠‏ فإنه لا يشترط في الخلافة إلا اتفاق آهل الشوكة 
والجمهور الذين يقام بهم الأمر» بحيث يمكن أن يقام بهم مقاصد الإمامت ک| قال شیخ 
اللإسلام في (المنهاج) ۳۲/9( وقال أيصًا: (وهذا قال النبي از: زک بالى|اعة»ء فإن 
يد الله على الجماعةء وقال: إن الشيطان مع الواحد وهو من الاثنين أبعدء وقال: إن الشيطان 
ذثب الإنسان كذاب الغتم والذئب إنيا يأخذ القاصيةء وقال: عليكم بالسواد الأعظم ومن 


شذ شذ فى النار) اه. 


قلت: الحديث الأول: (عليكم بالجاعة...) صحيح أخرجه الطبراني في (الكبيي) 
(١۳١۲١ ۳۹۲۳(‏ والحديث الثاني: (إن الشيطان مع الواحد...) صحيح أيصًا أخرجه 
الإمام أحمد )۱۸/١(‏ والترمذي (۳/ ۷١۲)ء‏ والحاكم /١(‏ ١٤٠۱ء‏ ١٠١)ء‏ وابن أبي عاصم 
في (السنة) (۸۸). والحديث الثالث: (إن الشيطان ذئب اللإنسان...) ضعيف أخرجه الإمام 
آحمد (/ »۲٤۳-۲۳۲‏ ۲۳۳) والطبراني في (الکبیں)(٤٤۳» )۳٤١‏ في سنده انقطاع. 
والحديث الرابع: (عليكم بالسواد الأعظم) صحيح أخرجه الحاكم )٠٠١ /١(‏ وابن أي 
عاصم في (السنة) .)۸٠(‏ 

الوجه الثالث: وهو ما بينه شيخ الإسلام أيضصًاء من أن إجاع الأمة على خلافة أبي بكر 
كان أعظم من اجتماعهم على مبايعة عليء فإن ثلث الأمة تقريبًا لم يبايعوا عليًا بل قاتلوه 
والثلث الآخر اعتزلوه وفيهم من لم يبايعه أيصًاء فإن جاز القدح في إمامة أبي بكر بدعوى 
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تخلف البعض عن البيعة» كان القدح في إمامة علي أولى بكثيرء وإن قيل: إن آهل الشوكة 
والجحمهور قد بايعوا عليّا وهم المقصودون بالبيعةء قيل: هذا حق» وهو في بيعة أبي بكر أحق 
وأوضح كا لا يخقى. وإذا زعمت الرافضة بأن إمامة علي قد ثبتت بالنص فلا يحتاج إلى 
الإجماع في البيعةء قلنا: إن النصوص الكثيرة إنها دلت على خلافة أبي بكر للنبي # لا عليء 
كا قدمنا شيتا منها في آخر ردنا عل المراجعة (0۲) فليراجع. ٠٠‏ 

وعا يدل على اجتاع الأمة على بيعة أبي بكر خلف ما صرح به علي له نفسهء 
وذلك فيا آخرجه الحافظ البيهقي -وساقه بسنده الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) 
-)۲٥٣۱-۲٣۰ /٥(‏ عن علي خش آنه قیل له: ألا تستخلف علینا؟ فقال: (ما استخلف 
رسول الله تج فاستخلف» ولكن إن يرد الله بالناس خيرًا فسيجمعهم بعدي على خيرهم 
کا جمعهم بعد نبیهم على خیرهم) قال ابن کثیر: (إسناد جید ولم خرجوه). فهذا فيه 
التصريح من علي خف باجتماع الأمة على آبي بكر وآنه خيرهم» وهو ثابت عنه لا شك فيه. 

الوجه الرابع: وهو ما يبين ما سبق» من أن أية طريق يبت فيها خلافة علي فف 
وصحتها -يعني بعد الثلاثة قبله- فهي تثبت خلافة أي بكر اه للنبي ا وأحقيته 
لذلك بشكل أوضح وأصرح» فمن ادعى الإجاع على خلافة عليء فالإجاع على خلافة أي 
بکر آکثر وواضح وأثبت» ومن ادعى نصوص خلافة علي» فنصوص خلافة أبي بكر أكثر 
وأوضح» مع أن تلك لا تثبت ولا تصح. وهذا من فضل الله الذي اختص به أهل الإسلام 
من بين سائر أهل الأديان كاليهود والنصارى» فما من طريق يثبت فيها هؤلاء نبوة موسى 
وعيسى #5 إلا وهي تثبت بشكل أكبر وأوضح نبوة محمد تج مع أنهم يتكابرون 
فينكرون ذلك» وكذلك الحال بين أهل السنة وبين من سواهم من الطوائف الملحدة» والله 
المادي إلى سواء السبيل. 
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وهذا أوان الشروع في استعراض كلام عبد الحسين هذا في هذه المراجعة: أول ذلك 
قوله: (وبيعة السقيفة م تكن عن مشورة»ء وإنا قام بها ا -خليفة الثاني وأبو عبيدة ونفر معههاء 
ثم فاجثوا بها آهل ا لحل والعقد وساعدتهم تلك الظروف على ما أرادوا). 
) قلت: قوله آنبا لم تكن عن مشورة سيأتي الكلام عليه» مع ما تقدم في الأوجه الأربعة 
الاضية» أما كونها مفاجأة لال الحل والعقد واستغلالاً للظروف» فكذب وبهتان» وفيا 
مضى في الوجه الأول وغيره كذلك نقض مزاعمه هذه. 

ثم ما نسبه إلى أبي بكر # من خطبته لا يصح ولا يثبت» وليس هذا الدجال المدعو 
عبد الحسين سوى عزوه هما في الهامش /١(‏ ۲۹۸) لأبي بكر أحد بن عبد العزيز الجوهري» 
نقلاً من شرح نبج البلاغةء ومعلوم أنها سيقت هناك من دون إسناد ولا بيان خرجها ولا 
صنحتهاء قلا حجة م فيها علينا أبدًا. وانظر ما سيأي في خر الرة حل امراج (۸۴) من 
بيان حال أبي بكر الجوهري هذا. 

ثم ذكر خطبة أمير المؤمنين عمر خف في أواخر خلافته» التي بين فيها آمورًا مهمة 
وأصولاً عامة في بيعة أبي بكر خالغك» وقد أخرجها البخاري في (صحيحه) )1۸۳١(‏ وني 
مواضع أخرى» وقد حذف منها هذا الموسوي -کعادته في تشویه ما ينقله- ما فيه فضل أبي 
بكر شه واستحقاقه للخلافة حتى من دون مشورة» وهو قوله: (ولیس فيكم من تقطع 
الأعناق إليه مثل أي بكر) وسيأتي مزيد إيضاح له» وها نحن نسوق موضع الشاهد منه 
جاعلين ما حذفه هذا الموسوي بين معكوفتين» قال: (ثم إنه بلغي أن قائلاً منكم يقول: 
والله لو قد مات عمر بايعت فلاتًاء فلا يغترن امرؤ أن يقول: إنا كانت بيعة أبي بكر فلتة 


وتمت» ألا وإنها قد كانت كذلك» ولکن الله وقى شرها [وليس فيكم من تقطع الأعناق إليه 
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مثل أي بكر] من بايع رجلاً من غير مشورة [من المسلمين] فلا يبايع هو ولا الذي بایعه 
تغرة أن يقتلاء وإنه قد كان من خبرنا حين توفي الله نبيه ا أن الأنصار خالفونا واجتمعوا 
بأسرهم في سقيفة بني ساعدة» وخالف عنا علي والزبير ومن معهماء واجتمع المهاجرون إلى 
أي بکر..). 
ثم ذكر باع السار في سقيقة بني ساعدة وفعابیا a‏ 

هناك من مناظرعيم للأتصارء حتى قال قائل من الأتصارء وهو الحباب بن النلر: (منا مير 
ومنکم آمیر یا معشر قریش) ثم کثر نقاشهم حتی خشي من الاختلاف» ثم قال عمر: 
[فقلت: ابسط يدك يا با بكر» فبسط يده فبايعه وبايعه المهاجرون ثم بايعته الأنصارء ثم 
نزونا علل سعد بن عبادة فقال قائل منهم: قتلتم سعد بن عبادة» فقلت: قتل الله سعد بن 
قباد العم وتا وا ھا وجنا فی حشرا من آمر آقڑی من بای آی ہکن شيت إن 
فارقنا القوم ولم تكن بيعة أن يبايعوا رجلاً منهم بعدناء فإما بايعناهم على ما لا نرضى وإما 
نخالفهم فیکون فسادًا]. 

وني تتمة هذا النص الذي اقتطعه عبد الحسين هذا ما يبين جلة أمور مهمة لا بد من 
ذكرهاء حاول هذا الرافضي إخفاءها وإظهار خلافهاء وهي: 

الأمر الأول: إن اختلاف الآراء -الذي يحاول الرافضة توسيعه- كان منحصرًا بين 
المهاجرين من جهة وبين الأنصار من جهة أخرى» وأن سببه ما ظنه بعض الأنصار -وعللى 
ا د و عا 2 آنه ی او کرو م تف الد سی ون 
الصديق شع حقيقة الأمرء» فرجعوا وبايعوا الصديق عة غير سعد بن عبادة فقد شذ 


عنهم في ذلك. وهذا يعني أن المهاجرين ابتداءَ كانوا كلهم مؤيدين لأي بكر خ#شغه» ويدل 
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عليه قوله في الحديث السابق: (واجتمع المهاجرون إلى أبي بكر). ويدل على رجوع الأنصار 
عن قولحم ومبايعتهم للصديق ما جاء في ذلك الحديث أيصًا: (فبايعته وبايعه المهجرون ثم 
بایعته الأنصار ) هذا فضلا عمن کان من الأنصار منحارًا لأہي بكر خاش ابتداءً كا تقدم 
خلال الوجه الأول. 

الأمر الثاني: إن اختلاف الآراء ذلك لا ذكر فيه لعلي خش أبدّاء بمعنى آنه ل يكن 
مرشحًا للخلافة عند أحد من المسلمين قاطبةء وها نحن نقوطما بأعلى أصواتنا ونتحدى 
الشيعة أن يشبتوا حلافه بسند صحيح عندنا: لم يكن علي خاش وارد في الترشيح للخلافةء لا 
عند نفسه ولا عند غيره من المهاجرين والأنصار على السواء بل إن الأمر كله بخلص لأبي بكر 
خ#عنه » بعد استبعاد الشبهة التي عرضت للأنصار» وهو الأمر الذي تحقق فعلاً كما قدمنا. 

الأمر الثالث: ما جاء في ذلك النص ما فيه التصريح بارتياحهم جِيعًا-لبيعة بي بكر 
تك وأنه من أقوى الأمور عندهم» وذلك من قوله: (وإنا والله ما وجدنا فيم حضرنا من 
أمر أقوى من مبايعة أبي بكر) وهو ما تعمد في إخفائه هذا المدعو عبد الحسين. 

الأمر الرابع: ما جاء صريحا في تلك الروايةء بأن الأنصار هنم أول من اجتمع في 
السقيفة للبيعةء وأن ذهاب الصديق والفاروق وأبي عبيدة إليهم كان لتلافي الفتنة والشر 
الذي كان يمكن أن حصل لو م يحل النزاع بينهم بوجود هؤلاء الثلاثة الأخيار» وذلك ما 
عناه عمر للك بقوله: (خحشينا إن فارقنا القوم ولم تكن بيعة أن تبايعوا رجلاً منهم بعدناء 
فما بایعناهم على ما نرضی وإما نخالفهم فيكون فسادًا) وهذا نقوله لدفع طعن الشيعة 
الذين يعون أن البيعة إن) كانت بتدبير من الصديق والفاروق» استغلا فيها ظروف وفاة 


بن وقد قدمنا أن الأمر ابتداءء كان من الأنصار» وأن تدخل الصديق 


رسول الله 


والفاروق وأبي عبيدة لدفع الشر والفساد. 
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الأمر الخامس: وهو آهم هذه الأمور الذي به ننقض شبهة هذا الموسوي» بآن بيعة أي 
بكر لم تكن عن مشورة ولا عن روية» وقد استدل هو على ذلك -وهو استدلال الشيعة 
كلها- بقول عمر فته : (إنما كانت بيعة آبي بكر فلتة وتمت) والجواب: إن معناه أن بيعة 
آہی بکر بودر إلیھا وعوجل بها من غیر تریث ولا انتظارء لکونه کان متعينًا هذا الأمر» وهو 
ما عناه عمر بقوله: (وليس فيكم من تقطع الأعناق إليه مثل أي بكر) فكان ظهور فضيلة 
أي بكر خاشعي على من سواه وتقديم رسول الله چ له على سائر أصحابه آمرًا ظاهرًا ‏ 
معلومًاء فكانت دلالة النصوص على تعيينه -ومنها تلك التي قدمنا في آخر الرد على 
المراجعة (5۲)- تغني عن المشاورة والانتظار والتريث» وذلك الأمر اللازم لكل بيعة 
باستئناء بيعة آبي بكر خلت لا قدمنا. 

٠‏ ويضاف إلى هذا ما تقدم تقري تقريره في الوجه الأول من انعقاد الإجماع الفعلي على بيعة أي 
بکر خت» فکانٰ قول عمر هذا دلیلاً آخر بیین اجتع الناس عل آي بكر وعدم اختلافهم 
عليه لا تحققوا من استحقاقه للخلافةء حتى إنهم لم يحتاجوا في آمره إلى نظر ولا إل 
مشاوری ولا ينقض هذا ما كان عليه موقف بعض الأنصار» فإنه سرعان ما زالت 

عنهم الشبهة وسارعوا إل يعة أي بكر اتك باستتاء سعد بن عبادة كيا دمن في خر 
الوجه الأول ۰ 
وای نال م رن جر الق اش و ی ا م 2 
شيخ الإسلام ابن تيمية في أكثر من موضع من كتابه (المنهاج)» ومثل الحافظ اين حجر 

ف (الفتح) 1-079(« وهناك نقله عن آخرین مثل الخطابي وغیره. قد عقب 


.)۲۱۷-۲۱۹/٤( )۱۱۸ /۳( انظر:‎ )( 
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هذا المدعو عبد السين على قول عر بت : (من بايع رجلاً مخ غير مشورة فلا يبايع هو 
ولا الذي بايعه تغرة أن بُقتلا) في الهامش )۲۹۹/٤(‏ بكلام غمز فيه عمر خش فقال: 
(قلت: كان من مقتضيات العدل الذي صف به عمر أن يحكم بهذا الحكم على نفسه وعلى 
صاحبه کا حکم به على الغیر) اه ` 
قلت: وهذا من حاقات الرافضة لعدم فهمهم حقيقة الحالء أو أنهم فهموا لكنهم 
يتحامقون كا هو صنيع هذا المدعو عبد الحسين هناء إذ أن عمر خلت بين آن حال أي بكر 
خاص به لا يشاركه فيه أحد» وذلك حين قال: (وليس فيكم من تقطع الأعناق إليه مثل 
أي بكر) فهو يحذرهم من المسارعة في البيعة من غير مشورة» وآن من فعل ذلك جزاؤه 
القتلء لكن لا يقال ذلك عن بيعة أبي بكر» ولا بحتق لأحد آن يجحتج با كان لأيي بكر من 
البيعةء إذ ليس هناك مثله في الفضل لا اجتمع فيه من الصفات المحمودة؛ من قيامه في أمر 
لله ولین جانبه للمسلمین» وحسن خلقه» ومعرفته بالسياسة» وورعه التامه قمن لا يوجد 
فيه مثل ضفاته لا يؤمن من مبايعته عن غير مشورة الاختلاف الذي ينشأعنه الشر -كا 
قال الحافظ في (الفتح) (۱۲/ ۱۸۳-۱۸۲)- وهذا ما يبين حقيقة الفرق بين موقف عمر في 
بيعته لأبي بكر ظط » وبين الموقف في أية بيعة أخرى. 

ثم قال عبد الحسين هذا: (ومن المعلوم بحكم الضرورة من أخبارهم آن أهل بيت 
النبوة وموضع الرسالة لم يحضر البيعة أحد منهم قطء وقد تخلفوا عنها في بيت عليّ» ومعهم 
سلمان» وأبو ذر» والمقداد» وعمارء والزبير» وخزيمة بن ثابت» وأبي بن كعب» وفروة بن 
عمرو بن ودقة الأنصاري» والبراء بن عازب» وخالد بن سعيد بن العاص الأموي» وغير 
واحد من آمثالهم» فكيف يتم الإجاع مع تخلّف هؤلاء كلهم؟). 
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قلت: کل من قرأ کلامه هذا وکان عنده آدنی علم بالسيرة جزم بأحد أمرين: إما بأنه 
من أجهل الناس بأخبار الصحابةء أو أنه من أجراً الناس على الكذب» وهذا الرافضي عبد 
الحسين وأمثاله من شيوخ الرافضة ينقلون ما في كتب أسلافهم من غير تثبت وتر للحقء 
بل ما وجدوه يوافق آهواءهم صدَّقوه وأخذوا به» وما خالف أهواءهم كذبوه وطرحوه 
وهم نصيب وافر من قوله تعالی: «(قَمَن أُظلَمُ يمن دب على انه وَكذّب پالصدَق إذْ 
جا ء6 [الزمر:۳۲]. ) 

وكل هؤلاء الذين عدهم هذا الرافضي أنهم تخلفوا عن بيعة الصديق فذلك كذب 

عليهم» ولو کان صادقًا لصح بحجته في ذلك» لکنه لم یستطع حتی في کتب الواهیات» 
وغالب الظن أنه إنها نقله من سلفه ابن المطهر الحيء الذي كان قد زعم مثل كذبته هذه في 
تخلف هوؤلاء الف فرده شيخ اللإسلام ابن تيمية له وبين كذبه وذلك في 
(المنهاج) /٤(‏ ۲۳۰-۲۲۷). 

وكذلك قد ذب بادعائه أن حًا من آهل البیت ل يبايع أبا بكر له » وقد قدمنا في 
بداية ردنا هنا في الوجه الأول ما علم بالتواتر من أن بيعة أبي بكر لم يتخلف عنها إلا سعد 
بن عبادة وشرحنا هناك موقفه فليراجع. 

وعلى سبيل التنازل ومن أجل قطع كل حجج الرافضة هؤلاءء فقد قلنا في الوجه الثاني 
أيضًا: إنه حتى لو صح ما تدعيه الرافضة من تخلف هؤلاء المذكورين عن بيعة الصديق» 1 
يقدح ذلك في خلافته أيضًا لما شرحناه هناك وأيضًا بفرض صحة تخلف هؤلاء» فإن من 
تخلف عن بيعة علي خف أكثر من ذلك با لا يقاربه هؤلاء المزعوم تخلفهم عن بيعة 
الصديق» وهو ما قدمناه في الوجه الثالث. 
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ثم أشار هذا اموسوي إلى ما في الصحيحين من بيعة علي لأبي بكر ضط بعد ستة أشهر 
من وفاة رسول الله اؤ واستخلاف الصدّيق على الأمةء زاعًا آنه لم يبايع قبلهاء وقد قدمنا 
ی الد الارن ا ا ج اهفي ب متخ عا فيه ية ل لى بكري اللوم الأول 
أو الثاني» مع تعقيب الحافظ ابن كثير عليه» فراجعه لتعلم مدى جرأة هذا المدعو عبد 
الحسين على الكذب» وادعائه أن عليًا م يبايم حتى وفاة فاطمة اء وأجرأً من ذلك 
اآعاؤه أنه م يبايع حتى اضطرته اللصلحة الإسلامية العامة في تلك الظروف الحرجة» وهو 
اڌعاء لا يعجز عن مثله آي کاذب آو دجال» لکن آمره يفتضح حین لا یذکر مستنده في ف 
ذلك فيضرب بقوله هذا عرض الحائط. وأفضع منه قوله: (وأن علا ا صالحهم نسب 
إليهم الاستبداد بنصيبه من الخلافة) وهذا وإن كان لم يرد في الرواية مثل هذا التصريح» 
فلسنا حتاجين في رده إلى أكثر من تكذيبه به» لكن هناك في الرواية ما يمكن أن يتعلق به هو 
وأتباعه» وهو قول علي ت : (ولكنا كنا نرى لنا في هذا الأمر نصيبًا فاستبد علينا) وهو ما 
ذكرناه خلال الوجه الأول في بداية ردنا ع هذه المراجعةء وبينا هناك -لثلائة أسباب- أن 
هذا النصيب ليس هو في الخلافةء بل في المشورة وهو نص علي والزبير بألستته) فيم 
اک ری ن غا ن ار وف ان کو و اا والنهاية) )٠٠١ /٥(‏ بإسناد 
لے ا کی اک ا ات ج 

ومع ا كذباته تلك فهي أهون من كذبته الأخيرة في قوله: (وليس في ذلك 
ادت رع بدت ا ن حين الصلح) وكل من راجع نص الحديث في (صحيح 
مسلم) )٥۳ /۱۷٥۹(‏ وجد فیه صرحا ما نصه: (ثم مضی إلى أبی بکر فبایعه) وهو ما نقلناه 
سابقًاء بل إن نص الحديث المشترك لفظه بين البخاري ومسلم فيه أيصًا قول علي لأبي بكر 
ما نصه: (موعدك العشية للبيعة). هذا مع أن بيعة علي لأبي بكر هذه معلومة بالتواتر ) 
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بنكرها حتى الرافضةء فكيف يسوغ طمذا الرافضي المدعو عبد الحسين إنكار حصوها؟ 
ورغم تكلفه في الاستشهاد فيا سبق وتكذيبه بكثير من احق الواقع -مثل بيعة أي بكر - ) 
يكتف ہذاء فعاد إلى الاستشهاد يا لا قيمة له عند آهل السنة» وهو كتاب (نيج البلاغة) مع 
شرحه لابن أبي الحديد المعتزلي الرافضي» ذلك أنه لم جد في أصول آهل السنة المعتمدة ما 
یشفي غلیله ویحقق له هواه» مع آنه قد حرف في معاني كثير من النصوص التي نقلها منهم. 
ولو كان عقا في الاستشهاد بهذين البيتين مع الشرح المزعوم حصوله في المامش (۷/ )۲۷١‏ 
لساق لنا إسناده وبين فكيف وهي قد سيقت في النهج وشرحه من دون إسناد ولا 
تصحيح؟ وهذا لأن حال الرافضة ومنهم عبد الحسين هذا هو كا قدمنا من تصديقهم بكل 
ما یوافق هواهم وقبوله دون بحثهم عن صحة نسبته آو ثبوتهء فإنا لله وإنا ليه راجعون. 

ثم كيف يتوقع عبد الحسين هذا آن يقيم الحجة على آهل السنة بم في (نهج البلاغة) أو 
شرحه» وهو عندهم فوق آنه تثبت صحته» معارض لا ثبت عندهم من بيعة عل لاأ بكر 
كا قدمناها في الوجه الأول» وأن أبا بكر لم يجتج على الأنصار من أجل بيعته لنفسه كا 
زعمه ابن أي الحديد في كلامه المنقول في المامش (۷/ ١۲۷)ء‏ بل احتج عليهم بأن الأئمة 
من قریش فحسب كا تقدم هناك أيصًا وهو نص البخاري في (صحیحه) (۸۳۰٦)؟‏ 

ومثل ما تقدم آيصًا في استشهاده با نقله عن ابن قتيبة من كتابه (الإمامة والسياسة) 
من احتجاج العباس المزعوم على أي بكرء وقد تقدم الصحيح الثابت من موقف العباس 
شت » الذي يبين فيه آنه ليس عند العباس -ومثله سائر أهل البيت- أي عهد بالخلافةء أو 
آي احتمال هما زائ على ما عند غيرهم» وذلك في آخرجه البخاري )۱۳۷-۱۳٣/۷(‏ من 
قول العباس لعلي: (...وإني لأرى في وجه رسول الله الموت» فاذهب بنا إليه فنسأله فيمن 
هذا الأمر؟ فإن کان فنا عرفناه» وإن کان في غيرنا آمرناه فوصاه بنا). 
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ولو صح احتجاج العباس عل آي بكر هذا بأنه قرب منه إلى رسول الله تز؛ لکان 
العباس بهذه الحجة التي يستدل بها الرافضة لضعف عقوهمم أولى با لخلافة من علي نفسه» إذ 
من المعلوم أن عم الرجل الذي هو صنو أبيه -كا قال رسول الله ## - أقرب إلى الرجل 
من ابن عمه» فما أفسد استلال الرافضة بمثل هذه الحجة رغم كذبياء إذ أن هذه المحاججة 
امزعومة لاأ تصح ولا تثبت» بل نفس كتاب (الإمامة والسياسة) لا تصح نسبته إلى ابن 
قتيبة» وهناك أدلة على بطلان نسبته إلى ابن قتيبة» ذكرها الأستاذ ثروت عكاشة في تحقيقه 
لكتاب (المعارف) لابن قتيبة في (مقدمة التحقيق) بعد ذكره لكثير i‏ ابن قتيبة» 
قال (ص:٦٥): ٤‏ 

(بقي بعد هذا كتاب شاعت نسبته إلى ابن قنيبة وليس له» وهو كتانب (الإمامة 
والسياسة) والأدلة على بطلان نسبة هذا الكتاب إلى ابن قتيبة كثيرة منها: ٠‏ ۰ 

-١‏ إن الذين ترجموا لابن قتيبة لم يذكروا هذا الكتاب بين ما ذكروه له اللهم إلا 
القاضي أبا عبد الله التوزي المعروف بابن الشباطء فقد نقل عنه في الفصل الثاني من الباب 
الرابع والثلاثين من كتابه (صلة السمط). 
۲-إن الكتاب يذكر أن مۉلفه کان بدمشق» وابن قتيبة ل بخرج من بغداد إلا 
إلى الدينور. 

۳-إن الكتاب يروي عن أبي ليلى» وأبو ليلى كان قاضيًا بالكوفة سنة (۸٤٠١ه)‏ أي قبل 


و 


٤-إن‏ المؤلف نقل خبر فتح الأندلس عن امرآة شهدته» وفتح الأندلس كان قبل مولد 


أبن قتيبة بنحو مائة وعشرين سنة. 
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-٥‏ إن مؤلف الكتاب يذكر فتح موسى بن نصير لراكش» مع آن هذه المدينة شيدها 
یوسف بن تاشفين سلطان المرابطين سنة (٥٥٤ه)ء‏ وابن قتيبة توفي سنة (١۲۷ه)‏ اه 
فبطل بكل ما تقدم الاحتجاج بقول العباس المزعوم هذاء والحمد لله رب العالمين. 
المراجعة )۸١(‏ : س: 

- زعمه إقرار شيخ الأزهر بأن بيعة الصديق لم تكن عن مشورةء وتخلف كثيرين عنهاء 
لكنه اعتذر بانعقاد الإجاع بعد تلاشي التزاع. 
المراجعة (۸۲) : ش: 

۰ تفریقه -با لا دليل عليه- بين مؤازرة الخليفة وبين صحة عقد الخلافة له.‎ -١ 

اتزعمة اسا تنه بمذهب متفرد ني مؤازرة أهل السلطة الإسلامية. 

۳- ذکره ع الاسبات فى موازرة عل لأي بکر» رغم اتاق للخلافة - على 


E 

٤‏ - اعتماده على حال المسلمين بعد وفاة رسول الله از كقرينة توجب سكوت غلي عن 
حقة المزعوم: . 

-٥‏ اعتاده غ موقف سعد بن عبادة» وأنه دليل على عدم انعقاد الإجاع وعدم 
تلاشي النزاع. 


- ادعاؤه مبايعة كثير من الصحابة لأبي بكرء لا اقتناعًا بحقه بل خوفا ما هددوا به. 
الرد على المراجعة (۸۲) : 
-١ ٠‏ كشف ما في كلامه من التضايل في اعاه من التفريق بين مؤازرة الخليفة وبين صحة 


عقد الخلافة له» وبیان ما هما غير متلازمين حقًا. 
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۲- بيان مذهب أهل السنة والجاعة في مؤازرة أهل السلطة الإسلامية بها يرد دعوى 
هذا الرافضي. 

۳- نقض كل ما ذكره من الأسباب المزعومة في سكوت علي عن حقه الترى» وذلك 
من عدة أوجه. ۰ 

-٤‏ ما ذكره من حال المسلمين بعد وفاة رسول الله ل قرينة لصحة خلافة أي بكر» 
ثم من بعده عمر» ثم من بعده عثان شت . 

Sas E -0‏ 
الإكراه والتهديد في بيعة أبي بكر. 

ابتدأ مراجعته هذه بتمويه جديد فقال: (اصفاقهم على مؤازرة الصديق والنصح له في 
السر والعلانية شيء» وصحة عقد الخلافة له بالإجاع شيء آخر» وما غير متلازمین 
عقلاً وشرعًا). ) 

ونحن نقول: كلامه هذا فيه تضليل مقصود» فإن غير المتلازمين عقلاً وشرعًا هما 
مؤازرة الخليفة -أيا كان- والنصح له مع استحقاقه للخلافة فإنه من المعلوم أنه يمكن أن 
يلي أمور المسلمين أناس غير مستحقين هاء لكنهئم يقهرون الأمة على ذلك كا كان عليه 
حال يزيد ابن معاوية؛ إذ قد أكره الناس على بيعته وهو غير مستعحق هماء ففي المسلمين قطعًا 
من هو أفضل منه» لكنه بعد أن أكرههم بايعوه وصح عقد الخلافة له» ذلك لأنها لم تصله 
من تسلط عض عليهم» بل لعهد أبيه معاوية إليه الخلافةء وهذا الوجه هو أحد الأنواع التي 
يصح با عقد الإمامةء بل هو أوضحها وأفضلها كا بيه الإمام ابن حزم في (الفصل) 
»)١۹/(‏ ولو لم يصح عقد الخلافة هذا لما جاز لأحد الخضوع له ولا الجهاد معه» ولا 
دفع الأموال المستحقة إلى نوابه» فإن عقد الإمامة إذا م يصح فهو إِذًا ليس خليفة شرعيّاء 
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فكيف تبرق الذمة بأداء تلك الأمور إليه؟ وهو ما تناقض فيه هذا الموسوي فآقر بصحته 
بقوله: (بل يجب على الأمة أن تعامله - وإن كان عبدًا مجدع الأطراف - معاملة الخلفاء 
بالحقء فتعطيه خراج الأرض ومقاسمتها وزكاة الأنعام وغيرهاء وها آن تأخذ منه ذلك 
بالبيع والشراء... بل لا إشكال في براءة ذمة المتقبل منه بدفع القبالة إليه) فهذا الذي قر به 
دليل عليه من صحة عقد الخلافة بهذا الشكل» وإن كان صاحبها غير مستحق اء أو كان 
في الأمة من هو أفضل منهء وهو ما ينفرد به أهل السنة والجاعة من قوم بصحة خلافة 
الفضول مع وجود الفاضل. 

وما يدل على ما قلناه من صحة بيعة يزيد مع عدم استحقاقه هاء ما أخرجه مسلم في 
(صحیحه) )۱۸٥۱(‏ آن عبد الله بن عمر ظط جاء إلى عبد الله بن مطيع - وهو داعية ابن 
الزبير وكان قد خلع يزيد وخرج عليه - فقال: -يعني ابن مطيع - اطرحوا لأ عبد الرهن 
وسادة» فقال: إني لم آتك لأجلس» أتيتك لأحدثك حدينًا سمعت رسول الله تز يقوله 
و ر ی کی ی ی ی ا ی ا ت ا و 
مات وليس في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية) قال شيخ الإسلام ابن تيمية": (هذا حديث 
حدث به ابن عمر لا خلعوا أمير وقتهم يزيد مع ما كان عليه من الظلم» فد الحديث على 
أن من لم يكن مطيعًا لولاة الأمرء أو خرج عليهم بالسيف مات ميتة جاهلية» وهذا ضد 
حال الرافضة؛ فإنهم أبعد الناس عن طاعة الأمراء إلا كرهًا) اه. 

قلت: وسيأتي قريبًا بيان حال الرافضة مع الأمراء» وأيضًا لو لم تصح خلافة 
الصديق خش لزم منه بطلان آحکامه وعهوده» وکذا من عل عمر وعثان؛ لام 
كلهم غاصبون حق علي -بزعم آهل الجهل هؤلاء- لكنا نجد عليّا ك حين ولي 


(۱) المنتقی (ص:۳۰-١۳).‏ . 
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الأمر بعد مقتل عثان خا ما غر حكيًا من آحكام أبي بكر وعمر وعثهان» ولا أبطل عهدًا 
من عهودهم» ولو كان ذلك عنده باطلاً لا كان في سعة من آن يمضي الباطل وينفذه وقد 
ارتفعت عنه التقية. 

وإذا تبين هذاء وأن صحة عقد الخلافة ملازم لمؤازرة الخليفة ومناصرتهء فإن غير 
الملازم هو استحقاقه للخلافة وآولويته ها من غيره» هذا وجه. 

والوجه الثاني: أن الأمر هذا حتى بهذا الشكل لم يكن في.حق الصدّيتق خشعه» بل كان 
مستحقًا ها شه بدلالة نصوص كثيرة - كا قدمنا في آخر الرد على المزاجعة (0۲) - 
وبدلالة الإجماع الحاصل كا تقدم آيضًا في المراجعة الماضيةء وهذان الوجهان هما اللذان 
أشار إليهما شيخ الإسلام ابن تيمية في رده على ابن المطهر فقال ‘rr/D‏ (الرابع: أن . 
يقال الكلام في إمامة الصدیق إما آن یکون في وجودها وما آن یکون في استحقاقه هاء آما 
الأول فهو مملوم بالواتر اتاق الاس: بان تول الأمر وقاء فام رمول ال اة وخافى 
في آمته وأقام الحدود» واستوف الحقوق» وقاتل الكفار والمرتدين» وولي الأعال» , وقسم 
الأمرالء وفعل جميع ما فعل الإمام» بل هو أول من باشر الإمامة في الأمة. وإما إن أريد 
بامامته كونه مستحقًا لذلك» فهذا عليه أدلة كثيرة غير الإجاع) قلت: دوز ا 
عقد الخلافة هي تحصيل حاصل من إقرار أفعاله والاعتداد اا لکن وكا يازم منه 
استحقاقه ها إلا في حت الصديتق #فك » لا قدمنا من استحقاقه ها -فضلاً عن وقوعها له- 
من أدلة النصوص والإجاع» ونحن بهذا نقضنا كلا مقدمتيه من إنكاره استحقاق الصديق 
E LT CSL‏ 
هناء وإن کان واقع حالم خلافها ک| سنبینه. 
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ثم قوله: (فإن لعلي والأئمة المعصومين من بنيه مذهبًا في مؤازرة آهل السلطة 
الإسلامية معروفاء وهو الذي ندين الله بهء وآنا أذكره لك جوابًا عا قلت» وحاصله..) 
فهذا نرد عليه من وجوه: 

أحدها: قوله عن علي وينيه بأنهم (أئمة معصومون) من الضلال الذي ل تقله إلا 
الرافضة -قبحهم اله- فكيف يمكن أن يخاطب به أهل السنةء بل هم عند أهل السنة 
کغيرهم سواء آو آن في غيرهم من هم أفضل منهم منزلة عند الله وأعلم منهم بأمور 
الشرع» حتى قال شيخ يخ الإسلام"": (ولولا أن الناس وجدوا عند مالك والشافعي» وأحمدء 
أکثر نما وجدوه عند موس بن جعفر» وعلي بن موسی» ومحمد بن علي؛ ا عدلوا عن هؤلاء 
إلى هؤلاء). 

الوجه الثاني: نسبته هذا القول في موازرة الساطة الإسلامية إلى أشمته ومذهبهء بيا يشعر 
اختصاصهم به دون غيرهم باطل قطعًاء بل هو قول آهل السنة وال جماعة» قال شيخ الإسلام 
في (العقيدة الواسطية) وهي لبيان مذهب أهل السنة والجياعة": (ويرون إقامة احج والجهاد 
و الجمع والأعياد مع الأمراء» أبرارًا كانوا أو فجارًاء ويجافظون على الجاعات) ويدل على 
ذلك أيصًا إخراجهم الأحاديث الكثيرة في ذلك» ومنها تلك التي ذكرها هذا الوسوي في 
مراجعته هذه -أحاديث ابن مسعود» وأي ذر» وسلمة الجعفي» وحذيفة بن اليانء وآم سلمة 
شنهہ أجعين- بل هذه التي ذكرها ما تبين تناقضه القبيح؛ فإنه زعم آنه مذهب اختص به 
أئمته» ثم عزاه في التخريج في الهوامش لكتب أهل السنةء أليس هذا تناقضًا واضحًا فاضحًا 
من قبل هذا المدعو عبد الحسين؟! وفوق ذلك لا نشك في كذبه في ادعائه آن هذا مذهب أئمته 


(۱) المنتقی (ص۹۱١).‏ 
(۲) مجموعة الرسائل الكبرى .)٤٠١ /١(‏ 
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من الرافضة؛ إذ لو كان صادقًا لعزا قوله وتقريره هذا لموضع واحد من كتب أئمته» لكنه يعلم 
ببطلان هذاء وما هي إلا تقية يستعملها في وجه أهل السنةء الذين يعلمون أن آبعد الناس عن 
طاعة الأمراء ومؤازرتهم هم الرافضة هؤلاء وهو ما يتبين بال وجه الآي: ٤‏ 
AOE‏ 
الحکومات الإسلامية جيعّاء من عهد الصديتقى خفشث إلى عصرنا الحاضر -عدا مدة خلافة 
علي خاشتك - بأنما باطلة؛ لأنها اغتصبت الأمر وحالت دون تولي الأئمة المعصومين ونوام 
زمام الحكم -بزعمهم- وهو ما صرح به إمامهم الذي يسمونه (آية الله ا لخمیني) في کتابه 
(الحكومة الإسلامية) (ص۳) حتى إن الكليني الذي يمجده هذا الموسوي كيرا في 
مراجعاته هذه وقال عن كتابه بأنه من الكتب المقدسة» ومستودع علوم آل محمد با -كا 


في المراجعة -)۱٤(‏ روى في (الأصول من الكافي) (باب اختلاف الحدیث) (۱/ 1۷): (عن 
عمر بن حنظلة قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن رجلين من أصحابنا بينه| منازعة في دين أو 
مير اث» فتحاك إلى السلطان وإلى القضاةء أيجحل ذلك؟ فقال: من تحاكم إليهم في حق أو 
باطل فان تحاکم إلى الطاغوت وما يحکم له فإن) یأخذ سحتًا وإن کان حقا ثاب له؛ لأنه ' 
أخذه بحكم الطاغوت وقد أمروا أن یکفروا به). 

وهذا ترتب عند الشيعة وجوب مقاطعة كل تلك الحكومات على جميع المستويات» 
وهاهم في زماننا هذا في أبسط المسائل مثل عقود النكاح» لا يصححون فعل كل القضاة 
والحكام الذين تنيبهم الدولة -مهم| كانت- على ذلك» بل لابد من أن يقيم مم أحد أئمتهم» 
وهذا أمر معلوم من حالم بالضرورة» الذي حاول إخفاءه وإظهار خلافه هذا المدعو عبد 
الحسين ني هذه المراجعةء ونحن لا نشك أبدًا أن هذا القول منه ليس إلا تقيةء فمثله لا يجهل 
هذا الأمر من مذهبه مع امتلاكه القدرة على مثل هذا التمويه العجيب.. 
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ولولا ننا لا نحكم بالظن لقلنا أن مذهب هولاء الرافضة -ومنهم عبد الحسين هذا- 
في تبریر موقف علي خشغه وباقي ذریته -سوی الحسين شت - أن ذلك کان منهم رغبة في 
تقويض كل تلك الدول وتخريبها من داخلهاء بالتظاهر بالموافقة هم والدخول معهم» ومع 
أننا نقطع ببراءة علي وذريته من هذا النفاقء إلا أننا نظن أن هذا جواب هؤلاء الرافضة في 
لو سلوا عن موقف آتمتهم هؤلاء من حکوماتہمء لکننا کا قلنا: لا نحكم بالظن حتى 
نتيقن» ولا سبيل إلى تيقننا إلا بكلفة نحن الآن في غنى عن بذها. 

وسبب ظننا هذا ما تأكدنا منه من مذهب الرافضةء بأهم لا بجيزون الدخول في أي 
عمل لكل تلك الحكومات» ولكنهم مع ذلك يستشنون من ذلك إذا كان الدخول معهم من 
أجل تخريب دوم وتقويضهاء بل وإعانة أهل الكفر والضلال عليهم» كا قدمناه في الرد 
على المراجعة )1٤(‏ من موقف كل من نصير الدين الطوسي وابن العلقمي» وإعانته) 
للمغول الكفرة على أهل الإسلام. وقد جاء مذهبهم هذا صريحا فيا قرره إمامهم المقبور 
الخميني في كتابه (الملكاسب المحرمة) (۲/ :)٠١١‏ (عن آي الحسين علي بن محمد جه أن 
محمد بن عيسى كتب إليه يسأله عن العمل لبني العباس» فكان ما قاله: إن مذهبي في الدخول 
في أمرهم وجود السبيل في إدخال المكروه على عدوه» وانبساط اليد في التشفي منهم بشيء 
أتقرب به إليهم» فأجاب: من فعل ذلك فليس مدخله في العمل حرامًا بل أجرًا وثوابًا). 

ثم قال هذا الموسوي: (وإن تعذر ذلك فاستولى على سلطان المسلمين غيره» وجبت 
على الأمة مؤازرته في كل أمر يتوقف عليه عز الإسلام ومنعته..) وادعى انبم يفعلون ذلك 
من باب تقديم الأهم الذي هو وحدة دولة الإسلام على المهم الذي هو الخلافة» وقد صرح 
بذلك بعد أسطر فقال: (وقيامًا بالواجب شرعًا وعقلاً من تقديم الأهم -في مقام 
التعارض- على المهم في المشورة) ثم ادعى بعد ذلك سكوت علي خ#بثغ عن حقه في 
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الخلافة بعد رسول الله ا -فيا زعم- وتنازله عنه تقديا لملصلحة قمع الفتن الحاصلة 
بموت رسول الله ر على استحقاقه -المزعوم- للخلافةء حتى قال: (فكان من الطبيعي له 
آن يقدم حقه قربانًا لحياة الإسلام» وإيثارًا للصالح العام) في كلام يتبين -إن شاء الله- 
خلال ردنا عليه في الوجوه الآتية: 

الوجه الأول: لو كان ما ادعاه صحيحًا من سكوت علي انث عن حقه في الخلافة لأي 
بكر» رغبة منه في الحفاظ على وحدة الأمة رغم اتيلاء أي بكر عليهاء فلم لم يفعل ذلك أيصًا 
مع معاوية؟ مع أن افتراق الأمة في خلافة علي کان أعظم افتراق» إذ صاروا ثلاثة أحزاب: 
حزب مع علي» وحزب مع معاوية» وحزب اعتزهما. وهذا ما بين بطلان قول الموسوي» من 
أن مذهب أئمته تقديم الأهم الذي هو وحدة دولة الإسلام على المهم الذي هو الخلافة. فهل 
تنازل علي لث عن هذا الأصل ولم يعد يراعي تقديم الأهم على المهم؟ وهل تنازل عنه ابنه 
ا لحسون. خاش حين خرج على يزيد؟ آم هل غفلوا عنه وتنبه له هذا الدجال عبد الحسين؟!' 

ونحن إذنقول هذا لا نخطئ عليًا ولا الحسين ضف ي موقفه) ذاك» بل هما عندنا 
مصیبان؛ ومعارضهما خطی» لکتنا نقوله حتی تبرهن آنه م یکن عند علي ولا عند الحسین 
مل هذا الموقف في التنازل عن حقهما في الخلافة حفأظًا على وحدة الصف» بل کانا یریدان 
-مثل کثر غیرها- آن الخلافة حين تکون حقًا هما فلهها آن يقاتلا من آجلهاء بخلاف 
الحسن خلك» فإنه فقط الذي يقال عنه أنه تنازل عن حقهء وهو الذي اختصه رسول اله 
تلا بالمدح بين ساثر أهل البيت» فقال عن موقفه النبيل في التنازل لعاوية": (إِن ابني هذا 
سيد» ولعل الله أن يصلح به فثتين عظيمتين من المسلمين). 


.)۲۷۰٤( البخاري‎ )۱( 
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ولا يمكن أن يكون دليل عبد الحسين هذا فيا زعمه من مذهبهم السابق هو موقف 
الحسن هذا من معاويةء فإنه إنها يتكلم عن علي لا عن الحسن» فعلي لم يكن عنده مثل هذا 
الموقف» إذلو صح لكان أدعى أن يلتزم به مع معاويةء ولا يكون تمسكه بحقه سببًا في فرقة 
الأمةء فلا | يكن ذلك علم آنه م یکن لیتنازل عا رآه حمَّاء فلو کان يرى خلافته للنبي از 
لا کان يتنازل عنها إذنء فإذ قد علم هذا علمنا ببطلانه من أساسه. فإن قال أحد: إن 
معاوية يفرق كثيرًا عن آبي بكر» وإن مثل معاوية لا حى لأحد آن يتنازل له» كا هو المنتظر 
من هؤلاء الروافض» عارضناهم شاف الحسن مع معاوية وتنازله له» فإن صححوا 
موقفه لزمهم ما سبق من موقف علي مع معاوية» وإن آبطلوه فقد نقضوا أصلاً عظيًا من 
أصومم الفاسدة» ألا وهو عصمة الأئمة -“بزعمهم-. 

الوجه الثاني: لو صحت دعوى هذا الموسوي» من مراعاة علي لظروف وفاة الرسول 
اء وما اتبع ذلك من الفتن الطاغية -على حد تعبيره- وارتداد بعض العرب» وترصد 
الكفار بالإسلام وأهله؛ لكان الواجب إا أن يصرح علي خله بحقه في الخلافة فور انتفاء 
تلك الأسباب المزعوم تسببها في سكوته» وذلك في آخر خلافة آي بكر خشهء أو بعد 
وفاته» ولا يدع الأمر يصير إلى عمرء إذ من المعلوم بالضرورة أنه ) يكن هناك - حين توفي 
أبو بكر -فتن طاغية- كا سماها عبد الحسين هذا - تنذر بانتفاض الحزيرة وانقلاب العرب 
واجتياح الإسلام» ول يكن هناك مسيلمةء ولا طليحةء ولا سجاح» ولا آي من أصحابهم؛ 
إذ قد أبادهم الله تعالى على يدي جنود أبي بكر خ#شنهء ولم يكن هناك أحد من الكفار - 
الروم أو الفرس- يترصد بالإسلام سوءًاء بل كانوا هم المترصد بهم. وهذه كلها هي 
الأحوال التي جعلها هذا الموسوي متكئًا لا زعمه من سبب سكوت علي شك عن حقه» 
فحتى لو جاريناه فيها فإغبا قد انتفت تماما قبل وفاة الصديتق اء ف الذي منع علا 
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لك من تصريحه بحقه حين ولي الأمر عمرء لولا علمه وتيقنه بعدم استحقاقه ها مع 
وجود مثل هذين العلمين الشاخين؛ أبي بكر الصديق وعمر الفاروق نظ . 

بل أكثر من ذلك وأوضح حين طعن عمر اله وجعل الأمر شورى بين ستة نفر 
کان علي ضمنهم» فلو کانوا -وحاشاهم من ذلك- يریدون غصبه حقه لا أدخله 
عمر معهم» بل لأخرجه» کا أخرج ضعيد بن زيد» ولا اعترض عليه أحد في ذلك بكلمة.. 
هذا أولاً. 

وثانيًا: فقد كانت لعلي خف فرصة تامة وكاملة في الوصول إلى الخلافة لو كانت له 
مزية على غيره من هؤلاء الستةء فضلاً عمن سبقه -الصديق والفاروق- إذ م يكن في تلك 
الأيام الثلاثة سلطان يخاف» ولا رئيس يتوقى» ولا خافة من أحد» ولا جند معد للتغلب» 
آفتری لو کان لعلي خش حق ظاهر يختص به من نص عليه من رسول الله ع آو من 
فضل بائن على من معه ينفرد به عنهم» أما كان من الواجب عليه أن يقول: أيها الناس! كم 
هذا الظلم لي» وكم هذا الكتان بحقي» وكم هذا الجحد لنص رسول الله تل وكم هذا 
الإعراض عن فضلي البائن على هؤلاء المقرونين لي؟ فإذ م يفعل علم آنه باطل وزور 
وہتان. ولا ينقض قولنا ها فا جام ق ن الاار الحو افق من عا عل 
لباقي الستة معه في الشورى» مثل الحديث الذي ذكره هذا الموسوي في ”الامش )٠١(‏ 
صفحة (1۷ -1۸)» إذ قد تقدم ججوايتا عليه خلال الرد عل اراجة (۱۲) في موضعه ذاك: 
وبين سقوطه عن الاحتجاج» فلراجع 

ومن المعلوم بالضرورة أن أمر الستة هؤلاء قد خلص إلى عثمان وعليء وكان الحكم 
بينه| الصحابي الجليل الأمين عبد الرحمن بن عوف» وقد رضيا به وكان نما جاء فيه قول 


(1) انظر: تفصيل ذلك في البداية والنهاية (۷/ .)١٤١-٠٤١‏ 
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عبد الرحمن لعلي وعثمان: (أيكا يبرا من هذا الأمر فنفوض هذا الأمر إليه» والله عليه 
والإسلام ليولين أفضل الرجلين الباقيين» فأسكت الشيخان علي وعثان» فقال عبد 
الرحن: إني أترك حقي من ذلك والله علي والإسلام أن أجتهد فأولي آولا كا بالحقء فقالا: 
نعم» ثم خاطب كل واحد منها با فيه من الفضل» وأخذ عليه العهد والميثاق لئن ولاه 
ليعدلن» ولئن ولي عليه ليسمعن وليطيعن» فقال كل منها: نعم: ثم تفرقوا) وهذا صريح 
كل الصراحة في رضا علي عن جعل عبد الر من حکًا بينه وبين عشان» فلو كان عنده نص 
في الخلافة -كيا يزعمه هؤلاء الكذبة- لما سكت حينهاء فضلاً عن تفريطه في السكوت قبل 
هذا الموضع. ثم قال الحافظ ابن كثير أيصًا: (ثم نض عبد الرهمن بن عوف عة يستشير 
الناس فيهاء ويجمع رأي المسلمين برآي رؤوس الناس وآقيادهم جيعًا وأشتانًا» مثنى 
وفرادى وجتمعين» سرا وجهرًاء حتى خلص إلى النساء المخدرات في حجابهن» وحتى سأل 
الولدان ني المكاتب» وحتى سأل من يرد من الركبان والأعراب إلى المدينة في مدة ثلاثة آيام 
بلياليهاء فلم جد اثنين يختلفان في تقدم عثمان بن عفانء إلا ما ينقل عن عبار والمقداد نبا 
أشارا بعلي بن أبي طالب). 

وهذا يبين أن دعوى نص النبي ## على عل حرافة لا أساس ها من الصحة» وهي من 
نسج الرافضة هؤلاء إذ كيف يعقل تواطؤ مثل هذا العدد المائل من المسلمين داخل المدينة 
وخارجهاء رجالاً ونساءً كبارًا وصغارًا» جتمعين ومنفردين» كل على حدة» يتواطؤن على 
نسيان حق علي ثم تقديم غيره عليه» أو أنهم فعلوا ذلك عمدًاء وهو ما يتضح الجواب عليه 
في الوجه الآتي. 

الوجه الثالث: وهو أن رسول الله ت مات وجمهور أصحابه متوافرون» فا منهم أحد 
أشار إلى علي خيش بكلمة يذكر فيها أن رسول الله ل نص عليهء ولا ادعاه له أحد في ذلك 
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الوقت ولا بعده» ومن المحال الممتنع الذي لا يمكن ولا جوز ألبتةء اتفاق أكثر من عشرين 
آلف إنسان على کتہان عھد رسول الله چ إلى علء رغم أن علي قد بایع با بکر طائعًا غير 
مکره -ک)| قدمتا- وهو عندهم إن بایع رجلا کافرًا أو فاسقًا جاحدا لنص رسول الله :2 
وأعانه على أمره وجالسه إلى أن مات» ثم بايع بعده عمر بن ا لخطاب مبادرًا غير متردد ساعة 
فا فوقهاء وصحبه وأعانه على أمره وأنكحه من ابنته» ثم قبل إدخاله في الشورى أحد ستة 
رجال» فكيف حل لعلي عند هؤلاء الجهال أن يشارك بنفسه في شورى ضالة وكفر ويغر 
الأمة هذاالغرور؟ 


وهذا الأمر بهذه القباحة المزعومة أدى بقوم إلى تكفير علي #فه؛ لأنه بزعمهم أعان 
الكفار على كفرهم وأيدهم على كتان النص» منهم آبو كامل وأصحابه» كا نقله عنهم 
الإمام ابن حزم في (الفصل) .)۱۸١ /٤(‏ والمقصود هنا بيان استحالة اتفاق هذا العدد 
المائل من البشر على كتمان نص النبي ةة على إمامة عليء أما كان في هؤلاء من يتقي الله ولا 
تأحذه في الحق لومة لائم؟ آما كان في بني هاشم أحد له دين يصرح بذلك؟ خصوصًا 
وفيهم العباس الذي اتفق الجحميع على توقيره وتعظيمه» حتى إن عمر توسل به إلى الله تعالى 
في الاستسقاءء وكذلك بنو العباس عبد الله وعبيد الله وقثم» وكذلك عقيل أخو عليء 
وكذلك بنو أخيه جعفر وغيرهم. فإذا م يكن في بني هاشم أحد» أما كات في جيع أهل 
الإسلام من المهاجرين والأنصار وغيرهم واحد يصرح بذلك؟ فهذا من المحال الذي لا 
- ماري فيه عاقل» إلا أن يدعي هؤلاء الروافض أنهم كلهم قد اتفق ق لهم نسيان ذلك العهد 
. ا وهذا - کا قال ابن حزم (۹۸/6). - أعجوبة من المحال غير مكنةء ولو أمكنت مجاز لكل 
أحد أن يدعي آي مر يريده من المحالات أنه قد كان وأن الناس كلهم قد نسو وني هذا 
إبطال للحقائى كلها. 
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ثم إن كان جميع أصحاب رسول اله از اتفقوا على جحد ذلك التص» فمن أين علم 
به هؤلاء الرافضة الضلال؟ ومن بلغه إليهم؟ ثم إن كانوا كذلك قد كتموه - وحاشاهم - 
ف) الذي حملهم على المسارعة في بيعة علي خشف لا دعا إلى نفسه بعد مقتل عثان خلت ؟ أما 
كان هم مندوحة في كتم النص في ثلاثة أحوال مضت عن كتمه في هذا الموضع أيضا؟ وهل 
ذكر أحد من الناس أن أحدًا من هؤلاء الذين بايعوه بعد مقتل عثان قد اعتذر إليه عا 
سلف من بيعتهم لأبي بكر وعمر وعثان؟ أو هل تاب أحد منهم من جحده النص على 
إمامته وخلافته للنبي ##؟ أو هل قال أحد منهم: قد ذكرت هذا النص الذي كنت 
نسيته في أمر علي؟ إن عقولاً حفي عليها هذا الظاهر اللائح لعقول مخذولة لم يرد الله 
أن بمديها. وهذا الوجه الذي قلناه هو ما استفدناه من كلام الإمام ابن حزم في (القفصل) 
)4۸41/6 1°1-1°°). 

ثم ما أشار إليه هذا الموسوي خلال كلامه ذاك من الفتن المنذرة بانقلاب العرب 
واجتياح الإسلام» وقوله بعد ذلك: (وقد قويت بفقده بإ شوكتهم» إذ صار المسلمون 
بعده كالغنم المطيرة في الليلة الشاتية بين ذئاب عادية ووحوش ضارية» ومسيلمة الكذاب 
وطليحة بن خويلد وسجاح بنت الحارث الدجالةء وأصحابهم قائمون -في حق الإسلام 
وسحق المسلمين- على ساق» والرومان والأكاسرة وغير هما كانوا بالمرصاد). 

كل كلامه هذا فيه من الأدلة على صحة تقدم أبي بكر وعمر وعثان على علي لفغي 
جيعا في الخلافةء إذ كل هذه الفتن التي ذكرها حيطة بالإسلام وأهله» كمسيلمة وطليحة 
وسجاح» وأصحاييم المرتدين» ومن سواهم من أهل الكفر كالروم والفرس؛ ل يتصد هم 
ويدرأ شرهم عن الإسلام» ويكسر شوكتهم» ويعز الإسلام والمسلمين عليهم غير أي بكر 
الصديق» ومن بعده عمر الفاروق» ثم عثان ذو النورين جنغ أجعين. 
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ونحن نسأل هذا الموسوي وأشياعه: من قمع هذه الفتن الطاغية المنذرة باتتقاض 
ا لجزيرةء وانقلاب العرب» واجتياح الإسلام» غير أبي بكر خليفة رسول الله ؟ ومن ٠‏ 
تصدى لشر هؤلاء المنافقين من الأعراب وغيرهم وکسر شوکتهم غير أي بکر؟ ومن ثبت 
الأمة وعزز ها دينها حين أرادت أن تنقلب بعد موت رسول الله بز غير آي بكر؟ وهو 
مصداق قوله تعالى: وما محمد إلا رَسُول ق حَلَتَ ين قله اسل أقإئن مات أوفيل َنَم 
عل عقي ومن يقل عل عَقبَهِ فلن ير آله سيا" وَسَيَجْرى آل شر @) 
[آل عمران] فكان أبو بكر شه هو سيد الشاكرين بمقتضى هذه الآية» الذي عصم الله به 
الأمة من الانقلاب على أعقاهم. ونسأل أيضًا: من فتح البلاد وكسر شوكة الروم والفرس 
وغير هما غير أي بكر ومن بعده عمر ثم عثان؟ من فتح العراق والشام ومصر» وعبر البحر 
نشرًا لدين الله غير هؤلاء الأئمة المهديين؟ وكل هذا وأمثاله قد كان من غير خلافة علي 
خاشعه» وکثیر منه من غير حتی مشارکته» كا قدمنا ذلك في آخر الزد علن المراجعة )۷٤(‏ 
وكذلك في المراجعة (١١)»ء‏ عند الكلام على ما أسماه بآية الولاية في الجزء الأول في الرد على 


المراجعة )١١(‏ من أحقية خلافة الصديق بدلالة واقع الحال بعد وفاة رسول الله مل. 
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ومع فضل علي خاش العظيم الذي ثبت بالأدلة الصحيحةء فإنه في هذه الأحوال التي 
ذکرها هذا الوسوي لا فضل له يتميز به ألبتة على غيره» بل الفضل المميز فيها للصديق 
لته » رغم آن علب خت كان أبعد التلفاء الراشدين الأربعة عن مقاتلة المرتدين ومناجزة 


الكافرين من الروم والفرس وغيرهم» ونحن نحن أهل السنة نعذره في ذلك ولا نطعن فيه من 
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أجله» لكن هذا لو ظفر بأقل منه هؤلاء الروافض في آحد من يبخضونهم لطاروا به كل 
مطارء ولطبلوا له وزمرواء فمن أين للشيعة الاحتجاج على فضل علي خت بمثل ما ذكره 
هذا الموسوي؟ ثم قال عبد الحسين بعد ذلك: (لكن سيد الأنصار سعد بن عبادة لم يسالم. 
الخليفتين آبداء ولم تجمعه معهما جاعة في عيد أو جمعةء وکان لا یفیض بافاضتهم» ولا یری 
أثرّا لثيء من أوامرهم ونواهيهم» حتى قتل غيلة بحوران على عهد الخليفة الثانيء فقالوا: 
قتله الجن» وله كلام يوم السقيفة وبعده لا حاجة بنا إلى ذكره). 

قلت: قد تقدم تفصيل موقف سعد بن عبادة خغة في تخلفه عن بيعة الصديتق خإلففه» 
وذلك خلال ردنا على المراجعة الماضيةء وبينا هناك أن سببه أنه كان يطلب الأمر لنفسهء 
وآن يقسم صف المسلمين إلى قسمين مهاجرين وأنصارء وهذا مطلب غير شرعي أبدًاء فلذا 
لا يلتفت أحد إلى تخلفه أو يحتج به إلا من في قلبه مرض مثل هؤلاء الرافضة»ء وقد قدمنا 
هناك أيضًا أن تخلف سعد عن البيعة هذا لا حجة فيه للشيعة أبداء بل هو ما ينغص عليهم 
كذلك» فراجعه. وقلنا هناك أيصًا: إن هذا هو السبب في عدم ذكر أئمة الرافضة هؤلاء 
لسبب تخلف سعد عن البيعة؛ لعلمهم أنه دليل عليهم كذلك. وقد أعاننا الله أيضًا على 
إثبات هذا بصنيع هذا المدعو عبد الحسين هناء؛ إذ تراه قد أشار إلى تخلفه عن البيعة ولم يذكر 
سببه بالنص» رغم آنه من المفترض أنه یؤید قوله» ولکنه لا يستطیع ذلك ولا یبیحه له 
أشياعه؛ لأنه ينغخص عليهم كا قلناء فا لحمد لله على توفيقه في كشف مواقفهم هذه. 

ولا يفوتني أن أنبه إلى ما في كلامه من الكذب الذي لا يخفى على من له علم بالسيرة 
وذلك في قوله: ( م يسام الغليفتين أبداء ولم تجمعه مها جماعة في عيد أو جمعة..) فهذا ما لا 
دلیل عليه يشبته» وتخلفه عن البيعة لا یفیده کا لا يخفی» بل إن هناك ما عارضه» وهو ما 


أخرجه الإمام أحمد )١ /١(‏ بإسناد صحيح إلى ميد بن عبد الرحن الحميري -وهو ثقة من 
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الطبقة الثالثة- في قصة سقيفة بني ساعدة» وفيها أن أبا بكر قال لسعد بن عبادة: (ولقد 
علمت يا سعد آن رسول الله ج قال وآنت قاعد: قريش ولاة هذا الأم فير الناس تبع 
لبرهم» وفاجرهم تبع لفاجرهم. فقال سعد: صدقت نحن الوزراء وأنتم الأمراء) ولولا أنه 
مرسل لاحتججنا به» ولكن نحن في غنى عنه إذ لم يثبت ما قاله هذا الموسوي. وكذلك 
وصفه سعدا بسيد الأنصارء مبالغة مقصودة إن لم يكن كنبا متعمدًاء فسعد #لمة ليس 
سيدا للأنصار جيعهم» بل هو سید الخزرج کا هو معلوم لکل من راجع ترجمته في مظانہاء 
وحتى ذلك ل یکن موقفه مؤثرًا في الخزرج بعد أن آلغى الله هذه الفوارق بينهم» فأصبحوا 
كلهم أنصار الله وأنصار رسوله» لكن هذا الموسوي يريد بذلك الوصف الإيهام بأن موقعه 
قد آثر على سار الأنصار قي التخلف عن بيعة الصديق» وقد دحضنا ذلك بحمد الله بحجج 
واضحة بينة في المراجعة الماضيةء فليراجع. ) 

وأما ما ذكره من صفة موت سعد بن عبادة فثك فلا يصح ولا يثبت» وهو عند 
ابن سعد (۳/ 1۱۷)» والطبراني فی (الکبیر) (۳۵۹» ۳۹۰٥)ء‏ والحاکم (۳/ ۲۵۳) باسائید 
مرسلة م تثبت. 

ثم أشار هذا الموسوي إلى كلام سعد يوم السقيفة وبعدهاء آما يوم السقيفة فقد تقدم 
ذلك في المراجعة ا لماضيةء وأنه لا حجة فيه للشيعة آبدًاء لذا تراهم لا يذكرونه نصا كا فدمنا. 

وآما كلامه بعد يوم السقيفة فهو ما آخرجه ابن سعد في (الطبقات) (111/۳) من 
طريق محمد بن عمر الواقدي» حدثني محمد بن صالح» عن الزبير بن المنذر بن أي أسيد 
الساعدي» وهذا إسناد ساقط بمرةء الواقدي متروك والزبير بن المنذر هذا مجهول» وقال 
عنه الذهبي: (لا يكاد يعرف). فهذه بضاعة الرافضةء الاحتجاج بالمتروكين والمجهولين إن 
لم یکونوا کذابین. 
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ثم أشار عبد الحسين هذا إلى أن بيعة سائر الأنصارء» مثل حباب بن المنذرء إن كانت 
بالقوة فقال: (وأآما أصحابه كحباب بن المنذر وغيره من الأنصار فإن) خضعوا عنوة 
واستسلموا للقوة) وهذا كذب وتان وزور» والرافضة أهل لكل هذا. إذ من المعلوم 
بالضرورة التي لا يمكن إنكارهاء أنه م يكن هنالك قتال ولا تضارب على بيعة آبي بكر - 
كا هو الحال في بيعة علي- ولم يكن هناك تهديد ولا وقت طويل ينفسح للوعيد» ومن 
المحال أن يكون أكثر من ألفي فارس آأنجاد أبطال كلهم من عشيرة واحدة -وقد ظهر من 
شجاعتهم ما لا شيء بعدهاء وهو نهم بقوا ثمانية أعوام متصلة حاربين لجميع العرب حين 
بايعوا رسول الله ا - لبرهبوا أبا بكر ورجلين أتيا معه فقط -عمر وأبا عبيدة - لا يرجع 
إلى عشيرة كثيرة» ولا إلى عصبة ولا مال» ثم يبايعوه وهو عندهم مبطل» ومن المحال أيصًا 


أن يرجعوا عن قوم وما کانوا قد رأوه من آن احق حقهم» ويتنازلوا إلى رجل لا عشيرة له 
ولا منعة» ولا حاجب ولا حرس على بابه» ولا له قصر يمتنع فیه» ولا موالي له» ولا آموال 
یمتاز بها عليهم؛ خصوصًا وأن أحد رؤوسهم وهو سعد بن عبادة م يتنازل ولم يرجع» فيا 
الذي جعله آشجع من جیعهم حتی جبنوا کلهم وتشجع هو بمفرده؟ بل قد کان هم في 
موقفه أسوة في عدم التنازل والإصرار لو كانوا قد روا أنفسهم عقين» لكنهم قد علموا 
والله أن أبا بكر على الحق» وهو المستحق الوحيد للغلافة رسول الله ت وأن من خالفه على 
الباطل» وقد تقدم خلال الرد على المراجعة الماضية تفصيل الكلام عن بيعة الأنصار 
للصدیتی خاش » ون منهم من کان منحارًا إلى أب بکر ابتداء» مثل سید بن حضیر ومعه بنو 
عبد الأشهل» كا في (سيرة ابن هشام) /٤(‏ ۷٠۳)ء‏ أو أن بعضهم كان قد أسرع في بيعة 
الصديق من غير تردد مثل بشير بن سعد» وغير ذلك» فراجعه. وقدمنا هناك أيضًا أن 


الحباب بن المنذر كان أول أمره يدعو بدعوة سعد بتنصيب أمير من المهاجرين وأمير من 
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الأنصارء لكنه رجع مع من رجع من الأنصار بعد تذكير أي بكر خلت هم بحديث 
النبي تاز: (الأئمة من قريش). 

وکل هذا بين كذبه بادعائه مبايعة الأنصار خوقًا ما هددهم به أبو بکر» فضلاً عن أن 
تخلف من تخلف منهم لا حجة فيه للشيعة بدا كا قدمنا. 

ومرة أخرى يعود هذا الموسوي إلى الإشارة إلى كلام الحباب بن المنذر يوم السقيفة 
ولا يذكره نصًا لعلمه أنه حجة عليه أيشًاء | فعل ذلك ني الامش (۷/ ۲۷۵)» وقد قدمنا 
في الرد على المراجعة الماضية نص الحديث عند البخاري (١1۸۳)ء‏ وفيه قول الحباب: (منا 
آمیر ومنکم آمیر یا معشر قریش) فهو نفسه قول سعد بن عبادة» ولا شيء غیرہ کا حاول 
الإيهام به هذا المفتري عبد الحسين في ذلك الهامش. 

ثم قوله في آخر مراجعته: (فهل يكون العمل بمقتضيات الخوف من السيف أو التحريق 
بالنار إيمانًا بعقد البيعة؟) إشارة منه إلى أن بيعة من بايع أبا بكر خ#للث ومنهم عليء إن كانت 
خوفا بعد أن هددوا بالسيف أو الحرق» وقد قدمنا استحالة أن تكون بيعة الأنصار للصديق 
شك حوفًا منه أو إجبارًا وإكراهاء فضلاً عن أن ذلك م يرد حتى ولا في خبر مكذوب» لكن 
عبد الحسين هذا قد فاق حتى الوضاعين والكذابين في الأخبار قافترى مالم يخطر على باهم. 

أما ادعاؤه تہديدهم عليًا بالقتل أو الحرق» وهو ما صرح به في الامش (۸/ ١۲۷)ء‏ 
فكذب سمج أبين من سابقه» وذلك يتضح من وجۆه: 

الوجه الأول: أن هذا معارض لا قاله سلمًاء من أن عليًا هو الذي شق بنفسه طريق 
الموادعةء وآثر مسالة القائمين بالأمرء وأن ذلك مبني على ما قدم به مراجعته من مذهبهم - 


في) زعم - في مؤازرة أهل السلطة الإسلاميةء حفاظًا على وحدة الإسلام والمسلمينء وهذا 
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يعني عند كل عاقل أنه بايع بمحض إرادته» فكيف يزعم بعد هذا في آخر المراجعة أنه إن 
بايع خوقا من القتل أو الحرق؟ وكأن ما اا ن ا ال اع ا 
نسي أوها!! 
الوجه الثاني: وهو ما أقره هذا الموسوي بنفسه في المراجعة الماضيةء من تخلف علي خاش 
۰ عن البيعة ستة آشهرء ونحن وإن كنا أثبتنا أنه بايع ثاني يوم وفاة رسول الله ا لكنا قلنا: إنه 
انقطع تو اجده معهم إلا في التادر مداراة لفاطمة ناء فاحتاج بعد و فاعها أن مجدد البيعةء 
) وهو الذي كان بعد ستة آشهرء والمهم أن إقرار الموسوى بتخلفه عن البيعة ستة أشهرء ثم 
) مبايعته بعد ذلك بمحض إرادته -كا هو نص الحديث في الصحيحين الذي قدمناه في بداية 
الرد على الراجعة -)۸٠(‏ يدحض أيشًا إكراههم علي عل البيعة وعجديدهم له إذا ل يفعلء 
وإلا فلم أمهلوه ستة أشهر؟ ولو كانوا يريدون إكراهه بالتهديد بالحرق لما حسن بهم تأخير 
ذلك» ثم بعد هذه الأشهر الستة جاءهم هو بنفسه طائحًا غير مكره» بل مقرّا بفضل أبي بكر 
انه واستحقاقه للخلافةه كا هو واضح من نص الحديث الذي أشرنا إليهء وقد تقدم. فلا 
سبب يعقل لإظهار بيعته للصديق خف بعد ستة أشهرء إلا آنه رأى الحق فيها واستدرك 
أمره» فبايع طالبَا حظ نفسه في دينه راجِعًا إلى الحق لما بايع» وإلا لو كان رجوعه إلى بيعة أي 
بكر رجوعًا إلى الباطل -كا تقوله الروافض عن بيعة أي بكر بأنها آمر باطل- لكان ذلك 
قدا في علي قبل آي بكر» فضلاً عن أن هذا هو الباطل بعينه. 
الوجه الثالث: أن ذلك يتضمن قدحًا في غلي خشتك» ب يلزمه من وصفه بالخوف 
وال جبن».وهو الأسد شنجاعة» فإنا وإياهم متفقون على شجاعته .#لفطه .التي قل نظيرها قبل 
 .‏ هذه الجادثة وبعدهاء إذ قد عرض نفسه إلى الموت بين يدي رسول الله جز مرات» وكذا بعد 


ذلك يوم الجمل وضفين» فا الذي جبنه وأخافه من الموت بين هاتين الحالتين؟ 
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ثم إن علي عندهم أشجع من عثان؛ والكل يعلم كيف كانت شجاعة عثان #فطه حين 
واجه اموت لوحده» وآبى أن يرضخ للمعتدين» رغم تمكنه من الدفاع عن نفسه بجيوش عظيمة 
لو كان أراد ذلك لكنه لعظم شجاعته واجه اموت بکل ارتیاح ول یتنازل عن حقه في الخلافة» 
فعلي لو کان عنده نص من النبي از کان آدعی آن لا تنازل ولا مین لو آنه هدد بالقتل آو 
الحرق» وإلا لو أصر الروافض على قوم ذاك بأنه قد هدد بالحرق - كا فعل هذا الموسوي - 
فإنبم إذَّايقررون فضل شجاعة عثهان على علي «نتط» وهو ما اموت أهون عندهم من سماعه. 

وكذا ابنه الحسين غه كان مثال الشجاعةء حين ل يرض بالتنازل عن حق رآه لنفسه» 
ليس من نص شرعي بل من مبايعة آناس في قلوبہم مرض» فعلي خا لو کان عنده نص من 
النبي تلا لكان أولى بمشل هذه الشجاعة من ابنه الحسين وغيره. 

ثم ما بال سعد بن عبادة وهو دون علي في الشجاعة والإقدام والفضل» لا يرهبه تهديد 
امبايعين للصديق فيأبى مبايعته ويصر عل ذلك طيلة خلافة أي بكر» وكذا في خلافة عمر 
حتى يموت على ذلك» وهو لا يملك من الفضل ما یمیزه عن غیره» فضلاً عن تقدم غيره 
عليه» وفضلاً عن عدم امتلاكه لنص من النبي تل بذلك؟ 

فإن قالوا: إن عليًا يفرق بين هؤلاء وغيرهم بأنه قد راعى وحدة الأمة واتحاد الصف 
فقد عاد الكلام إلى ما سبق نقله وتفصيل الرد عليه من ثلاثة أوجه فليراجع» لكن المقصود 
هنا الرد على زعمه بأن عليًا بايع خوفا من القتل أو التحريق بالنار» وقد قدمنا ثلاثة وجه من 
الرد» وها نحن نمضي في ذلك. 

الوجه الرابع: أن بطلان سکوت علي خوفًا منهم یتضح حتی بدون ذکر شجاعته خا ؛ 
إذ قد كانت له من الأسباب المادية ما تؤهله للإنكار والاعتراض عليهم في لو أراد ذلك 
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حتى دون الحاجة إلى نص من النبي ا -لكن الله أعاذه من مثل هذا الباطل- مثل كونه ابن 
عم النبي #ة وزوج ابنته» وأشرفهم نسبًاء بل قد كانت لتؤيده بنو هاشم كلها وهم من هم 
في العرب» وكذا بنو أعامهم بنو عبد شمس» فهذان هما أعظم أحياء قريش» في حين كانت 
بنو تميم من أضعف قريش عزة ومنعةء فلو كان علي خشف له أدنى حق في الخلافة لاستطاع 
٠‏ أن يملأها عليهم خيلاً ورجالاًء بل قد عرض ذلك عليه صراحة آبو سفيان» وهو من أبناء 
عمومته بني عبد شمس» وذلك فیا أخزجه الطبري في (تارخه) (۳/ ۲۰۹) عن ابن ا لحر قال: 
(قال بو فيان لعلي:.ما بال هذا الأمر في أقل حي من قريش» والله لئن شت لأملأنها عليه 
خيلا ورجالا قال: فقال. علي: يا أبا سفيان» طالما عاديت الإسلام وأهله فلم تضره بذاك 
شيئًاء إنا وجدنا أبا بكر هما أهلا) قلت: وإسناده صحيح إلى ابن الحر» ولم أعرفه» وأظنه 
حصين بن مالك بن أبي ا لحر وهو ثقة من كبار التابعين» فإن يكن هو فالقصة ثابتة. 

فإذا كانت كذلك ففيها ا اا و 

٠‏ أولاها: نقض خرافة تمديدهم عليًا وإجباره على البيعة. 

الثانية: تصريحه بأحقية أبي بكر للخلافة ورضائه بذلك. 

الثالثة: بيان موقف أي ي سفيان من علي وميله إليه» رة غم أن ذلك لم يكن تدينًا بل عصبية 
وهوى» لكنه يفيد في قطع ألسنة هؤلاء الروافض عن أبي سفيان خاش . 

وما يؤكد هذا الوجه الرابع الذي نحن فيه» ما ثبت عن علي لم من عدة طرق من 
إنكاره أن يكون النبي تز قد اختصه بثيء دون غيره من الصحابة» من ذلك ما أخرجه 
الإمام أحمد (۱/ ۷۹)ء والبخاري »)٤۷ ء٤٥ /۸( )۳۰ /٤( )۳٣/۱(‏ والترمذي (۱/۲١۳۱)ء‏ 


والنسائي (۸/ ۲۳)» عن أبي جحيفة قال: سألت عليًا خإفف : هل عندکم شيء ما ليس في 
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القرآن؟ - وني رواية: ما ليس عند الناس - فقال: (والذي فلق الحبة وبرأً النسمة ما عندنا إلا 
ما في القرآن» إلا فهيا يعطى رجل في كتابه» وما في الصحيفة) قلت: وما في الصحيفة؟ قال: 
(العقل» وفكاك الأسيرء وآن لا يقتل مسلم بكافر). وله ألفاظ وطرق أخرى» انظر 
مسند اللإمام آحد (۰۱۱۸/۱› ۱۱۹ ۱١٥۱ء »)۱٥۲‏ صحیح مسلم »)٠١۹۷/۳(‏ سنن 
لنسائي (۸/ .)۲۶١‏ 

الوجه الخامس: تکذیبه فی) ادعاه في الامش (۸/ ۲۷۵) من آن تہديدهم علا بالتحريق 
ثابت بالتواتر القطعي» ونحن والله لتتعجب من جرآة الرافضة هؤلاء عمومًاء وعبد الحسين 
هذا خصوصًا؛ إذ لم يكتف بادعائه الثبوت» بل زاد عليه بالتواتر القطعي» ونحن نعفيه ونعفي 
أتباعه من إثبات التواتر القطعي» فإنه لا سبيل إليه حتى وإن اجتمع إنسيهم وجنيهم عليه» 
ولكن نتحداهم بسوق سند واحد له فيه أدنى درجات الصحة» وقد عزاه في الامش إلى ابن 
قتيبة في (اللإمامة والسياسة)ء والطبري في (تاريخه)ء وابن عبد ربه المالكي في (العقد الفريد)ء 
وابن بکر الجوهري في (السقيفة)ء نقلاً من (شرح نهج البلاغة)» والمسعودي في (مروج 
الذهب)» والشهرستاني في (الملل والنحل)ء وأبي خنف في تصنيفه لأخبار السقيفة. وكل 
هؤلاء -باستثناء الطبري- لا تقوم بهم حجة ولا تثبت بهم صحة ولا قريب منهاء فكلهم 
-باستفناء الطبري- لا يذكر إسنادًا لما يسوقهء الأمر الذي يمنع العاقل من تقرير صحته فضلاً 
عن تواتره.. هذا شيء والشيء الآخر ما عند کل واحد من هؤلاء الذكورين -باستشناء 
الطبري- أو كتبهم ما يسقط الاحتجاج بهم أو بكتبهم» فأبو بكر أحد بن عبد العزيز 
الجوهري صاحب كتاب (السقيفة) لا قيمة له عند أهل السنةء بل هو شيحي ذكره شيخهم 
الطوسي في (القهرست) »۱۱١(‏ وعنه نقله الخوثي في (معجم رجال الحدیث) (1۲۱)» 
وقال عنه أيشًا: (فالرجل لم تثبت 'وثاقته) فهو إِذًا لا يحتج به حتى عند الشيعة أنفسهم هذا 
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نلا عن فقدان کناب ولا سیل خم لا عن طریق ابن آي الحدید ني شرخه للنهچ الذي هو 
الآخر لا قيمة له عند أهل السنة إطلاقًا. 
آما المسعودي صاحب كتاب (مروج الذهب) فهو شيعي أيصًا ومعتزلي» كما نص عليه 
الحافظ في (لسان المیزان) )۲٠٠-۲۲ ٤ /٤(‏ فقال: (وكتبه طافحة بأنه كان شيعيًا ومعتزلًا) 
أمثل هذا يكون حجة على آهل السنة؟ فحاله يشبه حال ابن أي الحديد. ومثل المسعودئ بل 
أوهى منه أبو مخنف» الذي قال عنه هذا الموسوي بأنه أفرد كتابًا لأخبار السقيفة على فرض 
صدقه» وأبو' خنف هذا اسمه لوط بن بجیی» ذكره الذهبي في (المیزان) )٤٤۰ -٤۱۹/۳(‏ 
وقال: (إخباري تالف لا يوثق به» ترکه بو حاتم وغیره» وقال الدار قطني: ضعیف» وقال 
ابن معين: ليس بثقة. وقال مرة: ليس بشيءَ. وقال ابن عدي: شيعي محترق صاحب 
کک :وهنا ا لخر الذي ذكره من تاليفهم وافتراتهم. 

٣م‏ (العقد الفريد) لابن عبد ریه اأالكي فلا يمكن الاعتهاد عليه في مل هن الأخبارء 
فهو فضلاً عن عدم سوق لاساد فهو كاب أدب لا حجة نيه لات الأخجار ولا يمرج 
على مثله إلا المخذولون. 
أما كتاب (الإمامة والسياسة) فقد قدمنا في آخر امراجعة (. AEE a‏ 
يةه ومن ثم لو الكتاب من أيةقيمة علمية کا لا فی 
وآخر المذكورين هنا هو الشهرستاني في (الملل والنحل)ء وقد ذكر ذلك فعلاً /١(‏ ۷۳) 
- هامش الفصل - نقلاً عن إيراهيم بن سيار النظام» في المسألة الحادية عشرة من المسائل التي 
انفرد بها عن المعتزلة» وهي ميله إلى الرفض ووقيعته في كبار الصحابة» ثم ساق. له 
الشهرستاني بعصا من أباطيله وافتراءاته تلك» ومنها افتراؤه على عمر بان هددهم. بإحراق 
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بيت علي» ثم قال الشهرستاني :)۷٤71(‏ (إلى غير ذلك من الوقيعة الفاحشة في الصحابة 
جشتعہ أجمعين) فهذا يوضح لكل ذي عقل أن الشهرستاني م يقر بتلك الحادثة الباطلة» بل 
نقل افتراءات النظام ذاك ومنها هذاء» ثم استنكرها كلهاء فمن أر اذ الإيهام بأن الشهرستاني أقر 
بتلك الحادثة المفتراة هل يشك أحد في كذبه ودجله؟ مثل هذا الذي رضي لنفسه -ورضي له 
أتباعه- أن يتعبد لغير الله تعالى فتسمى بعبد الحسين» ذلك الاسم الذي سيدعى به يوم القيامة 
إمعانًا في خزيه» وزيادة لا أعد له من العذاب. 

SS‏ الطبري) 
الذي هو وحده الذي يستحق النظر فيه» فنقول: قد آخرج الطبري (۳/ )۲٠۲‏ بإسناده عن 
زیادة بن کلیب قال: 

(أتى عمر بن الخطاب منزل علي وفيه طلحة والزبير ورجال من المهاجرين» فقال: والله 
لأحرقن عليكم أو لتخرجن إلى البيعة..). 

قلت: وهذا باطل لا يثبت من جهة إسناده ومتنه» أما إسناده فهو من رواية زياد بن 
کليب آي eG O‏ 
الحادثة راويين على الأقلء فزياد من الطبقة السادسة مات سنة مائة وعشرين» ومنه يعلم 
الانقطاع الق ك انلع برجي مه آنا م فو كا انه ا فن 
الأحاديث الصحيحة اا ببيعة الزبير وجميع المهاجرين ابتداء لأبي بكر» وأهم كانوا 
منحازين إلى أبي بكر منذ البداية» فضلاً عن خالفته ما ثبت من الأحاديث في بيعة علي اك 
بالاختيار دون الكره» انظر لكل تلك الأحاديث التي آشرنا إليها ما قدمناه في الرد على 
الاج الاق وامد شل رنف 
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المراجعة (۸۳) : س: 

- استفسار شيخ الأزهر عن إمكانية الجمع بين ثبوت النص وحمل الصحابة 
على الصحة. 
المراجعة (۸4) : ش: 


1 اذعاؤه عدم تعبد الصنحابة بالتصوص إذا كانت متعلقة بأمور السياسة وتديير 
الدولةء مع ذكره لبعض الدوافع -المزعومة- هم على ذلك. 

۲- ذكره لآخر ما عنده من الأسباب -المفتراة- التي أوجبت قعود علي عن حقه 
المزعوم في الخلافة. 
الرد على المراجعة )۸٤(‏ : 

-١‏ نقض دعواه في اتهامه الصحابة عدم التعبد ببعض النصوص,» مع التقديم لبيان 

فضل الصحابة رضوان الله عليهم. 

- رد الأسباب المزعومة التي دفعت الصحابة لذلك. 

۳- الإتيان على كل الاحتمالات التي تتحجج بها الشيعة في تفسير مبايعة علي 
لأبي بكر ومناقشتها. 

أبى الشيطان إلا أن يوسع كيده ومكره على يدي هذا الدجال عبد الحسين وأتباعه» با 
ينفخه فيهم من الخبث والغرور» فيتعاظمون حتى يظنوا أن عندهم قوة وحجةء لكن الله 
تبارك وتعالی قد طمأننا فقال: إن كيد ليطن گان صعيمًا (ي) (الاء وعلمنا رسول الله 
تز بأن اللاستعانة بالله عليهم والاستعاذة به من شرهم تصغرهم وتحقرهم وتذهم» فنستعين 


بالله على الروافض هؤلاء ونستعيذ به من شرهم. 
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وهاهم الضلال إخوان الشيأطين وقد انتدبوا أشقاهم» فعاد في هذه المراجعة إلى 
الطعن بخيار العا مين بعد الأنبياء والمرسلين» وهم صحابة سيد المرسلين لز أجعينء 
وحقا إنه لم يسلم أحد من الكلام عليه وإلقاء التهمة بين يديه» ولله در من قال ممن وقف على 
حقيقة الحال: ) 
قيل إن الإله ذو ولد قيل إن الرشول قد كهنا. 
ما نجا الله والرسول معا من لسان الوری فكيف آنا 
ومع هذا لا يخفى على ذوي الألباب أن مطاعن هؤلاء الفرق الضالة أشبه شيء بنبح 
کت ر فر ار و e‏ 
وإذا أتتك مذمتي من ناقص فهي الشهادة لي بني كامل 
وتالله إنها لنفغات أعداء الإسلام في هذه الفرق الضالةء نقموا من هذه الأمة أعظم ما 
نقموه أن يكون لنبيها مثل هؤلاء الأصحاب» الذين بذلوا كل ما بوسعهم من النفس والمال 
في ساعة العسرة وفترات الشدة» أيام كان الإسلام غريبا حاصرًّا من كل جانب» مطاردًا من 
كل عدوء قليل الأنضار والأعوانء وكان هذا البذل خالصًا لا تشوبه شائبة من طمع ولا 
رياء. ول يكن هذا لوحده هو الذي آغاظ أعداء الإسلام من ال والنصرانية على 
الخصوص» فإنه قد كان هم عزاء في أصحاب أنبيائهم وتضحياتهم ومواقفهم المشرفة» ولكن 
أكثر ما غاظهم ألا يساوي أعظم موقف من مواقف أصحاب آي نبي من أنبيائهم أدنى 
موقف من مواقف صحابة رسول الله جز فها هو موسى طبه قد قص الله علينا في عشرات 
الآيات كيف كان موقف أصحابه» بل الخلص منهم طيلة حياته» حتى انتهى إلى أن قال: 


(قالَ رب ای لہ املك إلا یی وَاخی) (الاس:٥٦]‏ ثم ها هو عیسی شا يخبرنا الله 4 عن 
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خاصة أصحابه وهم الحواريون» نهم كانوا حتاجين في تقريرهم لصدقه إلى آية معجزة تدهم 
علیه» فضلاً عن استفسارهم عن مدی استطاعة الله وقدرته» فقالوا: «هَل يَسَكَطِيع رلك أن 
يرل عَلَيَا ماپد ([امائدة:١١]‏ وبرروا ذلك بقوهم: «قاوا رید أن ا ڪل يڀا و بين 
قلود پتا وََعَلَمَ ان قد صَدَفَكَتا ونون علَََا من آلشهدينَ ) لا). 

وإن العاقل ليستحي لو طلب المقارنة بين كل هؤلاء وغيرهم» وبين صحابة رسول الله 
ت الذين كانوا مخه في أشد الأيام حنة وأحلك الليالي ظلمةء م يطلبوا منه يومًا من الدهر 
رة اع عا ف ع د اي وق بل اترا ان الا تاد لامر 
الله والصبر لقدر الله وما يصيبهم جراء نصرتهم لرسول الله تا حتى إن ذلك کان عا 
یزیدهم إیانا وتسلًا» كا أخبر عن واقع حالم علام الغيوب فقال: (وَلَّمّا را ألمُؤْمِنُونَ 
آلأخراب قالوا هدا ما وعدا آل رسو وَصَدَق آله ومول وما رَادَهُمَ إل إيمَسًا 
لیما (چ)) [الاحزاب] وکا قال عنهم أيضًا بعد آخر جهاد مم مع رسول الله تاز: (لقد 
تاب آله على الي وَالمهنجريرت وَالأنصار آلزيت ايعو فى سَاعَة ألحُسَرة) [انوة:۷٠٠]‏ 
يعني غزوة تبوك وكل هذا وأمثاله كثير يريد أن يصادر عليه أعداء الإسلام من اليهودية 
خصوصًاء والنصرانية وغيرهم عمومًاء ب بغوه من الطعن بصحابة رسول الله لکنهم م 
يستطيعوا ذلك علتّاء فوجدوا حم أعظم عون في هذه الفرق الضالةء الرافضة هؤلاء با افتروه 
على ذلك الجيل الفريد الذي رباه رسول الله لز بتو جيه رب العالمین» حتى بلغ مقامًا لولا أنه 
كان بالفعل احسبه الناس من الأحلام الطائرة» والرؤى المجنحة التي صاغها خيال محلق. 
- ومن طالع كلام هذا الدجال عبد الحسين في هذه المراجعة واللتين قبلها (۸۰» ۸۲)» 


واللتین بعدها (7 ۸ء ۸۸)»› وكلام غيره من الرافضة؛ يتيقن أنہم يعنون صراحة أن أصحاب 
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رسول اللہ اظ لم یکونوا إخوانًا في الله؛ ولم یکونوا راء بینهې وان کانوا آعداء یلعن 
عضهم بعقاء ويکر بعفهم ببعض؛ ویتاتق بعضهم لیعضی» ویامر بضهم عل بعش 
بيا وعدوانًا. ٠‏ 

لقد کذبوا والله! بل کان ا کرو وان وعلي أسمى من ذلك وأنبل» وكانت 
بنو هاشم وبنو أمية أو من ذلك لإسلامها وقرابتهاء وأوثق صلة وأعظم تعاونًا على 
الحق والخير ) ) ) ٤‏ ۰ 
ومن أحط أكاذيب الرافضة زعمهم أن أصحاب رسول الله ا كان يضمر العدارة 
بعضهم لبعض - كا هو مقتضى كلام عبد ا لحسين ني تلك المواضع المشار إليها - بل هم كانواٍ 
کا قال الله عنھم: (أشِدآء على الْكُفارٍ رمآ َيتَُم) [النح:٠۲]‏ فذاك موقفهم من الكفار» مع 
أن فيهم آباءهم وإخوانہم وذوي قرابتهم» ولكنهم قطعوا هذه الوشائج جيخًاء وهذا موقفهم 
مع المؤمنين أيضاء مع أن ما مجمعهم فقط أخوة الدين»ء فتلك الشدة لله وهذه الرحمة لله وتلك 
الحمية لدين الله وهذه الساحة لدين الله أيضصًاء فليس م في أنفسهم شيء ولا لأنفسهم فيهم 
شيء» وهم یقیمون عواطفهم ومشاعرهم کا یقیمون سلوکهم وروابطهم» على ساس رضا 
الله وعبته فقط. 

وفوق هذا هم کا وصفهم الله: (يَبََغُونَ فصلا ی آله قرطو وا( االتع:۲۹] فهذا 
دآبېم ودیدنېم» کل ما یشغل باهم وکل ما تتطلع إليه أشواقهم هو فضل اله ورضوانه ولا 
شيء وراءه. N o‏ 
فهل يكون مثل هؤلاء المتراحمين بينهم» الأشداء على الكفار بن الله رب العالمين- 
كاتمين لنص رسول الله تة -المزعوم- في علي؟! 
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وهل يجوز أن يكون هؤلاء الأشداء على الكفار بنص التنزيل شديدين على علي 
ومهددین له؟! إلا أن یکون علي.. وحاشاه. 

وهل يجوز آن يكون هؤلاء الذين دأبہم نيل فضل الله ورضاه -ك| قرره الله عنهم- غير 
ملتزمين ببعض آوامر رسول الله ال بدعوى تعلقها بالمصالح الدنيوية كما زعم هذا الكذوب؟! 

ثم ما زعمه من التفريق بين آوامر رسول الله لا المختصة بالشؤون الأخروية وبين ما 
سواها ما كان متعلقا بالسياسة» لا دلیل عليه» بل هو تفریق باطل يعلمه کل مسلم صحیح 
الإسلام» فضلاً عن أن يكون من صحابة رسول الله تز الذين كانوا أول من تلقى قوله 
تعالی: وما گان لِمُويِنٍ ولا مُويتَة ذا ی آله وَرَسُولۃ مرا ن َون لهم ليره ِن امهم 
وَمّن عص آله وَرَسولَةء َد صل صللا ميا ) [الاعزاب] وهم أعرف الناس بمعناها 
ومرادهاء بها شهدوه من رسول الله في سيرته» وبا علموه من لغتهم التي خوطبوا اء 
فإن قوله (آمرًا) نكرة في سياق الشرطء وهي تفيد العموم عند كل من فهم كلام العرب» فهي 
تفید لزوم تنفيذ آوامر الرسول ## في آي شان کان صغيرًا آم حقيرًاء دنيويًا آم أخروياء وآن 
من نكص على ذلك فقد ضل» ليس ضلالاً هينبل ضلالاً مينًا. وإذ وضح هذا فإنا وجدنا 
صحابة رسول الله ت قد امتدحهم الله تعالى في غير آية با يناي ذلك آتم المنافاة» فكيف 
يكون هؤلاء الذين يبتخون رضوان الله قد أسقطوا بعض أوامر رسولهء الأمر الذي يقتضي 
أنهم قد ضلوا ضلالا مبينا؟ فهذا لا يستقيم إلا ني عقول هؤلاء المجانين. ۰ 

ثم إن الله تعالی قد وصفهم أیصًا بأنہم راشدون فقال: (وَلبكن آله حَببَإلَمكم يمن 
که فی فلوي گر وكرة اكم ألْكُفر وَألْفُسُوق وَالْصَيَان اولك هم آلرَشِدُ ورت () [احجرات] 
والرشد لا يجتمع مع الضلال إلا عند هؤلاء المجانين. 
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ثم إن قوله تعالى: «وكره يكم الكُفر وَالْفْسوق وَأَلْعِصَيَانَ) [الحجرات:۷] لازمه تبرأتهم من 
عصیان أوامر رسول الله 5 في کل شؤونه» إذ أن عصیانه ##ڈ إما أن یکون کفرًا أو آدنی منه 
وهو الفسوق» آو آقل آحواله أن يوصف صاحبه بآنه عاص» وهذا كله منتف عن صحابة 


رسول الله ا 


آوامره مھ)] كانت فليراجع عقله أو إیمانه» فإنه إن نكر معنى الآية كا بيناه فقد قدح ذلك في 
عقله» وإن آقر به لكن أنكر تحققها فقد قدح ذلك في إيمانه. 

ٹم كيف يستجیز عاقل أن بخفى بطلان هذا التفريق بين الأوامر على مسلم» فضلاً عن أن 
یکون من صحابة رسول الله #5 وهم أيضًا أول من تلقی قوله تعالى: قلا ورك ل 


بنص الاية» فمن جوز أن يكون أحد صحابة رسول الله : 


. ص 
0 


يئوت حى يموك فيمَا سجر َيه َم ا جدوا ف دفوم حرجا مما قَصَيتَ 
سمو سلما ي) (اساء]؟ وهذا أيضًا عام في كل الأمور والشؤون» بل جعل الله ذلك 
علامة الإيان. 

وإذ بطل التفريق المزعوم بين الأوامر المتعلقة بالشؤون الأخرويةء وبين ما كان متعلقًا 
بأمور السياسة وتدبيز قواعد الدولةء فلم يبق إلا التسنوية بين نوعي الأوامرء وأن من أنكر أيا 
منها كان عاصيًا لرسول الله اء وهو ما يريد التوصل إليه هذا الموسوي وشيعته في صحابة 


رسول الله تاا وإن حرصوا به يلزمهم تكذيب نصوص القرآن التي مز بعضها إذ هي 


مخالفة ها 
وهو أيصا غالف لقوله تعالی: (كُم حَورأموٍ أخرجَتللتاس) [ک عمراد:٠٠٠]‏ وهو ما 
لا يبقى للإسلام من يكذب به» وحقًا هو ما فعلته الرافضة بتحريفها لنص الآية هذاء حين 


رأوها لا تستقيم مع ما يريدونه من الباطل في صحابة رسول الله 


اء وذلك ثابت عندهم 
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في (تفسير القمي) لعلي بن ابراهيم القمي» الذي استشهد به هذا الموسوي في مراجعاته 
هذه قال هذا القمي في مقدمة کتابه (۱/ :)٠١‏ (وأما ما کان على خلاف ما آنزل الله فهو 
قوله تعالی: مم حرام أخرجَٽ لاس ناون امروف ونوت عن َر 
وَتَوْيِنُونَ باه (ک عمران:١٠٠]‏ فقال أبو عبد الله ليه لقارى هذه الآية: خير أمة تقتلون مير 
المؤمنين والحسين بن علي؟ فقيل له: كيف نزلت يا ابن رسول الله؟ فقال: نزلت آنتم خير 
أئمة أخرجت للناس) اه. 

ثم کیف کون هؤلاء الصحابة عاصين لأوامر رسول الله ## أو بعضهاء مع أن النبي 
ل قد وصفهم بقوله: (خير الناس قرني ثم الذين يلونهم...) الحديث» البخاري )۲٠٠۲(‏ 
ومسلم (۴۳١۲)؟‏ فكيف يكونون خير الناس وهم عند الرافضة أقل الناس علا وأتبعهم 
للهوى؟ وهذا الحديث بمعنى الآية السابقة تاماء فإن شغبوا بعدم صحته عندهم فالآية , 
تكفي لقطع آلستهم. 

وكيف يكون هؤلاء الصحابة عاصين لبعض أوامره ##ظ وقد نص الله تعالى على رضائه 
عنهم فقال: الروت آلأولون من المُهَجرين والأدصًارِ وين ايموم يرحس 
رض آله عَم وروا عه وأعَدّ َم جَنّسٍتَجّرى ها اتر درن فما أب ديك 
اقرز لظم )انر وقال عنهم قبل ذلك أيصًا: «لَقَدَ رضت آله عن المُويیت إذٌ 
وتك حت آلشَجرة لِم ما في ويم ازل آلسكية عَلَمْم) (الفتح:۸٠]‏ ونحن نتصور 
وقع هذه الآيات البينات على الرافضة هؤلاء كالصواعق» يكاد برقها لشدة ضوئه ولعانه 
خطف أبصار هم» ویکاد غ لقوته يصم آذانہم. 


(۱) انظر: صفحة )1٥(‏ هامش (۲۲) وصفحة )۷١(‏ هامش .)٤٤(‏ 
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فکیف یرضی الله عن قوم لا بخضعون لأوامر رسول الله از ولا یلتزمون با في جمیع 
الأحوال؟ وکیف يرضی عنهم وهم یرون نفعهم ورفعتهم في خلاف آوامر رسوله #از؟ هل 
يخفى هذا على علام الغيوب فيكشفه أصحاب النقائض والعيوب؟ فإن قالوا: إن حال 
الصحابة هذا كان في ذلك الوقت فقط ثم تغيروا وارتدوا بعد وفاة الرسول تاز أكذبناهم 
با صرح الله به فقال: (قَعَلمَ ما فى فلويم) [الفتح:١٠]‏ فهل لأحد من العالمين غير النبيين 
والمرسلين مثلها؟ علم الله كل ما في قلوبهم في تلك الحال وبعدها ما استوجب رضا الله 
الأبدي عنهم. وإنه والله لأمر عظيم أن يختص الله به عباده» فيخاطبهم مصرحًا هم بأنه علم 
ماني قلوبهم ولأجله رضي عنهم. 

ونظيره ما ثبت في اللحديث الصحيح آن رسول الله هز قال: (لا يدخل النار أحد بايع 
تحت الشجرة) وكان هؤلاء ألما وأربعمائة» وهم أعیان من بایع با بكر -ك| قال شيخ 
الإسلام في (المنتقى) (ص:۷۰)- فكيف يمكن آن يكون هؤلاء الذين علم الله ما في قلوهم 
فرضي عنهم لذلك» وأخبر رسوله آنه لا يدخل أآحد منهم النار» كيف يمكن أن يكونوا 
كاتمين لنص رسول الله ج في علي؟ أو عاصين له بدعوى أنه من الأمور السياسية؟ كا 
زعمه هذا الموسوي في هذه المراجعةء الذي يكفي لإسقاطه ورده انعدام الدليل عليه» فضلاً 
عا تقدم من حال الصحابة وفضلهم» ما يستحيل معه أن يكونوا كذلك. 

وما زعمه من الأدلة على ذلك فيا يأتي من المراجعات كله هذيان وبطلان واختلاق 
كا سنفصل كل ذلك في موضعه إن شاء اله. 

وما بالتا نتكلم عن أفاضل الصحابة وخاصتهم» مع أننا يكفينا لقمع فتن هؤلاء أن 
ننظر في أقل الصحابة منزلةء ذلك الذي فعله الأستاذ حب الدين الخطيب جلد في الفصل 


(۱) مسلم )۲٤۲۹٩(‏ وغیره. 
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الختامي الذي عقده لكتاب (المنتقى من منهاج الاعتدال) فقال (ص:٠٠٠-۲٠٠):‏ (بل إن 
الطبقة الدنيا في هذا الجيل .-وأحواها معروفة في كل جيل وقبيل- وهم ممن يستطيع 
الشيطان في العادة أن يغلبهم على إرادتهم في بعض الأحيان» فيقعون في زلة يستوجبون 
عليها ا لحد الشرعي» فان من أعجب ما وقع من تاريخ البشرء آن يأتي من يقع في شيء من 
الزلة من آهل تلك الطبقة الدنيا إلى رسول الله لاز فيعترف له بزلته» ويلح بلجاجة وإصرار 
على طلب إقامة الحد عليه -وفي ذلك حتفه- ليتطهر ما دنسه به الشيطان. وكان نبي الرهمة 
إذا رأى هذا الإيمان العجيب في هذه الطبقة من أصحابه الطيبين» بحاول جهده أن يدرأ ا لحد 
عنهم بكل ما يجيزه الشرع» فيأبون إلا أن يتعجلوا عقوبة الدنيا ليتقوا بها عقوبة الخرة. 
٠‏ وهذه الملاحظة -عن هذه الطبقة بالذات- قد سبق التنويه بها والتحدث عنها إمام 
٠٠‏ كبير من .أئمة أهل البيت من زيدية اليمنء» وهو الإمام المنصور بالل عبد الله بن حمزة بن 
سليمان بن حزة (المتوق ببلدة كوكبان باليمن سنة ٤١1ه)‏ نقل ذلك عنه عام الزيدية في 
القرن التاسع السيد محمد بن إبراهيم علي المرتضى الوزير (0۷٥ه-١٤۸ه)‏ في كتابه 
(الروض الباسم) )١٦-٠٠١ /١(‏ فذكر تلك الطبقة وقال: (إن أكثركم تساهلاً في أمور 
الدين من يتجاسر علن الإقدام على الكبائرء لا سيا معصية الزنا.. 
وذلك دليل خفة الأمانة ونقصان الديانةء لكنا نظرنا في حالم فوجدناهم فعلوا ما لا 
يفعله من التأخرين إلا أهل الورع الشحيح» والخوف العظيم» ومن يضرب بصلاحه المثلء 
ويتقرب بحبه إلى الله كك؛ وذلك أنهم بذلوا أرواحهم في مرضاة رب العالمينء وليس يفعل 
ذلك إلا من بحق له منصب الإمامة في أهل التقوى واليقين). 
أي أن طبقة الدهماء في ذلك الجيل المثالي -ممن قد يقعون في الكبائر- كان هم من 


صدق الإيمان والاستقامة على الحق» ما يرفعهم إلى مرتبة من يحت له منصب الإمامة في أمة 
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من أهل التقوى والدين» فكيف بخاصة الصحابة الذين تزههم الله كك عن أصغر الهفوات› 
ورفعهم إلى أعلى الدرجات.. ٠‏ 

وقد علتى على كلام المنصور بالله علامة الزيدية السيد محمد بن إبراهيم الوزير ٥١ /١(‏ 
٠۷-‏ الروض الباسم) قائلاً بخاطب قارئ كتابه: (فأخبرني على الإنصاف: في زماننا -وقبل 
زماننا- من من آهل الديانة سار إلى الموت نشيطًاء وآتى إلى ولاة الأمر مقرًّا بذنبه مشتاقًا إلى 
لقاء ربه» باذلاً في رضا الله لروحهء مكنا للولاة أو القضاة من الحكم بقتله؟ وهذه الأشياء 
تنبه الغافل وتقوي بصيرة العاقلء وإلا ففي قول الله تعالى: كعم حَورأمّوٍ أرجت للاس) 
[آل عمران:١٠١]‏ كقاية وغنيةء مع ما عضدهم من شهادة المصطفى ةه بأنهم خير القرونء 
وبأن غيرهم لو أنفق مثل أحد ذهبًا ما بلغ مد آحدهم ولا نصيفه» إلى أمثال ذلك من 
مناقبهم الشريفة ومراتبهم المنيفة) انتهى.. | 

وآخر ما نكتفي به قي ردنا هنا ما يرسم صورة صادقة مشرقة لصحابة رسول الله کال 
ومن اتبعهم واقتفى آثارهم» تلك الآيات العظيمة الخالدة من سورة الحشر :)٠١-۸(‏ 


a 9 R7‏ 2ے ے2 وگ 
(للفقرآء آلمهنجرين الذين أخرجُوا من ديارهم وَأموَلِوم يَبَحَفُونَ فصلا مَنَ آله وَرضْوّنا 


م و 2ر 


وينصرون الله وَرَسُولۃ اتلك هم ادر ق) [الحشر] فقل لي بربك من هؤلاء المعنيون 
غير آي بكر» وعمو» وعثان» وعبد الر حن بن عوف»؛ وطلحةموالزبين وسعد» وأبي عبيدة 
بن الجراح» وسعيد بن زيدء وغيرهم» إضافة لعلي #فغہ أجعين؟ فإن كانوا هم فكيف 
بصقھم اھ باعپم ار جوا شن دارم واموا هم كرما لاذنب م إلا أن يقولوا ربنا الله» وقد 
خرجوا تازکین کل ذلك ابتغاء فضل الله ورضوانه لا ملجا هم سواه» ولا جناب هم إلا . 
حاه» وهم مع آنہم مطاردون قليلون فهم ينصرون الله ورسوله بقلوهم وسيفوفهم في 
أحرج الساعات» وأضيق الأوقات» ثم هم عصوا النبي قي استخلاف علي؟ 


#8 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجحات‎ se SEE 


وإن کانوا هم فكيف بخبر عنهم من يعلم السر وأخفى بأنهم هم الصادقون؟ فكيف 
یکون هؤلاء صادقین وهم بزعم هذا الدجال عبد الحسين وأشياعه قد كتموا أو تجاهلوا 
نص النبي اني علي؟ 

ثم وصف إخوانہم من الأنصار فقال: (وآلرين يوو آلدَارَ وَالإِيمَنَ مِن قََلِهرَ 
يبون من ماخر َم ولا دون في صُدُورِهِم حاحَة يما وتوا ويۆزوت عل اشيم 
ولو گان پخ حَصَاصَة ومن بوق شح فيي قأولّل هم الَمُفَلحُورت @) حدر! 
وهذا أصدق وصف للأنصار من أصدق قائل # فإن كانوا هم منبع الإيثار وأهله فكيف 
يخطر ببال عاقل آنهم كتموا نص النبي ت في علي وأخفوه؟ وإن كانوا هم من فعل ذلك 
فكيف يضفهم الله بآنہم هم المغلحون؟ 

ثم بین تعالى أبرز سات من يآتي بعدهم إلى يام الساعة فقال: «والنزيست جاو يِن 
دهم قولوت ربکا غر لتا ولإ خو یا لیت سَبَفُوکا پالٍيمَنِ ولا بعل فی فويتا 
غل لين ءَامَنُوا َا إَكَ رَءُوت رم @) در فأبرز سات خلفهم أنهم يتوجهون إلى 
رم في طلب الري لا لذواتهم فحسب» بل ولكن لسلفهم الذين سبقوهم بالإيان 
كذلك والذين هم من أوضل الدين إليهم. 

وتتجلل من وراء تلك النصوص طبيعة هذه الأمة المسلمة» وتتجلى الآصرة القوية 
الويقة التي تربط ال هة الام بارا و اها بارمك ى امن وتكافل وراد 
وتعاطف» ق بوشيجة القربى العميقة التي تتخطى الزمان والمكان وا لجنس والنسب. 

وهذه الصورة تبدو وضاءتہا على آغها حين تقرن إلى صورة الحقد الذميم» واهدم اللثي 
التي مشلها وتدعو ها الرافضة» صورة الحقد الذي ينغل في الصدور وينخر في الضمير. ٣‏ 
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صورتان لا التقاء بينها في لمحة ولا سمة ولا لمسة ولا ظلء صورة تشل الأجيال من 
وراء الزمان والمكان وا لجنس والوطن والعشيرة والنسب» متضامنة مترابطة متكافلة متوادة 
متعارفة» بريئة الصدور من الغل» طاهرة القلوب من الحقد» وصورة تمثل الأجيال أعداء 
متناحرين» يلقى بعضهنم بعصا بالحقد والغش» والخداع والالتواء فإتا لله وإنا إليه راجعون! 

ثم حاول عبد الحسين في الفقرة الأولى من هذه المراجعة إيجاد أسباب لا ادعاه من عدم 
التزام الصحابة بنص النبي 5ز - المزعوم - على عليء يمكن أن نجملها في أربعة أسباب: 

الأول: ظنهم ن العرب لا تخضع لعلي إلا بالقوةء وقد عصبوا به كل دم آريق في الإسلام 
لكونه أفضل بني هاشم بعد النبي تا بمعنى أنه كان بالنسبة هم مثثور منه. 

الثاني: ما نقموه من علي من شدة وطأته على آعداء الله» وشدته في أمره با معروف ونهيه 
عن المنكر. 

الثالث: حسدهم لعلي شه على ما آتاه الله من فضله في العلم والعمل» حتى اجتمعوا 
على نقض العهد إليه وكتمانه وتناسيه. 

الرابع: تشوق قريش وسائر العرب إلى تداول الخلافة في قبائلهم» فجعلوها بالانتخاب 
والاختيار؛ ليكون لكل حي من أحيائهم أمل ني الوصول إليها ولو بعد حين. 

هذه أربعة أسباب جعلها هذا المخادع متكئًا له في فريته السابقة» من كتهان الصحابة 
للنص على علي» ونحن نبين نقض كل هذه الأسباب فنقول: ) 

أما الأول فيكفي لإبطالهء أن لازمه وصف علي خلت بالعجزء والعاجز لا يصلح أن 
يكون إمامّاء فإن قوله بأنهم لا يخضعون للنص عليه إلا بالقوة» يقتضي أن عليَّا م تكن عنده 
من القوة ما عند أبي بكر وعمرء بل لم تكن عنده قوة أصااً إذ قد قدمنا في الرد على آخر ما 
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جاء في مراجعته الماضية» ما اجتمع عند علي #شه من الأسباب المادية ما تجعله قادرا على نيل 
ا خلافة بعد رسول الله چ فیا لو کان یریدها أو کان له فيها حقة بل قد عرض ذلك عليه 
صريحًا آبو ضقيان بن حرب كا مر» وإذًا دعوى أنهم لم يكونوا بخضعون لعلي إلا بالقوة التي ل 
تتوفر عند علي» معناها وصفه بالعجز والجبن وحاشاه من ذلك وإن قيل: إن تلك القوة قد 
توفرت عنده -وهو ما نقول به- فإعراضه عن استعا لما دليل على علمه بعدم أحقيته للخلافة 
بعد رسول الله تز وهو ما أثبتناه سالقًا. 

ثم زعمه نهم قد عصبوا به كل دم أريق في الإسلامء وأنهم كانوا يطلبون الثأر منه بعد 
رسول الله ##ء من سخافات الشيعة وجهالاتهم أيضًاء إذ قد علم القاصي والداني أن قريشًا 
تكن تنقم نصرة رشول الله تلز من بني هاشم أبداء بل كانوا ينقمون ذلك من أصحابه 
وأتباعه تز هذا فضلاً عن أن في بني هاشم من هم من أعداته ل لا نريد المغالاة بنفي 
تایید آحد من بني هاشم له» بل نقول: إن حاهم کان کحال غیرهم من آصحابه سواء» مع آن 
في أصحابه من هو آشد نصرة له منهم کا سيأي» والحق آن الله تعالی قد آید رسوله بجمیع 
الؤمنين لا بواحد منهم» فقال: 

(هو ِى ايّدَّلک به بترو ورالمُژییںت @) [لانفال] لکن ر بعض المؤمنين کان أشد 
o‏ أبو بكر خالك» ثم من بعده الفاروق عمر 
لتك . ففي سفر المجرة لم يصحب رسول الله تاا غير أي بکر» ویوم بدر ل يبق معه في 
العريش غيره» حتى قال #ظ ميبنًا شدة تأييد أبي بكر له أكثر من غيره: (إن آمن الناس علي في 
ا يده آبو بکر» ولو کنت متخدًا من آهل الأرض خلیلاً لاتخذت أبا بكر خلیلا) 
وهذا من الاحأديث التغيضة في الصحاح من وجوه کثرف وقد دنا ریه في بداة ارد 
على المراجعة :)۲١(‏ ۰ 
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وحتى الكفار والمشركون کانواً يعلمون أن رؤوس المسلمين هم محمد # ووزيراه آبو 
بكر وعمر» وذلك واضح جلي في سؤال أي سفيان يوم أحد لا أصيب المسلمون فقال: (آفي 
القوم محمد -ثلاثاً- ثم قال: أني القوم ابن أبي قحافة -ثلانًا- ثم قال لأصحابه: أما هؤلاء 
فقد کفیتموهم) آخرجه الإمام أحمد /٤(‏ ۲۹۳) والبخاري )۴١ /( )۲۷ /٤(‏ عن البراء بن 
عازب خلال . 

فقبح الله طائفة يخفى عليها من آمور دينها ما يعلمه حتى آعداؤهاء أو آم یتکابرون 
ویتحامقون فینکرون حتی هذا!! 

وأما إن كان قصده بقوله: (إن العرب لا تخضع لعلي ولا تتعبد بالنص عليه إذ وترها في 
سبيل الله» وسفك دماءها بسيفه في إعلاء كلمة الله..) أنه قد كان لعلي بسبب ذلك حقد في 
قلوب كثير من العرب» ولذلك انحرفوا عنه» فهذا تمويه ضعيف كاذب كا قال الإمام ابن 
حزم إذ قد رد على شبهة الرافضة هذه في (الفصل) )٠٠٠-۹۹ /٤(‏ بكلام تفصيلي لا يبقي 
هم حجة» نجتزئ منه ما يبن المقصود» قال #ه: (إن ساغ لكم ذلك في بني عبد شمس؛ 
وبني خزوم» وبني عبد الدار» وبني عامر؛ لأنه قتل من كل قبيلة من هذه القبائل رجلا أو 
رجالاً.. فقد علم كل من له أقل علم بالأخبار أنه م يكن هذه القبائل ولا لأحد متها يوم 
السقيفة حل ولا عقد ولا رأي ولا أمر.. فعرفونا من قتل علي من بني تيم بن مرة» أو من بني 
عدي بن كعب» حتى يظن أهل القحة أ) حقدا عليه؟ ثم أخبرونا من قتل من الأنصار أو 
من جرح منهم أو من آذی منهم؟ ألم يكونوا معه ني تلك المشاهد كلهاء بعضهم متقدم» 
وبعضهم مساو له» وبعضهم متأخر عنه» فاي حقد کان له في قلوب الاأنصار حتی تفقوا 
كلهم على جحد النص عليه؟.. ثم أخبرونا من قتل علي من آقارب آولاد المهاجرين من 
العرب من مضر وربيعة واليمن وقضاعة» حتى يطبقوا كلهم على كراهية ولايتهء ويتفقوا 


: ox 


٠‏ كلهم على جحد النص عليه؟ إن هذه لحجائب لا يمكن اتفاق مثلها في العام أضلاًء ولقد كان 
لطلحة والزبير وسعد بن آبي وقاص من القتل في المشركين كالذي كان لعلي» فيا الذي خصه 
باعتقاد الأحقاد له دوم لو كان للروافض حياء أو عقل؟! ولقد كان لأي بکر له ورضي 
عنه في مضادة قريش في الدعاء إلى الإسلام ما لم يكن لعليء» فا منعهم ذلك من بيعته وهو 
أسوآ الناس أثرّا عند كفارهم» ولقد كان لعمر بن الخطاب خش في مغالبة كفار قريش 
وإعلانه الإسلام على زعمهم ما م يكن لعلي خل فليت شعري ما الذي أوجب آن ينسى 
آثار هؤلاء کلهم ویعادوا عليّا من بینهم کلهم؟! 

وهذا زيد بن حارثة قتل يوم بدر حنظلة بن آي سفيانء وهذا الزبير بن العوام قتل يوم 
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e‏ بير أبفا اة بن سين الحاص» وهلا خم ين الطاب فل يزد الجا بن هتام بن 


امغر ة فهلا عاداهم آهل هؤلاء المقتولين؟) اه. 

وآما السبب الثاني وهو ما نقموه من علي من شدة وطأته على آعداء الله» أو من هتك 
۰ حرمات الله» ومساواته بين الناس حتى لم يكن لأحد فيه مطمع» فإنا لا ننكر ذلك فيه 

خ#شه ٠‏ إذ هو أحد الخلفاء الراشدين المهديين الذين عناهم النبي ل لكنا نعلم وكل 
الناس يعلمون» حتى اليهود والنصارى» آن المقدم في ذلك والبارز فيهء والذي لا يلحقه 
باه جد في و امن الون هنر ن الطاب 2# :الاي بلع من ورت ي داك اا 
لقب بالعادل. 

فلا يذكر العدل إلا ويتبادر إلى الذحن عمر #فك» وهو آمر لشهرته وتواتره يستغنى 
عن ذكر الأدلة عليه» بل ذكر الأدلة يقيده ويضيقه بعد إطلاقه وسعته. فعمر خا هو 


٤‏ الذي کانوا ينقمون منه شدة وطاته على آعداء اله ومن يتعدى حدود الله» وهو الذي لم یکن 


لأحد فيه مطمع ولا عنده لأحد فيه هوادة» حتی تعب من بعده في عدله» وهذا کله تحقيمًا 
لدعاء النبي تا كا في الحديث الصحيح من طرقه وشواهده» آنه قال: (اللهم أعز 
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الإسلام بعمر بن الخطاب) ”“ وكا ثبت عن عبد الله بن مسعود اله أنه قال: (وما زلنا 
أعزة منذ أسلم عمر)". وهذا كله لا كان فيه من ا جلد والقوة في أمر اله» كا قال ا لحافظ في 
(الفتح) (۷/ .)٥۹‏ 

ثم إن آبا بکر خالته خير من عمر وآفضل» وقد ثبت عنه -بإسناد جید- آنه قال في 
أول خطبة له غداة بيعته في السقيفة: (والضعيف فيكم قوي عندي حتى أرجع عليه حقه إن 
شاء الله» والقوي فيكم ضعيف عندي حتی آخذ الحق منه إن شاء الله) أخرجه ابن 
إسحاق”) وقال ابن كثير في (البداية والنهاية) (0/ :)١١‏ إسناده صحيح. 

لكن هذا الموسوي لقلة حيائه عزا هذا القول لعلي دون أبي بكر» والكل يعلم أنه قول أي 

بکر ثابت عنه» ولا ننكر أن عليًا خسف كان كذلك أیضصًاء لکن آبا بكر کان أسبق منه في ذلك 
وأحق بوصفه منه» فيا أقل حياء هؤلاء الرافضة! 

وأما ما افتراه في السبب الثالث من حسدهم له لما اختصه الله به من العلم والعملء 
فعمدوه إلى نقض عهده وتناسي النص عليه وكتانه» فمن أقبح أكاذيب الرافضة وأحطهاء كا 
قدمناه في بداية الرد على هذه المراجعةء وقلنا: إن لازمه أنهم لم يكونوا كا وصفهم الله: 
(أُشِدآء على آلکفار ی اء بيتجم) وأنہم : يعون فصلا من آله وَرضو سوَنا) [الفتح:۲۹] وآنہم 
«( رأة أرجت إِلتاس) لال عمرا:۱۱۰] بل لازمه آنہم کانوا متناحرین فیا بینهم متعادین 
متباغضين» يلعن بعضهم بعضصًاء ويضمر بعضهم لبعض العداوة» وهذا من أبطل الباطل 


(۱) آخرجه الإمام آحد (۲/ ٥۹)ء‏ والترمذي (۳۹۸۱» ۳۹۸۳)ء وابن ماجة ١(‏ ١٠ء‏ والحاکم (۳/ ۸۳)ء 
وابن حبان (۲۱۷۹» ۲۱۸۰)» والبیهقي /٦(‏ ۳۷۰)ء والطبراني فی الکبیر )۱۰۳۱٤ ۱۱۹٥۷ ›۰1٤۲۸(‏ 
من أحادیث کل من ابن عمر» وابن عباس» وابن مسعود» وعائشةء وثوبان. 

(۲) آخرجه البخاري )۳۹۸٤(‏ وغيره. 

(۳) سیرة ابن هشام .)۳۱١ /٤(‏ 


سح الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات #3 


ومن آبين الكذب؛ لاقتضائه تكذيب كلام الله تعالى» فإن زعموا أنهم يعنون بقومم ذلك 
المنافقين الذين كان هم مثل ذلك الموقف من علي» ة قلنا: وهذا آبطل من سابقه؛ إذ معناه آن 
الكلمة والشوكة والقوة كانت للمنافقين ولم تكن للمؤمنين» وأنهم بذلك لم يعد قرنهم خير 
القرون کا وصفه رسول الله بء بل شرها وأقبحها لتضمنه علو كلمة الخافقين وا مارقينء 
وسفل كلمة امؤمتين» ومن ثم كلمة ف وهذا إن تفوهوا به فقد كفونا مؤونة ردهم. 

ومثل ما سبق أيصًا ينطيق على السبب الرابع الفتری» من کونہم تشوقوا إلى تداول 
ا لخلافة في قبائلهم» فعزموا على نكث العهد ونقض العقد وتناسي النص على عليء فهذا يلزمه 
ل ماقدسامن عا ورف با شات تس الغرات ما قفا عن أن نوص الأباث 
عا ا ت رة القرن الأول ذاك. وأن الظهور والغلبة لأهل الإيمان الذين أيدهم 
الله تعالى» وأن كلمة الله تعالى فيهم هي العلياء وكلمة الكافرين هي السفلى» وأن الذين ظهروا 
وانتصروا هم أحباب الله وأولياؤه» ومن تلك الآيات قوله تعالى: «يتاا لذن اموأ من 
ترد نکم عن ديیو فَسَوف ياي آل بر هم يبوه َة على المُؤيينَ عة على 
آلگفرينَ هدوت فی سيل آله ولا افون لَوَمَة لر" دَلِكَ فَضْل آله بيه من ياء" 
لَه وَس عَلِيرُ ي) (الاندة] التي قدمنا الكلام عليها في الرد على المراجعة )٠۲(‏ عند 
استشهاد هذا الموسوي بقوله تعالى: (إنما وليم اة وَرَسوله وَالنرينَ ءامُوا) [الائدة:١٠]‏ الآية 
وقلنا إنها أقوى الدلائل عل صحة خلافة أي بكر الصديق خاش ؛ لأنه هو الذي حارب 
المرتدين» إذ لا يمكن أن يكون المعني بها النبي بذ؛ لأنه لم يتفق له عاربة المرتدين بل 
الكافرين» وكذا لا يمكن أن يكون المقصود عليّا؛ لأنه ل بحارب مرتدين بل متأولينء كا تقدم 
ف الكلام على الحديث (۳۹) من أحاديث المراجعة .)٤۸(‏ فإن زعموا أن مخاصمة علي في 


الإإمامة هي الردة المقصودة» قلنا ذا باطل من وجهين: 
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الأول: أن اسم المرتد لا يتناو هم -ک| قدمناه- وعلي نفسه ل يسمهم مرتدین» کا جاء 
النص عليه في (غبج البلاغة) (ص‌:۲۳"). 

الثاني: لو كان كل من نازعه في الإمامة مرتدًا لزم ذلك أيضصًا في آي E‏ ولو 
كان كذلك ل جاء الله بقوم یجحاربونہم ویقهرونہم» کا وعد به ووعده احق فقال: (قَسوَفياتی 
اه قرم [الاندة:٤٥]‏ حصو صا وآن وعد الله عام في کل مرتد» بدلیل قوله تعالی: (من يرتدٌ 
هنكم عن دييي) [الائدة:٤٠]‏ و(من) هذه في معرض الشرط فهي تفيد العموم كا لا بجخفى› 
ولا ل يكن الأمر كذلك» آي أن الله تعالی لم یأت بقوم یقهرون آبا نکر ومن بایعه» بل کان 
الأمر بالضد» وهو آن الروافض كانوا دومًا هم المغلوبين كا يقرون هم بذلك» علم بطلان 
قوهم» وعلم أنها دليل على ظهور أهل الإيان الذين يحبهم الله تعالى ووصفهم بهذه الصفات 
في هذه الآيةء وعلم أن المقصود بهم هم أبو بكر وعمر ومن تابعههاء وانظر ما تقدم من الكلام 
في الحزء الأول في الرد على المراجعة .)١١(‏ ۰ 

والآية الثانية: قوله تعالى: (وَعد آنه الذي ءَامَنُوأ نكر وَعَملُوا آلصلحَت ليَسََحفََهُو 
فی لض ضما آشمَخلف اریت مقلم لیکن هم ویچم آآزی آرتطی هم يبد لم 
مَنْ بعد حُوَفِوم أمتًا) [النور:١٠]‏ وهذا نص في أن الله تعالى وعد المؤمنين الحاضرين وقت 
النزول بالاستخلاف والتمكين في الأرض,» وإزالة ا لخوف من الأعداءء وآن يجعلهم في غاية 
الأمن حتى يخشاهم الكفار» وهذا الوعد كله بهذا المجموع م يقع إلا في زمن الخلفاء الثلاثة؛ 
أبي بكر وعمر وعثان» بين كان علي خف بزعم الرافضة في زمن هؤلاء الثلاثة غير متمكن 
في الأرض» وغیر آمن بل کان خافيًا لدینه خائقًا منهم» فضلاً عن آنه غير مستخلف» فإما أن 


يقال: إن وعد الله غبر متحقق» وهذا من أبطل المحال» أو أن يقال: إنه تحقق بالنسبة للخلفاء 
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الثلاثة قبله ولم يشمله هوء وهذا نقض لأصل الرافضةء فضلاً عن أنه ما تريده الخوارج 
والنواصب» وهو باطل آيصًاء فلم يبق إلا أن يقال: إنه قد كان له خش نصيب في هذه الاآية 
كنصيب غيره من الخلفاء الثلاثةء فالآية تعمهم جيعًا من آبي بكر حتى علي» وهو الحق. وإن 
قالوا: إن هذه الآية ل تتحقق إلا في زمن علي وخلافته» فقد عاد الأمر إلى ما سبق من استلزامه 
إخلاف الوعد قبل ذلك» وهو عحال. وانظر (ختصر التحفة الاثني عشرية) محمود شكري ' 
الألوسي له (ص‌:۸-۱۲۹١۱).‏ 

والآية الثالثة: قوله تعالى: «فُل إَلْمُحَلَهِينَ من آلأغراب سَعُدَعَوَن إل كوم الى باس 
کدی قوچ ومون قإن تُطیئوا زیم آل جرا حا ون توا ما توم صن 
قبل يُعَذّبكّز عَدَابا اليما و) النتح] وني هذه الآية دليل على صحة خلافة أي بكر وعمر 
وعثمان #شغية» وعلى وجوب الطاعة هم كا قال ابن حزم في (الفصل) .)٠١۹ /٤(‏ ذلك أن 
هذه الآية نزلت بعد الحديبيةء وبالإجماع م تحصل دعوة للمخلفين هؤلاء إلى الخروج مع 
رسول الله تا لقتال أحد إلا في غزوة تبوك وما قبلها مثل خيبر لم تكن فيها دعوة مؤلاء 
اللخلفينء فلا يمكن أن تكون مقصودة بالآية» وتبوك أيضصًا غير مقصودة؛ إذ ل يحصل فيها 
القتال ولا الإسلام» كا هو نص وعد الله تعالى بقوله: (تَقوم أَوَكُسَلِمُونَ) [الفتح:١٠]‏ فلا 
تكون مقصودة أيضًاء ثم ما بعد تبوك ل يدع رسول الله از هؤلاء العرب لقتال» ولم يخرجوا 
معه أبدًا بدليل نص الآية: (قإن رَجَعَلك آله إل طَايمَ مم قَاسَحَد وك روج فَقُل لن 
رجو مى بدا وَلّن تلوأ مَِىَ عَدوا) [اتوبة:٣۸]‏ وهذه الآية نزلت بعد تبوك بلا خلاف 
فتعين أن المقصود بالآية غير النبي تاذ وأنه هو الذي سيدعوهمء وما دعا أولئك الأعراب 
أحد بعد رسول الله اظ إلى قوم یقاتلونہم آو یسلمون إلا آبو بکر وعمر وعشان شغ فإن 
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آبا بكر دعاهم إلى قتال مرتدي العرب» بني حنيفة» وأصحاب الأسودء وسجاح» وطليحة 
والروم» والفرس وغيرهم» ودعاهم عمر إلى قتال الروم والفرس أيصًاء ودعاهم عثان إلى 
قتال الروم والفرس والترك e‏ طاعتهم بنص القرآن؛ لأنه قال: (قَإٍن تَطِيعُوا يُيكُم 
الاجر حتکا وإن واوا گنا ولم قبل زیکر ذاه ألا ) اما وإذ وجبت 
طاعتهم فقد صحت إمامتهم وخلافتهم. 

وهذه الآية ليس لعلي لك نصيب فبهاء إذ ل يدع من معه لقتال على الإسلاب فإن من 
خالفه م یکونوا کفارًاء لکنه ته دعاهم للقتال معه لأجل طاعته وخلافته» وهو إن کان 
حًا فيه لكن المقصود أن الآية لا تخصه» بل تخص الثلاثة قبله #نخہ أجمعين. 

فهذه ثلاث من الآيات التي تدل على ما قلناه» من ظهور كلمة الله وإعلائها في الصدر 
الأول منذ وفاة رسول الله لز على عكس ما تزعمه الرافضة. 

e‏ (فإن من آل بتاریخ قریش. و 

شمية إلا بعد آن تهشموا) فيه رائحة للعصبية ا لمذمومةء فإن بني هاشم وإن كان يلحقهم 
co‏ 
عامة في كل قريش» كما في الحديث المتواتر: (الأئمة من قريش) وقد قدمنا في بداية الرد 
على المراجعة .)۸٠(‏ ثم إن كانوا قد خضعوا للنبوة بالقوة فقط -كما زعم- فا المانع من أن 
خضعوا لخلافة علي بالقوة أيضًا لو كان له أدنى حق فيها؟ لما اجتمع فيه من الشجاعة 
والأسباب المادية التي أسلفناها ما مجعله قادرا على ذلك لو أراد. 

ثم إن زعمه بأنہم خضعوا للنبوة بالقوة فقطى لا يشمل أبدًا السابقين الأولين من 
المهاجرين والاأنصارء الذين علم الناس كلهم آم لم يتابعوا رسول الله ت خوفهم منه» بل 
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كانوا بمتابعتهم له معرضين أنفسهم لشتى صنوف الخلاف والحلاك فإن كان من العرب أحد 
آمن برسول الله ظز خوفاء فخوفهم من هؤلاء السابقين من المهاجرين والأنصارء إذ هم 
المعقول أن يرهبوا الناس حتى يدخاوا في دين محمد ت لا أنہم مع كونهم سابقين انوا قد 
- أجبروا على الدخول في اللإسلام» كما يزعم من لا عقل له. 

وإذا كان كذلك فهؤلاء السابقون هم أعيان من بايع أبا بكرء فإن كان لعلي حق في 
الخلافة لبايعوه ولأجبروا الناس على ذلك» وهو ما م يكن لكذب النص المزعوم وبطلانه. 

ثم ما ذكره في آخر الفقرة في قول عمر لابن العباس: (إن قريشًا كرهت أن تجتمع فيكم 
النبوة والخلافة فتجحفون على الناس) وعزاه في الامش (۱/ ۲۷۸) لابن أي الحديد في شرح 
النهج» لا حجة فيه على أهل السنة كا لا يخفى» فضلاً عن آنه من دون إسناد ولا عزو ولا 
تصحيح» فكيف يمكن الاحتجاج به؟ ومثله في هذا آيصًا ابن الأئير في (الكامل) المذكور في 
مامش أيصاء فقد ساقه ن إسناد ولا تصحيح» فهو شبه الريح. لكن هذه الحادثة 
المزعومة قد أحرجها الطبري في (تارخه) /٤(‏ ۲۲۲» ۲۲۳) من طريقين واهين جداء في كل 
منهها رجل مبهم م يسم» مع آخرين من المجاهيل أو الضعفاء فلا تصح ولا تثبت. 

أما الفقرة الثانية من هذه المراجعة فقد تكلم فيها عن وجه قعود علي خ#فث -المزعوم- 
عن حقه» وادعى هذا الموسوي أن سبب ذلك القعود تقديم مصلحة قمع الفتن الحاصلة 
» وإيثارًا للصالح العام ودفعًا للخطر عن الأمة. وهي نفس الحجة 
التي تحجج يها في الرانجعة الماضيةء وقد رددنا عليه بحمد الله بحجج دامغة من ثلاثة أوجي 
مع ما قلناه عن 'دلالة واقع الحال ذاك على صحة إمامة أبي بكر وعمر وعثان خفضه » فانظر 
صفحة )۲٤٤-۲٤۳(‏ فلا حاجة بنا إلى إعادة الكلام هناء لكن هذا الموسوي قد كذب 


بموت رسول ارہ ۶ 


وافتری حین قال عن علي خلت : (غیر أنه قعد في بیته -ول یبایع حتی أخرجوه کرهًا- 
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احتفاظًا بحقه» واحتجاجًا على من عدل عنه» ولو سرع إلى البيعة ما تمت له حجة ولا سطع 
له برهان) قلت: وقد قدمنا في بداية الرد على المراجعة )۸٠(‏ ما ثبت بالإسناد الصحيح من 
حصول بيعة علي لأبي بكر الصديق في اليوم الثاني من وفاة رسول الله ثا وإن تحجج أحد 
بأن بعض العلهاء قالوا: إن البيعة حصلت بعد ستة أشهر لعدم علمهم بهذا الحديث» فهو 
کاف ایشا کا قدمناه ناك لإثبات بیعة آي بکرء حتی على فرض کونہا بعد ستة آشهر؛ فان 
النص الذي سقناه هناك صريح كل الصراحة في مبايعة علي لأبي بكر ظط بمحض اختياره 
ومن غير إكراه؛ إذ في الرواية أنه هو الذي آرسل إلى أبي بكر لإظهار مبايعته» فمن أنكر بيعة 
علي لأبي بكر فهو أضل من حار آهل ومن ادعی أنہا كانت بالإكراه فهو أحق أو ادع 
وتلك الرواية الصحيحة ترد كل هذه المزاعم كا قلناء فليراجع تفصيل ذلك فيا آشرنا إليه. 

وإذ ثبت مسارعة علي لمبايعة أبي بكر من غير إكراه كا قلناء فنحن نلزم كل الشيعة با 
قرره إمامهم عبد الحسين هذا هنا حن قال: 

(ولو سرع إلى البيعة ما تمت له حجة ولا سطع له برهان) فالحمد لله الذي أخذ بناصيته 
فآنطقه با هو حجة عليه. 

ثم زعمه بأنم أكرهوه على البيعة وأخرجوه إخراجًاء معارض لا قاله هو نفسه في 
امراجعة الماضية» من أن علي هو الذي د شتى بنفسه طريق الموادعة وآثر المسالةء فكيف يتئم أنه 
فعل ذلك بنفسه مع ادعاء آم أكرهوه؟! فهذا ما يضحك الصبيان عليه قبل الكبار لوضوح 
تناقضه» وهذا اضطرار منه إلى ذلك لقوله ب) هو أبطل الباطلء فوقع في مثل هذا التناقض 
الواضح الفاضح. . وقد تقدم التنويه على مثل هذا التناقض في آخر الرد على المراجعة الماضية 
حين نقضنا زعم الشيعة إكراه الصحابة لعلي على بيعة أبي بكرء وذلك من خسة أوجه» وهو 
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- وما قاله في آخر مراجعته هذه» من تأويل الصحابة للنص على علي ومن ثم تناسيهم له» 
هو عين کلامه الذي صدر به مراجعته هذه ورددنا عليه فلا حاجة للإعادة. 

الكن قبل إنهاء كلامنا على هذه المراجعة والانتقال إلى ما بعدهاء أرى من المناسب هنا آن 
أنقف وقفة لنبين بطلان كل الاحتهالات التي يمكن أن يتحجج بها الشيعة في تفسير مبايعة 
علي لأب بكر وسكت عن حقه» لکنهم خاضوا في بوهم وروڻهم حین أرادوا تبریر سکوته 
هذاء كما فعل هذا الموسوي هناء فعنون فقرته الثانية من هذه المراجعة بالوجه في قعود الإمام 
a‏ ونحن بإذن الله نفصل كل الأوجه المحتملةء مع بيان ما ينقضها ويردهاء فنقول 
- على افتراض وجود النص على علي #فستهء فإما آن کون قد علم به هو تفسه آو لم يعلم 
۰ بعلم به قار مه و انهل وا ایتا ان کرد ناما خو محل ما ان 
الذي يخصه والذي تدعي الشيعة اشتهاره» يبعد مع هذا جهله بهء فإذا بطل هذا لم يبق إلا 
القول بوجوب علمه به. ) 

ثم بعد علمه به إما أن يكون قد طالب الأمة بتطبيقه أو لم يطالبهم فلا لم يدع أحد أنه 
طالبهم» ولم يأت بذلك نص بإسناد صحیح أو ضعیف؛ فلم يبق إلا آنه لم یطالبهم به. ولا 
يجوز آن یکون ترکه لمطالبتهم به من غیر سیب آصلً فان هذا قادح في عدالته ولابد ومن ثم 
وصفه با يتنا مع الإمامة من تركه لواجب من أهم الواجبات الشرعية ومتحتم عليه. 

فخلص من كل ما تقدم على افتراض وجود النص المزعوم بأن علا خف قد علم به وم 
يطالب بحقه فيه لسبب معين» وهذا ما تقر به الشيعة بمعظمهم ومنهم هذا الموسوي» لكنهم 
بعد ذلك تخبطوا في تعيين ذلك السبب. 
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ومهي)ا يمكن آن يفرضه الذهن من أسباب فهي لا تخرج عن أحد ثلاثة أسباب لا يجوز 
غيرها: إما أن يكون تركه للمطالبة بحقه خوفا منهم ومن تهديدهم له» فجبن عن المطالبةء ول 
يكن عنده من الشجاعة ما يعينه عليهاء أو أنه كان شجاعًَا كعادته با يكفي لذلك ولم يجبن» 
لكنه رأى المصلحة العامة توجب عليه السكوت خوقًا من تفاقم الفتن الحاضلة بموت رسول 
له بز فآثر تقديم الأهم على المهم على حد زعمهم» أو ن يقال: إنه کان شجاعًا با يکفي 
لذلك ول ير المصلحة في السكوت» بل رآى المطالبة واجِبَا عليه» لكنه لم جد له أنصارًا أو 
أعوانًاء بل اتفق الكل على معاداته بسبب ما سلف منه من قتله لأقربائهم وذومم وامتیازه 
) بذلك» أو حسدهم له وتشوقهم إلى نيل الخلافة. 

فإما إن قيل: إنه كان يمتلك الشجاعة الكافية ولم ير السكوت أفضل بل التصريح هو 
الحى» وكان له أنصار وأعوان في طلبه» فهذا يستلزم حت حصول المطالبة وعدم الرضا بدون 
نيل حقه» فلا نجد في] يفرضه الذهن غير هذه الأسباب الثلاثةء إلا أن يكوت من قبيل ما لا 
جوز وقوعه» مثل افتراض من يفترض أنه مع وجود النص عليه وعلمه به» لکنه خه کان 
عنده نص آخر من النبي تالا يأمره بالسكوت عن حقه» فإن هذا حقًا هو الباطل بعينه؛ إذ 
كيف يستقر في ذهن سليم أن علي عنده من النبي ل نص في الخلافة» وهو أيصًا عنده نص 
يأمره بالسكوت والتنازل عنها؟ فلازمه أن أحدهما يلغي الآخر» ثم إن كان نص خلافته حمًا 
وما سواه باطل» فلازمه أن النص الآخر يأمره بالباطل» وهذا كا قلنا هو الباطل بعينه. فلذا 
لا يمكن عده من الأسباب الواردة المحتملة. 


وإذا تقرر هذا من حصر الأسباب المفترضة بتلك الثلاثة فهي كلها باطلة» وهي حض 
تخرصات وظنون» بل وافتراءات لا دليل عليها ألبتةء وقد تقدم -بحمد الله- الجواب عن كل 
واحد منها من عدة أوجه» بيا ينقض كل متعلق الشيعة بأي منهاء أما الأول فراجعه في الرد 
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على المراجعة (۸۲)ء وكذلك الثاني راجعه في نفس الرد لتتيقن من بطلان حجتهم هذه» مع ما 
في واقع الحال ذاك بسبب تلك الفتن المشار إليها من الدلالة على صحة خلافة أبي بكر وعمر 
وعث ان شن . 
_ وآما السبب الثالث فراجع الكلام عليه في الرد على المراجعات (۸۲» »)۸٤‏ با يبين أنه 
قد توفرت لعل ك من الأسباب الماديةء والشجاعةء ومن تأييد الأنصار والأعوانء ما 
يجعله أقدر الناس على تيل الخلافة فيا لو أرادهاء بل قد جاء ذلك صريحًا في قول أبي سفيان له 
الذي قدمناه في الرد على المراجعة (۸۲). 

وراجع في تلك الصفحات آيصًا بطلان معاداتہم لعلي بسبب امتيازه بالقتل في صدر 
الإسلام» أو بسبب حسدهم لهء فقد نقضنا كل ذلك هناك مع ما قدمناه في بداية الرد على 
هذه المراجعةء من فضل الصحابة وخيريتهم على كل من جاء بعدهم» بم| ينسف حجة الشيعة 
هذه هناء وله ا لحمد. 

وإذ قد بطلت كل هذه الاحتمالات» ولم يبق لأي منها ضصحة ولا قبول؛ فيازم من ذلك 
أن أصل الافتراض الذي بدأنا به هو الباطل لاستلزامه إلى الباطلء وهو افتراض وجود 
النص على علي فك بحجج عقلية واضحةء وله الحمد والمنة. 
المراجعة )۸٥(‏ : س: 

- التياس شيخ الأزهر الموارد التي لم يتعبد فيها الصحابة بالنص. 
المراجعة (۸1) : شن : 

.١‏ ذكره لما أساه برزية يوم الخميس. 


۲. توجيهه سب عدول النبي ا عا آمرهم به يومئذ. 
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الرد على المراجعة )۸١(‏ : 
-١‏ مناقشة نصوص تلك الحادثة بعد بيان طبيعة احتجاج الشيعة بمثل هذه 
النصوص. 


۲- جواب آهل السنة عن احتجاج الشيعة هذا من أريعة أوجه. 

۳- مناقشة مواضع استدلال هذا الموسوي وقرائنه التي اعتمد عليها. ‏ 

٤‏ ا الق فر ا ع ا و 

ألقى في مراجعته هذه شبهة من أكبر شبههم اعتمادًا على تفسير النصوص با يهوون 
ويشتهون» وهي وإن كانت قد تنطلي على عوام الناس» لكن الله تعالى قد قيض ها من أهل 
العلم والإيمان» من أصحاب الفرقة الناجية آهل السنة والجاعة من بين زيف ادعاڻهم ف 
هذه الشبهة» وكشف عوار استدلاهم بہاء فليست هذه الشبهة إلا اتباعًا للمتشابه وتركا 
ا ا و و ا 


اة 


بمنهجهم هذاء فحذرنا الله منهم ومن أتباعهم في هذا ا منهج من أهل البدع والأهواء 
وأخصهم ني ذلك الرافضة هؤلاء» فقال كك: «هو آلذرى انَل عَلَيّكَ الْكََبَ ينه ءاي 
محكمَت هن ام اکس وَأحَر مهت ) ا عمراد:») فأثبت سبحانه آن في التصوص 
الشرعية ما هو حكم لا يقبل إلا وجهًا واحدًاء ومنها ماهو حتمل لأكثر من وجه» فهذا هو 
عمدة أهن الزيغ والضلالء يستغلون احتماله لوجوه كثيرة فيحملونه على ما يريدون: (قأما 
لين في لوبهم ريم قَمََرعُونَ ما ذَهََة ينه ياء اة وَأبَيعَاء ويله وَمَا بعلم وي6 
[ال عمران:۷] وفي مقابلهم صورة آخرى هي المرضيةء وليست هي دليلاً على العلم فحسب» 
بل على الرسوخ في العلم» کا قال 5ك: (والرسځون فی ولون امتا ره كلمن دد 
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رَبتا) [ال عمران:۷] فهم يؤمنون بالمحكم والمتشابه» ويجملون المتشابه على المحكم؛ حتى لا 
يتعارض ولا يتناقض» وهم مع هذا لا يضيقون ذرعا بهذا المتشابه» ولا يتمنون أنه لو ل يرد 
بسبب ما يبذلون من جهد للجمع بينه وبين المحكم» وذلك لأنهم يعلمون أن هتا هو محل 
الابتلاء والامتحان والتمحيص» حتى يتميز أصحاب الأهواء عن الذين لا هوى هم فيا 
يقررون» بل هم تبع لورود النصوص. . ١‏ 

ولا نبغي بهذا الكلام الإطالة والتشعب» بل لا نراه من أهميته لتقرير هذا الأاصل 
الشرعي» الذي يعلم منه أن أهل السنة بجوابهم عن شبه الشيعة هذه ليسوا بمبتدعين ولا 
متكلفين» بل هو أآمر لازم لطبيعة اللغة التي ترد بها النصوص» ولمم في ذلك أعظم حسنة 
بأخذهم بجميع هذه النصوص عكمها ومتشامهاء والحمع والتوفيق بينها جيعًاء أما من 
سواهم من أهل الأهواء وبالأخص الشيعةء فهم مضطرون لرد بعض النصوص والتكذيب 
بہاء بدعوى أنها لم تبت عندهم» مع أن الأخرى مثلها في الورود والثبوت. 

وهذا أوان استعزاض كلامه والرد عليه» وأول ذلك قوله: (الموارد التي لم يتعبدوا فيها 
بالنص أكثر من أن تحصی) قلت: كذبت والله يا عدو الله! بل إن صحابة رسول الله تز 
كانوا مثال الامتثال لأوامر الله ورسولهء كا قدمنا في بداية الرد على المراجعة الماضيةء ولا 
يحفظ مم خالفة إلا في القليل النادر - فنحن لا ندعي هم العصمة كا تزعمه الشيعة بالغلو 
لأئمتها - وهذا القليل النادر هم فيه متأولون غير عامدين» ومع هذا فلا بخص هذا 
السابقين الأولين مثل آي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» فإن المتتبع لسيرة النبي تا ججد 
هؤلاء أول الثابتين معه حين ينكص عنه غيرهم» بل لا بحفظ لأي بكر الصديق خلفه 
موقف واحد خالف فيه رسول اله از حتی قال الإمام ابن حزم في (الفصل) /٤(‏ ۱۳۹ - 
Qi‏ (والبهتان على ذلك أنه م يسوء قط أبو بكر رسول الله اؤ في كلمة ولا خالف 
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إرادته له في شيء قط» ولا تأخر عن تصديقه» ولا تردد عن الائتهار له يوم الحديبية إذ 
تردد» من تردد وقد تظلم رسول الله از على المنبر إذ أراد علي نكاح ابنة أبي جهل با قد 
عرف» وما وجدنا قط لأب بكر توقمًا عن شيء أمر به رسول الله تز إلا مرة واحدة عذره 
فیها رسول الله جز وأجاز له فعله» وهي إذ آتی رسول الله تز من قباء فوجده يصلي 
بالناس» فلا رآه أبو بكر تأخرء فأشار إليه النبي تا أن أقم مكانك» فحمد الله تعالی آبو 
بكر على ذلك» ثم تأخر فصار في الصف» وتقدم رسول الله ب فصلى بالناس» فلا سلم 
قال له رسول الله ز: ما منعك أن تثبت حين أمرتك؟ فقال أبو بكر: ما كان لابن أي 
قحافة أن يتقدم بين يدي رسول الله ##لز.. فهذا غاية التعظيم والطاعة والخضوع لرسول الله 
بشزء وما أنكر ية ذلك عليه) اه. 


فهذا حال صحابة رسول الله از وهم أئمة أهل السنةء أما الشيعة هؤلاء وأئمتهم - 
يعني غير أهل البيت - فهم أكثر الطوائف غالفة للنصوص الشرعيةء وليس هذا موضع 
ذكرهاء فمن أراد الوقوف عليها فليراجع الرسالة المسماة (النكت الشنيعة في ما جاء من 
الخلاف بين الله تعالى والشيعة) لإبراهيم بن فصيح الحيدري» وهي من خطوطات مكتبة 
المدرسة القادرية ببغداد» قام بعض الأخوة بتحقيقها مؤخرًا» وقد قدمت للطبع» نسأل الله 
تعالی أن يعین على نشرها. 

ثم ذکر هذا الموسوي ما أسماه برزية يوم الخميس وقال: (أخرجها أصحاب الصحاح 
وسائر أهل السنن» ونقلها أهل السير والأخبار كافة) قلت: وفي كلامه هذا حق وباطل 
وصدق وكذب» فعزوها لأصحاب الصحاح حق وصدق» وهو الذي سنتكلم عليه إن شاء 
الله أما قوله: ونقلها أصحاب السير والأخبار كافة» فباطل وكذب» وإلا فليذكر لنا من 


أخحرجها -هو أو من يدافع عنه- غير المعزو إليهم هنا. 
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وموقف آهل السنة من هذا الحديث نهم يقرون به -أولاأً- باللفظ الذي ثبت عندهم» 
الذي ذكره هذا الموسوي في بداية مراجعته هذه» وهو ما أخرجه البخاري ١٤٤۳۲(‏ ١٤٠٠ء‏ 
.)٥11۹ ٩‏ ومسلم (۱۹۳۷/ ۲۲)ء وأحمد (۱/ ۲۲۲-٣۳۲)ء‏ عن ابن عباس نشد 
قال: (ا حضر رسول الله ل وفي البيت رجال فيهم عمرء فقال النبي ##: (هلم أكتب 
لکم کتابًا لن تضلوا بعده أبدا) فقال عمر: إن رسول الله تة قد غلب عليه الوجع» 
وعندكم القرآن حسبنا كتاب الله فاختلف أهل البيت فاختصمواء فمنهم من يقول: قربوا 
يكتب لكم رسول الله تا ومنهم من يقول ما قال عمرء فلا أكثروا اللغو والاختلاف عند 
رسول الله ت قال النبي #: (قوموا) فكان ابن عباس يقول: إن الرزية كل الرزية ما 
حال بين رسول الله ل وبين أن يكتب هم ذلك الكتاب لاختلافهم ولغطهم). 

وني رواية آخرى ثابتة أيشا عند البخاري (۳۱۹۸» 1 ومسلم (۱۹۳۷/ ۲۰)» 
وأ همد (۱/ ۲۲۲) عن ابن عباس أيصًّاء أن رسول الله تز قال: (ائتوني أكتب لكم كتابًا 
لا تضلوا بعده آبدًا) قال: فتنازعواء ولا ينبغي عند نبي تنازع» فقالوا: ما شأنه 
أهجر؟ استفهموه). 

وقول هذا الموسوي في تخريجه للنص بأنه أخرجه أصحاب السنن والأخبار» فيه كذب» 
إذ أن اصطلاح أصحاب السنن يراد به السنن الأربعة (أبو داود» والترمذي» والنسائي» 
وابن ماجة) وهو ليس عندهم» لكن هذا الموسوي کا عرفناه في مراجعاته هذه لا يتورع عن 
مثل هذه الأكاذيب. ۰ 

أما جواب آهل السنة عن ذلك النص» فيمكن أن نجمله في أربعة أوجه استفدناها من 
كلام شيخ الإسلام في رده على ابن المطهر"» وكلام الحافظ الذهبي في (تاريخ الإسلام) 


(۱) انظر: المنتقی (ص‌:۱٣۹۳-۳٣۳).‏ 
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(السرة النبوية) (ص:۲٥٥)‏ ولام الحافظ ابن حجر في (الفتح) (۱/ ۲۷۸) )١۹۸/۸(‏ 
والحافظ البيهقي في (دلائل التبوة) (۷/ )۱۸١‏ وغيرهم يرد ذكرهم. 

الوجه الأول: أن يقال إن الرواية الي فيها قومم: (أهجر) ليس فيها التصريح بأنه قول 
عمرء بل قول عمر العابت عنه هو الصريح الوارد في الرواية الأولى: (إن النبي تلز قد غلب 
عليه الوجع) وإذا كان كذلك فقول من قال: (آهجر) یکون بسبب ما قد اشتبه عليه هل 
کان قول رسول الله تز من شدة المرضء» أو كان من أقواله المعروفة؟ والمرض جائز على 
الأنبياىء ولمذا قال: ما شأنه أآهجر؟ فشك في ذلك هذا القائل وما جزم - كا هو الراجح 
من روايات الحديث بإثبات همزة الاستفهام» ك| حققه الحافظ في (الفتح) )۱1۸/۸( - 
والشك جوز على مثل ذلك القائل؛ إذ لا معصوم بعد النبي ما . 

أو يقال: إن هذا القائل إن) أراد بقوله: (أهجر) الإنكار على من توقف في امتال أمره 
بإحضار الکتاب» فکأنه قال: کیف تتوقف؟ أتظن أنه كغيره يقول المهذيان في مزضه؟ امتثل 
أمره وأحضر ما طلبه؛ فإنه لا يقول إلا الحق» وهذا هو الذي رجحه القرطبي -فيا نقله عنه 
الحافظ- وقال: هذا أحسن الأجوبة. 

قلت: وعلل هذا یکون هو نظير قوله تعاى: م هم سل يَسَكَمِعُونَ فيدٍ) [الطور:۸٣]‏ 
وقوله: (أمٌ لک كىت فيه تَذَرْسُونَ () الد ونظائرها كثيرة» والمراد بهذا الاستفهام أبلغ 
درجات الإنكار. وهو ما صرح به أيضًا القاضي عياض في نقله عنه النووي في (شرح 
مسلم) (۱۱/ ۹۳-۹۲). 

أو يقال: إن الذي قال ذلك صدر منه عن دهش وحيرة» كا أصاب كثيرًا منهم عند 
موته بز وهذا ما رجحه الحافظ ابن e‏ هذا الوجه الأول» وهو كله لبيان معنى 


القائل: (أهجر). 
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الوجه الثاني: أن نقول: إن ما أراد النبي ا كتابته في الكتاب» لو كان ما جب بيانه 
وكتابته بسبب توقف هداية الأمة وعصمتها من الضلال عليه ولا بديل له؛ لكان النبي تز 
بينه ويكتبه ولا يلتفت إلى قول أحد أو إنكار منكرء فإنه أطوع الخلق لذلك» وأحرصهم 
على هداية الأمة وعصمتها من الضلال» فعلم آنه لما ترك الكتاب لم يكن الكتاب واجبًاء ولا 
کان فيه من الدين ما تجب كتابته» ولا كان فيه ما تتوقف عصمة الأمة من الضلال عليه 
بحيث لا بديل له؛ إذ لو كان في الكتاب ذلك أو كانت كتابته واجبة لفعله؛ خصوصًا وأنه 
عاش بعد هذا اليوم أربعة أيام» إذ قد توفي بل يوم الإثنين كا هو معلوم من السيرة» ومن 
جوز أن رسول الله جز يمكن أن يترك بيان أمر أمره الله به وكان فيه ما تتوقف عصمة الأمة 
من الضلال عليه لأجل شك السامعین له» آو عدم رضائهم به؛ لكان قادځا في رسالته از 
أعظم القدح» وقادحا في بيانه اهادي كذلك. 

الوجه الثالث: أن من توهم أن هذا الكتاب كان بخلافة علي فهو ضال» وقوله مردود 
وفق أصول علماء السنة والشيعة على السواء» أما أهل السنة فإنهم متفقون على تفضيل أي 
بكر وتقديمه» وأما الشيعة القائلون بأن عليًا كان هو المستحق لللإمامةء فيقولون: إنه قد 
نص على إمامته قبل ذلك نصا جليًا ظاهرًا معروقًا -ك| يزعمون- وهو في يوم الغدير بعذ 
حجة الوداع» كا صرح بذلك هذا الموسوي نفسه في غير موضع من كتابه» مثل المراجعتين 
)٥١ .٥٤(‏ وغيرهماء وحينئذ وعلى حد قوهمم لم يكن يحتاج هذا الأمر إلى كتاب» فإن قيل: 
إن الأمة جحدت النص المعلوم المشهور رغم القوة التي جاء بها ك يزعمون» فهم على 
كان كتاب حضره طائفة قليلة أقدر وأقوى» فلا يكون ذلك تحررًا من النبي ت لكتمانمم 
ذلك النص» فلا يفعل مثل هذا التحرز والتأكيد إلا ضعيفو العقل» وهو ما ينزه عنه سيد 
المرسلين وحبيب رب العالمين. ) 
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الوجه الرابع: أن نقول هولاء الشيعة: ما آدراكم آن رسول الله اظ أراد أن يكتب في 
ذلك الكتاب الخلافة لعليء وليس عندكم تصريح منه # بذلك؟ بل نحن آهل السنة نقول 
بخلاف قولکم ونثبته» وهو آنه تز أراد آن يكتب في الكتاب الخلافة لأبي بكر خش 
ونحن لا ندعي ذلك جزاقًا كا تفعلون» بل عندنا من الثابت الصحيح ما فيه التصريح به» 
وهو ما في الصحيحين عن عائشة غا قالت: قال رسول الله # في مرضه: (ادعي لي أباك 
وأخاك حتی آکتب لاي بکر کتاباء فإني آخاف آن یتمنی متمن ویقول قائل: آنا آول» ویأبی 
لله والمؤمنون إلا أبا بكر)"» فهذا يثبت أنه قصد رسول الله ## بذلك الكتاب هو هذا 
بعينه» وأنه كان قد عزم على أن يكتب الكتاب الذي ذكره لعائشةء فلا رأى أن الشك قد 
وقع علم أن الكتاب لا يرفع الشك» فلم يبق فيه فائدة.. هذا أولاً. وثانيًا: علم آن الله 
مجمعهم على ما آراد كما قال: (يأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر) وهذا الذي عنيناه بالبديل عن 
الكتاب الذي فيه العصمة من الاختلاف» فالعصمة من الاختلاف قد تحققت لا بذلك 
الكتاب» بل ببديله الذي هو الإجاع التام المتحقق على خلافة الصديق خل » الذي تقدم 
منا إثباته بالأدلة والبراهين في الرد على المراجعة )۸١(‏ فراجعه. 

وقد صرح بذلك سفيان بن عيبنةء بأن النبي لز أراد أن يكتب الاستخلاف لأبي بكرء 
وذلك في رواه عنه البيهقي في (الدلائل) (۷/ ٤۱۸)ء‏ وقال البيهقي یا (۷/ ۱۸۴): 
(وإنم) آراد ما حکی سفيان بن عيينة عن آهل العلم قبله» آن يتب استخلاف أي بكر» ثم 
ترك کتبه اعتادًا على ما علم من تقدیر الله تعالى ذلك» کا هم به ي ابتداء مرضه حین قال: 
وارأساه ثم بدا له آلا یکتب» وقال: يأبي الله والمؤمنون إلا آبا بکر» ثم نبه آمته على خلافته 


باستخلافه إياه في الصلاة حين عجز عن حضورها) اه. 


.)٤1۷ ۱۰11ء‎ ٤٤ /1( البخاري (۷۲۱۷ء 1٦٦1٥)ء ومسلم (۳۸۷) وآحد‎ )١( 
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فإن شاغب أحد من الشيعة بآن حديث عائشة ل يثبت عندهم» فجوابنا من وجهين: 
الأول: أن الحديث الأول -حديث ابن عباس- كذلك» فلم يثبت هو إلا من طريق أهل 
السنةء فما الذي جعل الأول يصح عندهم والثاني لاء إلا الحعصبية المحضة واتباع الهوى. 
والوجه الثاني أن نقول: إن من حقنا نحن أهل السنة ونحن رواة الخبر الأول أن نبين 
معناه عندنا وفق ما صح عندنا أيصًا من الأحاديث الأخرى» مثل حديث عائشة الآخر 
هذاء فلا يمكن إِذّا أن تجعله الشيعة حجة عايناء إذ معناه عندنا مبين في الحديث الآخر» فا | 
يستطيعوا نقض معنى الحديث الآخر فلا حجة هم علينا أبدًا في الحديث الأول وله الحمد. 
وهذا الذي قلناه من الجمع بين الحديثين هو الذي نبهنا عليه في بداية ردنا على هذه 
المراجعةء من ضم المتشابه إلى المحكم لفهم معناه. ۰ 

قال الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) /٥(‏ ۲۲۸): (وهذا الحديث عا قد توهم به 
بعض الأغبياء من أهل البدع من الشيعة وغيرهم كل مدع» أنه كان يريد أن يكتب في ذلك 
الكتاب ما يرومون إليه من مقالاتمم» وهذا هو التمسك بالتشابه وترك المحكم» وأهل 
السنة يأخذون بالمحكم ويردون ما تشابه إليه» وهذه طريقة الراسخين في العلم» كا 
وصفهم الله كك في كتابه» وهذا الموضع ما زل فيه أقدام كثير من أهل الضلالات» وأما أهل 
السنة فليس هم مذهب إلا اتباع الحق» يدورون كيفما دار» وهذا الذي كان يريد عليه 
الصلاة والسلام أن يكتبه قد جاء في الأحاديث الصحيحة التصريح بكشف المراد منه). ثم 
ذكر حديث عائشة المتقدم بطرقه المختلفة. 


ل الموسوي: (وقد تصرفوا فيه إذ نقلوه بالمعنى؛ لأن لفظه الثابت أن النبي 


لا مجر لكنهم ذكروا أنه قال: أن النبي قد غلب عليه الوجع» تهذيبا للعبارة» وتقليلاً من 


يستهجن منها). 
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قلت: وهذا قول بلا دلیل» ولو کان صادقًا E‏ 
بأتمة الحديث بأنهم يتصرفون باللفظ كا جلو هم» فهل يمكن أن يصدر هذا إلا عن حاقد 
مغرض صاحب هوی؟! فهذا شأن كل أصحاب الأهاء مها اختلفوا فيا بينهم لكنهم 
يجمعهم كلهم البخض لأهل الحديث والأثر» فإنا لله وإنا إليه راجعون! 

وما زعمه دليلاً على دعواه بقوله: (ويدل على ذلك ما أخرجه أبو بكر أحمد بن عبد 
العزيز الجوهري في كتاب (السقيفة) بالإستاد إلى ابن عباس قال: لما حضرت رسول الله 
الوفاة.. فقال عمر كلمة معناها أن الوجع قد غلب على رسول الله ت ثم قال عمر با لمعنى 
لا بعين لفظهء ويدلك على هذا أيصا أن المحدثين حيث لم يصرحوا باسم المعارض يومئذ 
نلوا ا لمعارغنة بغين لفظها). ۰ 

قلت: وهذا كذب أيصًاء ولو كان صادقًا لساق إسناد حديثه المزعوم هذاء وهو لا دليل 
له على وجوده إلا ذكر ذلك الرافضي المعتزلي الخبيث ابن أبي الحديد» كما صرح به في الهامش 
۲/ ۲۸۲) من دون إسناد ولا تصحيح» فكيف يحتج به فضلاً عن إقامة الحجة به على أهل 
السنة؟ ولو فرضنا أن ابن أبي الحديد كان ضادقًا في نقله فمن هو أآحمد بن عبد العزيز 
الجوهري هذا؟ 

إذ هو غير معروف في الحفاظ ولا الأئمة ولا العلماء ولا حتى المؤلفين -انظر المعاجم 
الخاصة بكل ذلك فلا تجد له ذكرًا فيها- وقد قدمنا في آخر المراجعة (۸۲) أن الجوهري هذا 
لا قيمة له عند آهل السنةء بل هو من شيوخ الشيعة» ذكره الطوسي في (القهرست) )٠٠١(‏ 
فكيف يحتج الشيعة برجاههم علينا؟ وهذا والله هو الغاية في الحاقةء فضلاً عن آن الجوهري 
هذا لم تثبت وثاقته حتى عند الشيعة أنفسهم» كا صرح به الخوئي في (معجم رجال 
الحديث) )1۲١(‏ فكيف يستقيم هنا؟! 
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وهذا شأن من يبني أصول دينه على المجاهيل والغاثبينء فإنهم حين احتملت عقوهم 
-لشدة ضعفها- أن إمامهم الذي يسمونه صاحب الزمان» يمكن أن بختفي ويغيب بمثل 
خرافاتہم تلك» كان أهون عندها احتمال الاحتجاج بأخبار المجاهيل هؤلاء. أما نحن أهل 
السنة فإن الله تعالى قد علمنا فقال: (يتايا لين ءَامَُوا إن جاء كر فاق بكب فَعَييوا) 
[الحجرات:١]‏ ولا يمكن أن نتبين إلا بمعرفة الراوي والسند وتقرير صحته» هذه الأمور 
المعدومة كلها هنا. 

وإذا سقطت روايته التي اعتمد عليها اتضح كذبه بقوله: (وتراه صريجا بأنهم إن نقلوا 
معارضة عمر بالمعنى لا بعين لفظه) بل ما قدمناه من رواية الصحيحين وغيرهما فيه 
التصريح بأن قول عمر هو ذلك اللفظ الذي لم جد فيه الشيعة أي منفذ للطعن» فادعوا ما 
اإدعى دجام عبد الحسين هذا هناء وأكذب من هذا قوله بعد ذلك: (ويدلك على هذا يا 
أن المحدثين حيث لم يصرحوا باسم المعارض يومئذ نقلوا المعارضة بعين لفظها) وقد قدمنا 
٠‏ رواية الصجيحين التي تكذبه» ففيها التصريح باسم عمرء وفيها التصريح بقوله أيضًا: (إن 
النبي تاا قد غلب عليه الوجع) لكن حقيقة الأمر أن المحدثين حفظوا قول عمرء» فحيث 


ذکر اسمه في الرواية ذکروا نص قوله هذاء وحیث ذکر قول آخر غير قول عمر: (ما شأنه 


أهجر؟!) ل يصرحوا باسم القائل لعدم معرفة عينه. 

ونحن بهذا لا نريد تبرئة عمر وإلقاء التهمة في ذلك القول على غيره من الصحابةء بل 
قدمنا في الوجه الأول معنى قول هذا القائلء ب يرفع التهمة عن ذلك الصحابي صاحب 
ذلك القول» لكن المقصود هنا أن نبين أن عدم تعيين الصحابي صاحب ذلك القول لا 
يبقي للشيعة أي منفذ للطعن وإلقاء التهمةء إذ يحتمل أن يكون القائل هو ممن تبه 
الشيعة وتتولاه. 
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ثم ساق هذا الدجال عبد الحسين إحدى روايات تلك الحادثةء وهي ما آخرجه 
البخاري )۳۰٥۳(‏ ومسلم (۲۱/۱۹۳۷) وآحمد (۱/ ١٠۳)ء‏ وفيها آنہم قالوا: (هجر 
رسول اله) أو (إن رسول الله يهجر) آي بدون همزة الاستفهام» ونحن لا ننكر صحة هذه 
الرواية من جهة السندء لكن تلك التي قدمناها التي فيها الاستفهام هي الأصح وهي 
الثابتةء كا حققه الحافظ في الفتح (۸/ 11۸)»ء وهو ما قرره غير واحد من الأئمة الأعلام 
مثل شيخ الإسلام ابن تيمية» والحافظ الذهبي» وابن كثير» والقرطبي» والقاضي عياض 
وغيرهم» وما يؤيد الاستفهام -ك)ا قال الحافظ- آن جاء في تلك الرواية التي قدمناها 
قوهم: (استفهموه) بصيخة الأمر بالاستفهام. 
وأيضصًا فإن رواية الاستفهام فيها زيادة وهي صحيحةء فتعين الأخذ بها. ثم إن 
البخاري قد روى هذا الحديث في سبعة مواضع من صحيحه» أربعة منها فيها قول عمر: 
(إن رسول الله ## قد غلب عليه الوجع) واثنان منها فيها الاستفهام» ولم ترد بدون 
الاستفهام إلا ني موضع واحد» وكذلك عند مسلم وأحد» ما يدلل أن رواية الاستفهام 
أصح وأكثر طرقًا. 
وإذا ثبت الاستفهام فمعناه هو ما قدمناه في الوجه الأول» الذي به تنقطع كل حجج 
الشيعة ولله الحمد. 5 
وقد جاء في نص الحديث ذاك الذي ذكره قوله: (وأوصى عند موته بثلاث: أخرجوا 
المشركين من جزيرة العرب» وأجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزهم» ونسيت الثالثة) وقد 
علق على ذلك هذا الموسوي في الامش (۸/ ۲۸۲) بقوله: (ليست الثالثة إلا الأمر الذي 
أراد النبي أن يكتبه حفظًا هم من الضلالء لكن السياسة اضطرت المحدثين إلى نسيانه» كا 
نبه إليه مفتي ال حنفية في صور الحاج داود الدادا). 
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قلت: مع أن قوله هذا لا دليل عليه فهو لا يضيرنا أبدًاء إذ لو صح أن الثالثة هي ما 
أراد با كتابته؛ فقد قدمنا في الوجه الرابع بالدليل الثابت الصحيح والصريح» بأن ما أراد 
النبي تاز كتأبته هو الخلافة لأبي بكر خ#عنه» وهو قول غير واحد من العلماء الأعلام كا 
تقدم» وبه يعلم سخف قوله بأن السياسة اضطرت المحدثين إلى نسيانه مع تضمنه للقاح 
في آهل الحديث» وهو شأن كل أهل الأهواء كا قلنا . وهذا الذي عزا قوله إليه الحاج داود 
الدادا مفتي الحنفية لا یدری من هو على فرض صدق هذا الموسوي بها نسبه إليه» فمثله لا 
يكون حنجة على أهل السنةء والح أن هذه الالثة لا دليل أبدا به یثبت کونہا ما أراد کتابته فی 
الكتاب» لذا اختلف في تعيينهاء فمن قائل نبا تجهيز جيش أسامة» ومن قائل أنها قوله: (لا 
تتخذوا قبري وئتا) ومن قائل آنا قوله: (الصلاة وما ملکت آیانکم). 

لكن امهم الذي نقطع به والذي لا جوز خلافه» آن ما نسي في هذه الرواية لا بد وان 
کر ا شرا افتراض نسيانه وذهابه بالكلية قدح في كمال الشرع وحفظه 
وصيانته» ومرة أخرى نجد مثالاً على ما تقيم الشيعة به دينها من الاحتجاج بالمجهولات 
والمبههات فإنا لله وإنا إليه راجعون! e‏ 

٠‏ ثم قوله: (ومن ألم بها حول الرزية من الصحاح؛ بعلم آن أول من قال به يومئذ: هجر 
رسول الله إتا هو عمر» ثم نسج على منواله من الحاضرین..) کذب وبہتان بين؛ وقد قدمنا 
ا ق ق 

لكن الذي جب ألا يفوتنا هنا التحريف لنص الحديث الذي أقدم عليه هذا الدجال 
حين قال: (منهم من يقول: ا 


(۱) انظر: هذه الأقوال وحججها فت الباري (۸/ e‏ ۱ 
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ما قال عمر -آي يقول: هجر رسول الله-) وهذا واه هو الغاية في الغش والتدليس» فكل 
من راجع روايات تلك الحادثة -وقد قدمناها- علم أن هذا النص الذي فيه: (ومنهم من 
يقول ما قال عمر) لم يأت إلا حين ذكروا قول عمر: (إن رسول الله تز قد خلب عليه 
الوجع)» فكيف مجرؤ هذا المخادع على مثل هذا التحريف لولا قلة حيائه وعواره؟! وكل 
من رضي به إمامًا من الشيعة فإنا يؤكد قلة حيائه أيصًاء وليعلموا أن رسول الله اظ قال: 
(الحياء شعبة من الإيان) وقال: (والحياء شعبة من شعب الإيان)'. 

فيا أشد فرحنا بحديث رسول الله ل هذا ونحن نواجه أئمة الشيعة هؤلاءء ويزداد 
فرحنا بتحقق هذا الحديث على أكمل وجه فيمن نحبه ونتولاه من الصحابة الذين تبغضهم 
الشيعةء ونعني به ذا النورين عثان بن عفان #فث ٠‏ الذي وصفه رسول الله ا بأنه أصدق 
آمته حیاء» کا ني الحديث الصبحیح عند الإمام أحد (۳/ ۲۸۱ )۱۸١‏ والترمذي »)۳٣٤ /٤(‏ 
وابن ماجة .)٠١٤(‏ 

ثم استشهد هذا الموسوي برواية الطبراني في الأوسط ولفظها: ( لما مرض النبي قال: 
ائتوني بصحيفة ودواة أكتب لكم كتابًا لن تضلوا بعده أبدًاء فقال النسوة من وراء الستر: ألا 
تسمعون ما يقول رسول الله ت قال عمر: فقلت: إنكن صويحبات يوسف إذا مرض 
رسول الله عصرتن أعینكن» وإذا صح ركبتن عنقه» قال: فقال رسول الله: دعوهن فإنهن 
خیر منکم). ۰ 

قلت: وهو في (الکنز) )۱۸۷۷١(‏ معزوًا لابن سعد أيصًاء ولا تصح روايته ولا رواية 


الطبراني» أما ابن سعد فقد أخرجه في (الطبقات) (۲/ )۲٤٤-۲٤۳‏ من طريق محمد بن 


(۱) البخاري )٩۰۲٤(‏ ومسلم (0۷» 0۹). 
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عمر الواقدي» وهو متروك كا في (التقريب)» وقد كذبه بعضهم. وآما رواية الطبراني فقد 
ذكرها الميثمي في (المجمع) (۹/ )۳٤‏ وقال: (رواه الطبراني في الأوسط› وف 
جعفر بن إبراهيم الجعفري» قال العقيلي: في حديثه نظر» وبقية رجاله وثقوا وي بعضهم 
خلاف) اھ ` 

قلت: ومحمد بن جعفر لم أجد له ترجةء ولا أظنه إلا من المجهولينء وإلا فقول العقيلي 
فیه کاف لرد حدیثه ک] لا خفی. 

ثم فیا تبقی من فقرته الأولى هنا سطر كلامًا لا ظائل تحته» أراد به الطعن بصحابة 
رسول الله #ز؛ لأنہم لم يمتغلوا لأمره لإحضار الكتاب» وأنيم اتهموه بالحجر واهذيان» 
وأنهم خالفوا نصوص الآيات القاضية بوجوب طاعته وتنزيه قوله عن السوء» وغبر ذلك 
من القدح بسادات العالينء وما علم هذا الأحتى أنه بقوله هذا إنها طعن آولاً برسول الله 
تز؛ لإقراره وسكوته عن مثل ذلك المراء والسخف الذي ادعاه هذا الدجال عبد الحسينء 
وما عم أیضّا آن قوله هذا لا یبعد آن ینطبق على علي ظا نفسه؛ إذ لا نص يخرجه من 
احتال صدور ذلك القول منه» كا قدمنا ألا نص أبدًا يعين القائلء فلزم أنه ينتظم كل 
الصحابة الذين يمكن أن يحضرواء لكننا أهل السنة لا نفرق بين أصحاب رسول الله ل 
بل ندافع عنهم كلهم» كما بينا معنى هذا القول في الوجه الأول» بها يبرؤ كل الصحابة عن 
السوء الذي يريده بهم أعداء الدين من الرافضة هؤلاء. 

ثم ما بال هذا الأحمی یستنکر آمرّا لم ینکره رسول الله 1۹# بل قد آخبرنا وهو 
الصادق المصدوق بأنه لا بد متحقتى» لذا قد عدل تة عن الإ لحاح في طلبه والإجبار عليه 
ثم إن كل من نظر ني سيرة الملصطفى تلز؛ علم أن الله تعالى قد جبله على ما هو من لواذم 
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نبوته وهدایته للناس وبیان ال حت هم» بحیث لا یمکن آن يقر رسول الله بژ على ما هو 
باطل آبداء مھا کان صغيرًا أو حقيرًاء بل إن تجويز ذلك قدح في شخصه ا فلم يکن هو 
مؤديًا ما أمره الله به من قبيل التبليخ وإعذار نفسه عند الله فقط حتى يصح القول بأنه يأمر 
با جب عليه» فإن لم يمتثل لا يلزم من ذلك تكريره للأمر كا ادعاه هذا الدجال في المراجعة 


mM 


القادمة» بل کان ## کا وصفه ربه تبارك وتعالی: (عَزير عليه مَا عير حريص عَلَيّ َم 
بالمُييت رَو رحد @) [التوية] لا كيا" يفهم من قول هذا الجويمل في المراجعة 
القادمة (۸۷) حين قرر: (علن آنه يمكن أن يكون واجبًا عليه أيضاء ثم سقط الوجوب عنه 


بعدم امتثاهم). 

والله لكأن رسول الله 4# م يكن ليحب هداية الناس» ول يكن ليحرص عليهاء بل كان 
يريد إعذار نفسه عند الله وتبليغ ما آمر به فقطء حتى لو ل يهتد أحد» فهذا والله هو القدح 
N RS GSES E‏ 
واوا ت َو ىت ظا عَليطً اقب لاصوا من حَرلك َاغَفْعَهم 
غور هم وَسَاورهم فی آلأنر) (آل عمران:۹٥۱]‏ فن كان يأمره بالعفو عمن معه من الصحابة 
والاستغفار لهم» ومشاورتهم في الأمر؛ فهل يلتئم هذا مع دعوخهيذا الجاهل: بأنهم عصوا 
آمره واقترفوا آشنع ما يقترفه آحد» ثم هو يسكت عن فعلهم ذاك ويقرهم علیه» مع آنہم به 
مستوجبون لغضب الله بزعم هؤلاء الضلال؟ آما کان الواجب عليه یڈ لو کانوا کا ادعى 
أفراخ اليهود هؤلاء أن يعفو عنهم ويستغفر لنم» الذي يستلزم بيان الحق والهدى هم؟ 

ونعود الآن إلى ما قلناهء من أن هديه ل يبين أنه لم يكن ليقر على.الباطل أو على 
أي خطأء سواء كان حقيرًا ودقيقًا آم لاء وسواء استوجب مشقة على الفاعل آم لا. أما الثاني 
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من استلزامه للمشقة فأوضح ما حضرنا حديث المسيء في صلاته -وهو عند البخاري 
(۸٤ ۹/۷‏ ومسلم (۱/ ۲۹۸)- الذي أرجعه النبي کج ثلاث مرات لإعادة الصلات 
ولم تحمله المشقة التي سببها له على السكوت على بطلان صلاته. وآما الأول من صغر شأن 
الأمر الوارد» فيجضرنا فيه ما أآخرجه مسلم في (صحيحه) )۲٠۲۱(‏ عن سلمة بن الأكوع» 
آن رجلا أکل عند رسول الله از بشاله» فقال: (كل بيمينك) قال: لا أستطیع»› قال: (لا 
استطعت) ما منعه إلا الكبرء قال: فيا رفعها إلى فيه. . 

فلا آدل على حرص رسول الله ت على بیان الهدى والحق مھا یکن متعلقها من هذا 
الحديث» فمثل هذا النبي الكريم الحريص» هل يجوز أن يسكت على باطل يعم بلاژه 
آمته جیعًا؟ ۰ 

ومثل هذا النبي العظيم الذي لا تجوز الاعتراض عليه في مسألة هي من الآداب العامة 
التي لا تعلق ها بمصير الأمة» كيف يرضى بمخالفته في أمر بخص آمته جِيمًا لولا أنه | يكن 
واجبًا عليهم؟ 
٠ ٠‏ ومثل هذا النبي الأمين الذي تكون مخالفة أمره في مسألة صغيرة الشأن توجب العقوبة 
الآنيةء مثل ذاك الذي شلت يده» كيف يفتح الله على من خالفه في مر يعم الناس كلهم» بل 
ويمكنهم في الأرض ويدين البلاد والعباد هم؟ هذا والله مستوجب للقدح في ذات الرب 
الأعلىء لولا أنه باطل ومنكر من القول وزور. 

وأعظم ما يكون من الباطل قول هذا الموسوي: (لكنهم علموا أنه ل إن آراد توثيق 
العهد بالخلافةء وتأكيد التص بها على علي خاصة وعلى الأئمة من عترته عامةء فصدوه عن 
ذلك» كا اعترف به الخليفة الثاني في كلام دار بينه وبين ابن عباس). 
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ولا يخفى على العقلاء انتفاء كل دليل مها كانت درجة ثبوته على مدعاه» وكل من فقد 
حجته وبرهانه فی یدغیه فهو كاذب بنص العلیم الخبیر 8# إذ قال: (قُل هَائوا بره ڪ 
إن حر صدقورى () [ابقرة] فعللق الصدق على الإتيان بالبرهان» الذي عدمه بالكلية 


مع آننا قد قدمنا في الوجه الر ابع ما فيه الدلالة و الةو الر هان عل قولنا من أنه 4 
أراد كتانة الخلافة لأي بكر خاشعه» عا يعد خحطوة متقدمة زائدة في رد دعواه هذه» وهو قول 
غير واحد من آهل العلم ک| قدمناه. وکلامه هذا لا یرضی به -والله- إلا أعداء.اللإسلام من 
الكفار والملحدين» أو من نسج على منواهم في بغضه للصحابةء حتی امتلا قلبه غيظًا مؤلاء 
السادة الأخيار» فصرح بهذا الطعن والتجريح الضريح بصحابة رسول الله ت لكن الله 
تعالى أخبرنا سلمًا عن أمثال هؤلاء ووضع لنا علامة عليهم» فقال بعد وصفه لأصحاب 

النبي 4: «(لِيَغيظٌ پم الان [الفتح:۲۹] فالحمد لله على هذه الآيات البينات الباهرات. 
وما أشار إليه من الكلام بين عمر وابن عباس نقله من شرح نهج البلاغة كا في هامشه» 


ولا بخفى أنه لا حجة فيه على أهل السنة أبدًا. 


ثم قال عبد الحسین: (وآنت إذا تأملت في قوله وو :اتون اکب لک کا لن ضار 
بعد وقوله في حديث الثقلين: إني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلواء تاب الله وعترتي ٠‏ 
آهل بیتي» تعلم آن المزمی في الحدیثین واحد» وآنه از آراد في مرضه آن یکتب هم تفصیل ما 
أوجبه عليهم في حديث الثقلين). قلت: وهذا لا يتم له بحمد الله لضعف حديث الثقلين بهذا 
اللفظ آولاًء كا قدمنا في بداية الرد على المراجعة (۸). وثانيًا: لو صح الحديث بهذا اللفظ فهو 
نظير غيره من الأحاديث التي هي آصح منه» مثل توا ##: (عليكم بسنتي' وشنة الخلفاء 
الراشدين المهديين من بعدي) وقوله: (اقتدوا باللذين من بعدي أبي بكر وعمر) وقد قدمنها ' 
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هناك أيضاء وثالًا: ما قلناه في الوجه الرابع من هذه المراجعةء من النص الصحيح الذي فيه 
التصريح بها آراد النبي از کتابته» وهو استخلاف آبي بكر لته » فنحن إِنًَا آولى أن نقول: 
وأنت إذا تأملت ني قوله ##: اثتوني أکتب لکم تابا لن تضلوا بعده وقوله في حديث 
عائشة: (ادعي لي أباك وأخاك حتى أكتب لأب بكر كتابًاء فإني آخاف أن يتمنى متمن ويقول 
قائل: آنا آولیء ویأبی الله وا لمؤمنون إلا آبا بکر) تعلم آن المرمی في الحدیثین واحد وآنه از 
آراد في مرضه توثيق العهد لأبي بكر» لكن الله أعلمه أنه كائن لا عالة فعدل عن الكتاب. 

ثم انظر إلى جهل الموسوي حین ادعی أنه تا آراد في مرض موته آن یتب هم ما أوجبه 
عليهم قبل ذلك فهل هذا موضع لذاك التفصيل المزعوم؟ ثم كيف يؤخر النبي ل ذلك 
الييان والتفصيل حتى مرض موته؟ وأكثر من ذلك أعرض بعد عن هذا التفصيل المزعوم مع 
شدة حاجتهم إليه!! فانظر وتعجب! 

ثم ادعى في الفقرة الثانية من مراجعته هذه أن عدول النبي ## عن الكتابة بعدئذ إنا 
كان خوفا من الفتنة والاختلاف» وأنه لو صر فكتب الكتاب للجوا في قوهم: هجرء ثم 
لأوغلوا هم وآشياعهم -على حد تعبيره- في إثبات هجره. وهذا والله من القول على رسول 
الله ا ما ) يقلء وصاحبه أحق الناس بقوله ##: (من يقل عل ما لم آقل فليتبوآ مقعده من 
النار)" وإلا فأین إثباته ونقله؟ ونا هو حض تخرصات وظنون بل وافتراء. وقد قدمنا في 
الوجه الثاني من هذه المراجعة عدم استقامة مثل هذا القولء فإنه ##ز كان أحرص الناس 
على بيان الحق والمدى مها أدى إليه ذلك البيانء فقد جاء ا وقريش والعرب كلهم 
مجتمعون على الشرك باللهء فلم يمنعه ذلك من إنكار حالمم» ولم تحمله خشية اختلافهم 
وافترائھم على السکوت ع آمر الله به» وهکذا کانت سیرته ا في کل ما آمره الله بتبلیغه. ولا 
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يقال: إن أمر الغلافة بعده لا يستحق ما استحقه صدعه بالتوحيد ونبذ الشرك, فإنا والرافضة 
هؤلاء متفقون على أنه لو م محصل مراده ا من الاستخلاف؛ لكانت الأمة بعده ضائعة تائهة 
مزقة ممشتتةء كما صرح به هذا الموسوي في المراجعة (۸)ء وهذه الوحدة من أكثر الأمور اقتضاء 


لبيان النبي لاز من الاستخلاف» لا يلتفت إلى ما يمكن آن يحدث من أمور الاختلاف والفتنة 
المزعومةء كا لم يلتفت إلى ذلك في دعوته إلى ما بعثه الله به. لكننا آهل السنة قد نعم الله علينا 


بعقول سليمة» فضلاً ع امتازنا به من اعتهادنا على أخبار صحيحة ثابتةء فدلنا كل ذلك على أن 
هذه الفرقة والاختلاف ما دامت لم تحصل» وأن النبي ## لم يكتب في كتابه ذاك شيئًاء فأيقنا أن 
ما وقع من استخلاف أبي بكر خش إن كان كا آراده ا والمؤمنون» بل كما أراده ربنا تبارك 
وتعالی» فلله الحمد على نعمه هذه. 

ولم يبق بعد ذلك للشيعة إلا أن يقولوا: إن مضرة الخلاف والفتنة -المزعومة- التي 
حشيها از أعظم من منفعة التصريح باستخلاف علي من بعده» فلذا تركه إا عملا بقاعدة 
تقديم الأهم على المهم» فإن قالوا ذلك قلنا: هذا لا يستقيم لكم أبدًاء وبيانه من وجهين: 

الأول: أن ذلك يعني أن استخلاف علي وإمامته للأمةء وكذا إمامة بنيه من بعده - وهو 
ما تقيم الشيعة عليه كل دينها - ليس بالأهمية إلى الحد الذي يجب الحرص عليه» حتى إنه 
يسقط التصريح به» بل ويحرم حين يسبب فرقة في الأمة واختلافا وفتنة» وما دام الأمر كذلك 
فبطلت بذلك أحقيتها مطلقًاء فإنه ما من وقت من الأوقات ولا عصر من عصور هذه الأمة 
إلا وهي مختلفة بشأن إمامة علي وبنيه وعصمتهم المزعومةء فنحن نسأل هؤلاء الشيعة: إذا 
کان النبي 2 
الاثتلاف والاجتاع» فلماذا تصرون أنتم عليه وتوردون الأمة موارد الاختلاف والفتن هذه؟ 
وإذا كان علي بشت قد ترك المطالبة بحقه المزعوم هذا -كا نص عليه هذا الموسوي في 


قد ترك التوصية بذلك وكتابته خوقًا من الاختلاف والفتنة» وحرصًا على 
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المراجعة -)۸٤(‏ رغبة في توحد الأمة واستقرارهاء وتفرغها لأعدائها الخارجيين» فا بالكم 
تشقون عصا الأمة ووحدتها وتفرقون جعها فتعينون عليها أعداء‌ها أعظم العون؟! 

الثاني: آن هذا التقرير والادعاءء بأن ترك النبي از إن كان خشية من مفسدة أكبر 
وأعظم» أو فعله لأمر رغبة في تجنب شرك أكبرء لا يمكن القول به وإثباته بدليل شرعي 
صحیح یدل عليه ویقرره وإلا بخلاف ذلك یکون دعوی بلا بينة ولا برهان وتقولاً عل 
رسول الہ ل کا سبق تنبیهنا عليهء آلا ترى أنه # لا ترك قتل من يستحق القتل من 
امتافقين خشية تحدث الناس به» صرح بالمانع من ذلك القتل وأنه لمفسدة أعظم» فقال لمن 
أراد قتلهم: (دعهء لا يتحدث الناس أن محمدًا يقتل أصحابه)" وكذا قوله اا وهو 
يخاطب عائشة فغا: (لولا آن قومك حديثو عهدهم بالجاهلية لأمرت بالبيت فهدم 
فأدخلت فيه ما أخرج منه.. الحديث)"“ وغير ذلك ما جاء التصريح به» وبخلاف التصريح 
لا يمكن لأحد ادعاؤه فإنه لو أمكن لردت بذلك آمور شرعية كثيرة» ولأثبت خلافها كثير 
بدعوى خشية الفتنة والاختلاف» كا فعل هذا الموسوي في مراجعته هذه» وفيا تقدم كفاية 
لرده إن شاء الله» والحمد لله رب العالمين. 


المراجعة (۸۷) : س: 
- ذكر شيخ الأزهر لبعض الأسباب في توقف الصحابة ذاك» وتفنيده هو ها -في] 
نسب إليه-. 
المراجعة (۸۸) : ش: 
- إضافته لأسباب أخرى وماولته ردها والانتهاء إلى ما فيه طعن بالصحابة بسبب 
موقفهم هذا ۰ 


(۱) سیرة ابن هشام /٤(‏ ۳۱۱). (۲) البخاري »)۱0۸٩(‏ ومسلم (۱۳۳۳). 
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الرد على المراجعتين (۸۷) و(۸۸) : 

-١‏ كشف خداع هذا الموسوي حين افترى على لسان شيخ الأزهر أسبابا واهية ضعيفة 
حاولا المصادرة بها على أجوبة أهل السنة المقررة عندهم» وهي التي قدمناها في الرد على 
المراجعة الماضية. N‏ 

۲- بيان استقامة ما كنا أجبنا به في الرد الماضي وبقاثه حجة على الشيعة. 

۳- كشف ما في كلامه من التناقض والضعف. 

هاتان المراجعتان وإن كان الزعم أن الأولى لشيخ الأزهر والثانية للموسوي هذاء» لکن 
الناظر فيه يعلم آنا قد صدرتا من شخص واحد حاقد على صحابة رسول الله اال كثير 
غيظ القلب منهم» وهو مثال من كثير من الأمثلة السابقة في هذا الكتاب» التي تدل على كذب 
هذه المراجعات من أساسهاء أو على الأقل تدل على كثرة التحريف والتغيير الذي طرأ عليها من 
قبل هذا الموسوي حين أراد طبعها بعد موت شيخ الأزهر سليم البشري جل بعدة سنوات. 

وقد اضطررنا مرة ثانية إلى التطرق ثم الرد على بعض توئ المراجعات المنسوبة إلى 
شيخ الأزهرء بعد أن مر بنا ذلك في المرة الأولى عند المراجعة .)٤۹(‏ وهاتان المراجعتان (۸۷» 
٨۸‏ ناقش فيه) هذا امو سوي ما ادعاه وانتقاه من جواب أهل السنة على هذا الحديث» وكل 
من نظر في أجوبته مع علمه ب) هو ثابت ومتقرر عند أهل السنةه علم أن ف قاله هو من 
تلفيقه» متعمدًا إظهاره بأضعف الأجوبة وأوهاهاء مع بعض الأجوبة التي هي في الحقيقة 


وإن وردت في كتبهم لكنها غير حققة» وهم غير متعمدين عليهافي بيان معنى حديث الرزية 
هذاء لذا فلا يعد ما تظاهر بالقيام به هذا الموسوي من ذكره لأجوبة أهل السنة ثم رده عليها 
حجة ملزمة ههم» مع ما في نفس رده ذاك من الضعف البين. ويكفي أن نقول: إن أقوال أئمة 
أهل السنة في هذا الحديث الثابتة والمحققة عندهم» هي ما قدمناه في الرد على المراجعة الماضية 
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من أربعة أوجه» وهي محصلة من كلام كثير من أئمتهم» مثل ابن تيميةء والذهبي وابن حجرء 
والبيهقي» وابن كثير» والقرطبي وغيرهم» وهي لا نجد هما ذكرًا فيا ساقه هذا ا لموسوي في 
هاتین المراجعتین» مع آنا نقطع باطلاعه علیهاء لکنه لم یذکر أا منها لعلمه آن لا طاقة له ولا 
لأشياعه بردهاء فحاول المصادرة عليها وإخفاءها بذكر غيرها والتوسع فيه» رغبة في التعمية 
على الأجوبة الحقة الثابتة التي قدمناهاء وقد كتمها كلهاء اللهم إلا ما ذكرناه في الوجه الثاني 
من أن ذلك الكتاب لو كان واجبًا لما تركه #ظ لمعارضة من عارضه» وحتى جوابه عن هذا 
بأنه يدل على أن الكتابة لم تكن واجبة على النبي از لا آنما نم تكن واجبة عليهم» والوجوب 
عليهم هو حل الكلام لا الوجوب عليه» فحتى جوابه هذا غير مستقيم ولا ثابت؛ لما يعنيه من 
القدح في حرصه جز على هداية أمته وعصمتهم من الضلال» وغير ذلك من لوازمه الباطلة 
التي قدمناها ورددنا بها على افتراء هذا الموسوي» الذي ساقه على لسان شيخ الأزهر جل 
فراجعه في المراجعة الماضية. 

وما سوى ذلك من الأجوبة المساقة على لسان شيخ الأزهر لاحظ فيها من علم» وقد 
تعمد هذا الموسوي حتى يظهر آهل السنة بمظهر ضعيف الحجة كا قدمناء والعجب كل 
العجب كيف يتصور مثل شيخ الأزهر لا علم له بقول أهل السنة عن هذا الحديث سوى 
مثل هذه الترهات والسذاجات؟! 
كيف يمكن أن يغفل مثله عا قاله غير واحد من أئمة العلم» بأن مراد النبي 
الكتاب هو استخلاف أبي بكر خن » ك) قدمناه في الوجه الرابع؟ لكن هذا العجب من شيخ 
الأزهر يزول حين نعلم با لا شك فيهء بأن عبد الحسين هذا قد افترى عليه حصر الجواب 
بمثل ما قاله» فبدا في غاية الجهلء فرحم الله شيخ الأزهر وغفر لنا وله» ولعنة الله على 
الكاذبين والمفترين. 


بذاك 
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ولا أرى حاجة بعد ذلك إلى استعراض ساثر ما نسب إلى شيخ الأزهرء إذ ليس هو 
جوابنا في الحقيقة» فلا يلزمنا رده له خلال كلامه في المراجعة (۸۷) ومثله أيصًا في مراجعته 
الآخرى (۸۸)» فمعظم أجوبته من اختراعه أو هي غير حققة عند أهل السنةء والهم آنال 
نجب ہا آبدًا ولله الحمدء فكلامه في مراجعتيه لا ينقض شيًا ما قلناه في الأوجه الأربعة 
فتبقى هي حجة لنا عليهم أبدًا بفضل الله تعالى. 

وحين ننظر في كلامه المسطر في هذه المراجعة لا نجد فيه ما يستحق الردء فكله -كا 
قلنا- ترهات وسذاجات لا تلزمنا بشيء» فلا حاجة إلى استعراضهاء سوى ثلائة مواضع من 
كلامه هنا ننقلها مع الرد عليهاء ثم نعقب ذلك -إن شاء اله ببیان آمرین خطرين بستنتجان 
من كلامه في هذه المراجعة» وهما من لوازم مذهبهم الفاسد. 

أما المواضع المشار إليها فأوها قوله: (وقالوا: بأنه أراد التخقيف عن النبي تاش إشفاقًا 
عليه من التعب الذي يلحقه بسبب إملاء الكتاب في حال المرض) ثم حاول رد مثل هذا 


الاحتال» وما علم هذا الجاهل بأن هذا هو نص رواية البخاري في أربعة مواضع من 


صحیحه» وکذا هو عند مسلم وغيره» وهو قول عمر رضي الله عنه: (إن النبي ع 
عليه الوجع) وقد قدمناه في المراجعة الماضيةء وهو ما ينقض قول الموسوي هذاء بعد مجيء 
التصريح به في تلك الرواية. ۰ 

والموضع الثاني قوله: (وقالوا: لعل عمر خاف من المنافقين أن يقدحوا في صحة ذلك 
الكتاب لكونه في حال المرض» فيصير سببًا في الفتنة) ثم استبعد ذلك فقال: (هذا حال مع 
وجود قوله ا#ز: لا تضلواء لأنه نص بأن ذلك الكتاب سبب للأمن عليهم من الضلالء 


فكيف يمكن أن يكون سببًا للفتنة بقدح المنافقين؟) ونحن نقول: أخبرونا أنتم أيها الحمقى 
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الضلال: كيف يكون هذا الكتاب الذي فيه العصمة من الضلال» لو أصر النبي إا وكتبه | 
يبق له أثر سوى الفتنة والاختلاف؟ 

وما كان قد صرح به هذا الجاهل عبد الحسين في الفقرة الثانية من المراجعة )۸١(‏ فقال: 
(إذا لم يبق بعدها أثر لكتابة الكتاب سوى الفتنة والاختلاف) ثم تناسى ذلك هنا فقال: 
(فكيف يمكن أن يكون سببًا للفتنة) وهذا والله ما يضحك عليه الصبيان قبل الكبار» لشدة 
تناقضه مع قرب الموضعين» فإما أن يكون هذا المقبور كان شديد الحاقة» وإما أن يكون شديد 
الكذب والتدليس» لكن مع ذلك فضحه الله تعالى. 

وأكثر من ذلك قال في آخر المراجعة (۸1): (مذا اقتضت حكمته البالغة أن يضرب 
بل عن ذلك الكتاب صفحًا؛ لثلا يفتح هؤلاء المعارضون وأولياؤهم بابا إلى الطعن في 
النبوة) هذا قوله هناك الذي يقتضي أن تكون المفسدة الحاصلة بكتابه ذلك الكتاب أعظم من 
اللصلحة المرجوة منه» لكنه هنا في هذه المراجعة استبعد مثل هذاء فقرر أن المصلحة في كتابته 
تبقى هي الأرجح» مهما يمكن أن يقع من المفاسد بسبب كتابته» حتى لو كانت تلك المغسدة 
هي قدح المنافقون في صحة ذلك الكتاب لكونه في حال المرض» فكيف يستقيم ذلك القول 
مع هذا؟! وقد كفانا بحمد الله مؤونة رده وقوعه في هذا التناقض الفاضح المخزي» فإنه إن 
صح ما قدمه بطل قوله هناء ون صح قوله هنا بطل ما سبق تقدیمه» فم| أضعف عقول هؤلاء 
الروافض وما أحقهم!! 

والموضع الثالث قوله: (ولو كانت معارضة عمر عن اشتباه منه في فهم الحديث كا 
زعموا؛ لازال النبي شبهته وأبان له مراده منه) وهذا من تناقضاته أيضاء فانه لو صح هذا 
فغیره ما قدمناه منه آولی» وهو قولنا: لو كانت معارضة من عارض -وهم يدعون أنه عمر؛ 
وكذبوا- عن قصد منهم في كتم النص على علي وإخفاء العهد له» فصدوه عن ذلك - كا 
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صرح به هذا الموسنوي ني المراجعة (۸1) - لأحبط النبي تلاز حاولتهم هذه» وهو المؤيد بالله 
الموحى إليه من عند الله فكيف لا يستطيع إحباط كيدهم؟ وهو الذي أرسله الله تعالىء ) 
وأخبره آنه لن ميته حتى يظهره على الدين كله» وحتى تكون كلمة الله هي العلياء وتام 
إيضاح هذا فيع يأتي. 

وأما الأمران الخطيران المستتتجان من كلامه هنا؛ فأولما فيه إيضاح ما سبتق» وذلك أن 
من طالع كلامه في هذه المراجعة والتي قبلها ما عقب على حديث الرزية ذاك ل يفهم منه إلا 
أن إرادة رسول الله جز ومن بعده إرادة الله تعالى في حفظ الأمة من الضلال والاختلاف 
والفرقة لم تتحقق» بل قد غلبت بإرادة من زعم الروافض آنهم أرادوا كتهان نص الوصية على 
علي ونقض العهد له» وأن رسول الله تلز مات ولا يبين للامة ما يعصمها من الضلال 
والاختلاف» وإن هؤلاء الذين عارضوه -ك| يزعم الروافض- هم الذين كانت كلمتهم هي 
الماضية القاصية» حتى كأن النبي لز مات ولم يملك من أمته أحدًا سوى علي وبنيه. 

ويا فرحة اليهود بمشل مزاعم الشيعة هذه! ذلك آن من أعظم حجج المسلمين عليهم آن 

سی یه حین توفاه الله کان یقول: (قال ر ت إئی لامكإل فی وای) لاس ٠٣:‏ بین 

ل یمت حتی قال الله تعالی له ولأمته: (الَيَوم ملت لم دنم وَأمَمْتُ 


ادكه 


رسول الله غ 


يکم عَمّی) ندة:۳] حتى إن.اليهود قد حسدونا على هذه الاَية وهذه النعمة العظيمة» 
فتمنوا لو عليهم آنزلت هذه الآية فيتخذوا يومها عيدّاء كا ثبت ذلك في (صحيح البخاري) 
)٤٥(‏ وغيره. بينا ياي مثل هؤلاء الروافض المهازيل فيسابونا هذه النعمة وهذا الامتياز من 
الله» فهل يشك أحد بعد هذا بأصلهم اليهودي؟ 

وأما الأمر الثاني الذي نستنتجه من كلامه هنا: أن إصرار هذا الموسوي على أن عدم كتابة 
ذلك الكتاب كانت سببًا في اخحتلاف الأمة ووقوع بعضها في الضلال» وأن المقصود بذلك 


الكتاب هو استخلاف عليء معناه أن النبي ##ظ لم يقدم هم شيا من النصوص التي تثبت 
ذلك وتبینه» فانه لو کان قد قدم هم من ذلك شیئًا لکان کافيا ني حصول التبليغ والأمن من 
الضلالء وإن قيل: إنه | يقدم هم من ذلك ما يكفي» كان نقصًا لا تقوله كل الشيعة والرافضة 
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ومنهم عبد الحسين هذاء من أن النبي تل كان منذ بداية نبوته يومئ إلى خلافة علي لهء أو 
يذكر ذلك صريحاء وإن قالوا: إنهم قد كتموا كل ما سبق فقوم هذا أعجوبة من المحال» مع 
آن فیہ آنہم علی کتہان هذا الکتاب فے] لو خلوا بینه وبين کتابته آقدر وأقوی» وقد قدمنا 
تفصيل ذلك في الوجه الثالث من الرد على المراجعة .)۸١(‏ 

فكيف يلتئم قول الموسوي هذا بأن عدم كتابة الكتاب كانت سببًا للفرقة والاختلاف 
والوقوع في الضلالء مع ما تقدم من أقواله السابقةء مثل ما زعمه في المراجعة (1۸) من تواتر 
نصوص الوصية» أو ما قاله في المراجعة )٥١(‏ وقبلها من تواتر نص الغديرء أو ما زعمه قبل 
ذلك من النصوص التي ادعى آنها تنص على خلافة علي للنبي ت فكيف يحصل الأمن من 
الضلال والحعصمة من الاختلاف بكل تلك النصوص وهي بالعشرات بل بالمئات» حتى 
تحتاج إلى نص واحد لا يمكن الاستدلال على ما فيه ما يزعمون إلا بمكابرة العقل والحس 
والإعراض عا علم بالاضطرار؟؟ آخبرونا كيف احتملت عقولكم هذاء فوالله إن عقولاً قام 
فيها مثل هذا التناقض الواضح الفاضح مي من أحط العقول وأشبهها بالأنعام» وصدق الله 
العظيم إذ يقول: (هُم فوب ل يفقوت پا و ۾ غين ل يرون ڀا وَكم تادان ل 
عون پا اتيك لأت بل هم أل اوليك هم قورت ) الامراد].. والحمد 
لله رب العالمين. 
المراجعة (۸۹) : س: 


-١‏ زعمه إقرار شيخ الأزهر بتزيبفه لتلك الأعذار. 


ج الحجج الدامغات لتنقض كتاب المراجعات " 


۲- التماسه بقية الموارد التي تأولوا فيها النصوص 
المراجعة )4١(‏ : ش: 

- تكلم عن سرية أسامة وادعى تسمية أي بكر فيهاء وطعن خلال كلامه بالصحابة 
واتهمهم بأنہم تثاقلوا عنها لمصالح دنيوية. | 
الرد على المراجهة )۹١(‏ : 

- ذكر الصحيح الثابت فيا يتعلق بتلك السريةء وتکذیبه وجود آي بکر من جیشهاء 
والرد على المطاعن الموجهة للصحابة بخصوص تأخير خروج تلك السريةء وكشف ما في 
كلامه من الكذب. 

لا تختلف هذه المراجعة عن سابقاتبا من كثرة احتوائها على الكذب والغش والخداع؛ 
وني وله أشك أن أمل من كثرة التنبیه على هذا وما آظن آن في تب الدنیا کلها کتابا حوی 
مثل هذه الأكاذيب التي في (المراجعات). . بمثل نسبتها إلى حجمه هذاء اللهم إلا كتب الكفرة 
رالملاحدة» أو كتب إخوانه من أصحاب الأهواء الذين تخلوا عن أدنى درجات الصدق 
واللإخلاص والأمانة في النقل والإنصاف في العرض والبحث» فقط مثل هؤلاء هم الذين 
یساوون عبد الحسین هذا و یفوقونه کذبًا وافتراءَ ودجلاً. 

وها هو في هذه المراجعة يتكلم عن سرية أسامة بن زيد #بضة» لكنه استعان بالكذب 
الصريح أو التدليس والنداع الخفيء عاولاً الوصول إلى هواه وباطله. وأول ذلك ادعاؤه 
خروج أي بكر وعمر مع أسامة في الجيش» وقوله في الهامش (۲۹۲/۱): (أجمع أهل السير 
والأخبار على أن أبا بكر وعمر #نضد كانا في الجيشء وأرسلوا ذلك في كتبهم إرسال 
المسلهات» وهذا ما لم بختلفوا فيه). 
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قلت: كذبت وال يا عدو اله! وقد ادعى مثل هذه الدعوى الباطلة ابن المطهرء فرد 
عليه شيخ الإسلام وبين كذبه فقال": (هذا من الكذب المتفق على أنه كذب عند كل من 
يعرف السير» ولم ينقل أحد من أهل العلم أن النبي لز أرسل أبا بكر أو عثمان في جيش' 
أسامةء وإنما روي ذلك في عمرء وكيف يرسل أبا بكر في جيش أسامة وقد استخلفه يصلي 
اده ف ات 

قلت: واستخلاف أبي بكر إمامًا للناس بالصلاة بأمر النبي ب مشهور معروف متفق 
عليه بين أهل السير والأخبارء لا ينكره إلا العميان والجهال» وهو في الصحيحين وغيرهاء 
وعن عدد من الصحابة» لم تنفرد به عائشة فغ كا يزعمه الرافضة هؤلاء» بل قد رواه أيشًّا 


آبو موسى الأشعري» وابن عمر» والعباس بن عبد المطلب» وعبد الله بن زمعةء وليس هذا 
yS‏ 
ني الغزوة مع أسامة وهو قد أمره بالصلاة بالناس؟ 

فإن هذا الثاني هو المتفق عليه المشهور بين أهل السير والأخبار لا الأولء فإن الأول 
ف يثبت» ودعوى إجاع آهل السير عليها أو اتفاقهم كذب بلا ريب كا تقدم» فهذه 
(السيرة النبوية) لابن هشام» و(البداية والنهاية) لابن كثيرء وحتى (تاريخ الطبري)» كلها م 
تذكر آن أبا بكر كان ضمن جيش آسامة وغيرها من الكتب أيضًا ما يؤكد صحة قول شيخ 
- الإسلام المتقدم» لكن هذا الموسوي المفتري قد ادعى في هامشه ذاك إخراج الطبري لدعواه 
هذه في (تاريخه). 

وهذا هو ما عنيناه بالكذب الصريح» فهذا هو الجزء الثالث من (تاريخ الطبري) الذي 
فيه حوادث السنة الحادية عشرة (ص:٤۸-١٤۳)ء‏ وقد ذكر فيه سرية أسامة في غير 


( (المنهاج) (۳/ ۱۲۱). 
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موضع» لكن لم يذكر مرة واحدة أن أبا بكر كان ضمن جيش أسامة أبدًاء فقد ذكر قي الصفحة 
)١‏ رواية الحسن البصري بأن عمر بن ا لخطاب كان في جيش أسامة» وهو ما لا اعتراض 
لنا عليه وما لا يفيد هذا الموسوي لوحده إذ قد قدمنا خلال الرد على المزاجعة )۳١(‏ 
(الحديث ۳) الأسباب التي كان يراعيها رسول الله ج في آمراء الجيوش والسراياء وأن ذلك 
لا يستلزم أفضليته على غيره» كيا فصلناه بالأدلة فليراجع ) 

والمهم هنا بيان كذب هذا ا لموسوي بقوله إجماع آهل السير والأخبار على ما ادعاه أولا 
وبیان کذبه ثانيا ني عزوه ما ادعاه في اهامش لتاریخ الطبري» فان ذلك غر موجود فيه اصلا 
آما سائر من احتج بهم في المامش مثل (تاريخ ابن الأثير) و(السيرة الحلبية) و(السيرة 
الدحلانية)ء فهذه كلها تروي بلا إسناد ولا عزو ولا تصحيح» ولم يدع اصحابہا صحة جیع 
ما ذکروه فیها ولا ثبوته» فلا یمکن اعتادها» خصو صًا مع معارضتها وانفرادها بها ذکرته عن 
باقي كتب السير والمغازي التي تروي e E‏ 
(تاريخ الطبري)ء أو (البداية النهاية) وغيرها. 

فقط نيما يستحق النظر فيه من المذكورين في ذلك الامش هو لاطبقات اين سعد)» وقد 
ذكر ذلك ابن سعد في طبقاته في موضعین: الأول (۱۹۰-۱۸۹/۲) ول يسق له سند 
واكتفى بقوله: (قالوا:..) وذكره وهو شبه الريح» والأشبه أنه نقله من شيخه الواقدي» إذهو ' 
موود دی اا في (مغازي الواقدي) (۳/ ۱۱۹-۱۱۷)» فن يکن هو فالواقدي 
متروك» وقد اتهمه بعضهم بالكذب» فسقطت الرواية» وإن يكن من غير الواقدي فليس له 
إسناد ينظر فيه ويصح به. 

والموضع الثاني (۲/ )۲٤١۹‏ من رواية عبد الوهاب بن عطاء العجلي» عن العمري» عن 


نافع» عن ابن عمر» وهذا إسناد ضعيف من أجل العمري هذاء فهو عبد الله بن عمر بن 
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حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب» وهو ضعيف كا في (التقريب)ء وليس العمري هو 
أخا عبيد الله بن عمر» فإن عبيد الله ليست لعبد الوهاب بن عطاء رواية عنه» کا قال الحافظ 
في (التهذيب) .)٤٥١ /٦(‏ 

هذا هو مستند من ادعى وجود أبي بكر ضمن جيش أسامة» وقد بينا ضعفه وسقوطه 
عن الاحتجاح من جهة سنده. ) 

وأما من جهة لفظه ومعناه» فهو معارض -كا تقدم - ا ی ا 
بكر للصلاة بالناس في مرض موته» فحتی لو سکتنا عن دعوی وجود آي بکر ضمن جیش 
أسامةء وأقررنا عليها - بحجة وجودها في بعض الكتب والروايات» وإن كانت لم تصح ول 
تبت - فن اتفاق ا السير والأخبار على تقديم أي بكر للصلاة بالناس» دليل على استشناء 
النبي تز لأ بكر من الخروج في الجيش بعد تسميته ضمنه» كا في هذا الزعم الفترض؛ 
وهذا ما ذهب إليه حتى من قرر وجود أي بكر ضمن جيش آسامة -من دون مستند صحیح 
طبنًا- من الذين احتج بهم هذا اموسوي نفسه في هامشه ذلك (۱/ ۲۹۲)» لکنه قد حاول 
الخداع والخش بکتمان قوههم ذاك فقد قال الحلبي في (سیرته) (۳/ ۲۰۸): 

(واستٹنی اظ أبا بكر وأمره بالصلاة بالناس» أي فلا منافاة بين القول بن آبا بكر خاته 
كان من جلة الجيش» وبين القول بأنه تخلف عنه؛ لأنه كان من جملة الجيش أولاً وتخلف لا 
أمره اث بالصلاة بالناس وبمذا يرد قول الرافضة طعتًا في أي بكر خ#له أنه تخلف عن جيش 
أسامة شع ؛ لما علمت أن تخلفه عنه كان بأمر منه ا لأجل صلاته بالناس) اه. 

ومثل قول الحلبي هذا تامًا ما قاله آحمد بن زیني دحلان في (سیرته) (۲/ »)٣٣۳‏ 


وكلاهما قد احتج به هذا الموسوي في الهامش» لکنه کتم قولم) هذاء فله من الله ما يستحق. 
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ثم وجدت الحافظ ابن كثير قدا قرر عين ما قلناء من خطا تسمية أي بكر ضمن جيش 
أسامةء وذلك في (البداية والنهاية) /٥(‏ ۲۲۳-۲۲۲) فقال: (ومن قال أن آبا بکر کان فیهم 


تة 


فقد غلط فإن رسول الله از اشتد به المرض وجيش آسامة غيم بالجرف» وقد آمر النبي %2 
آبا بكر آن يصلي بالناس كا سيأتي» فكيف يكون في الجيش وهو إمام المسلمين بإذن الرسول 
من رب العالمينء ولو فرض أنه كان قد انتدب معهم» فقد استثناه الشارع من بينهم بالنص 
عليه للإمامة في الصلاة التي هي أكبر أركان الإسلام) اه. فهذا يبين أن ما قررناه فوق كونه 
EEA E‏ 
الحافظ ابن کشر هناء وإن كنا لستا حتاجين هذاء ولله الحمد. 

وآما بالنسبة لعمر خا فإن أبا بكر استأذن أسامة بالسماح لعمر بالبقاء معه لاحتياجه 
إليهء كما هو صريح الرواية عند الطبري (۲۲۹/۳)» أن أبا بكر قال لأسامة: (إن رأيت أن 
تعینني بعمر فافعل» فآذن له) وهو ما قرره ابن سعد أیصًا في (طبقاته) (۲/ ۱۹۱)» وابن کثیر 
في (البداية والتهاية) (1/ ۳۰۵)ء والحلبي في (سیرته) (۳/ ۲۰۹)» فلا يعد هذا متخاقًا. 

ثم حاول هذا الرافضي ثانيًا اتهام الصحابة بأنجم کانوا متثاقلین عن الخروج» فقال: (ثم 
تثاقلوا هناك فلم ييرحواء؛ مع ما وعوه ورآوه من التصوص الصرية في وجوب إسراعه 
كقوله ب#غو: (اغز صباحًا على أهل آبنى) وقوله: (وآسرع السير لتسبق الأخبار) إلى كثير من 
أمثال هذه الأوامر التي لم يعملوا بها في تلك السرية). ) 

قلت: وهذا افتراء بين على الصحابة رضوان الله عليهم» فكل الروايات التي أشار 
إليها وغيرها تبين أنهم لم يتثاقلوا أبدًا ولم يتعمدوا التآخير» بل التآخير كان من اجتهاد أسامة 


خ#شضه أمير الجيش» انتظارًا لا يؤول إليه حال رسول الله تلل وهو صريح رواية 
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ابن إسحاة ق" إذ قال: (فأقام أسامة والناس لينظروا ما الله قاض في رسول الله ) ومثله 
عند ابن سعد أيضصًا (۲/ ۹٤۲)ء‏ وبين ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية فقال في (المنهاج) (۳/ 


۲,)): (فدعا رسول الله تاا 


أسامة فقال: اغد على بركة الله والنصر والعافيةء ثم اغز حيث 
أمرتك آن تغير» قال أسامة: يا رسول الله! قد أصبحت ضعيمًاء وأرجو أن يكون الله قد 
عافاك. فائذن لي فأمكث حتى يشفيك الله فإني إن خرجت وآنت على هذه الحالة خرجت 
وني نفسي منك قرحة» وأكره آن آسأل عنك الناس» فسکت رسول الله ا وتوفي رسول 
الله از بعد ذلك بأیام) اهھ. 
وحتى بعد وفاة الرسول اى حاول أسامة نفسه أن يرجع بمن معه» اجتهادًا منه لظنه 
احتياج المسلمين في المدينة له ولجيشه بعد وفاة رسول الله تا وذلك صريج رواية الطبري 
وفيها: (فوقف أسامة بالناس» ثم قال لعمر: ارجع إلى خليفة رسول الله مر 
فاستأذنه يأذن لي آن أرجع بالناس» فإن معي وجوه الناس وحدهم» ولا آمن على خليفة 
رسول الله..) ونظير هذا موجود تماما في (السيرة الحلبية) (۳/ ۸١۲)ء‏ وهو ما اطلع عليه هذا 
الموسوي» لکنه کتمه ونقل غیره انتقاء لما يوافق هواه. 
وكل هذه النصوص تبين آن أحذًا من الصحابة م يكن متثاقلاً عن ا لخروج آلبتةء بل إن 
آمیر الجیش نفسه ومن معه اجتهدوا في تخیر اروج انتظارا لا یؤول اليه حال رسول الله 
تل فلا مغمز ولا مطعن لأحد في موقفهم هذاء وحتى إن حاول أحد من الذين في قلوبم 
مرض الطعن في صحة هذه الروايات» فلا ينقض ذلك ما قلناه إذ ما في رواية أبدًا أن أحدا 
منهم کان متثاقلاً ملومًا عليه» وذلك واضح من أسلوب هذا المخادع عبد الحسين؛ إذ أنه 
يسوق نص الرواية» لکنه بحشر خلا ها کلامه ورأیه في نهم کانوا متثاقلین» کا في (ص‌:۲۹۳) 


(۱) انظر: سيرة ابن هشام .)۳٠٠١ /٤(‏ 
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حين ساق لفظ الرزاية حتى انتهى إلن قوله: (فخرج بلواثه معقودًا فدفعه إلى بريدة وعسكر 
بالجرف) وهذا هو نص الرواية من المصادر التي عزا إليها في ا مامش (۱/ ۲۹۲)ء لكنه قال 
بعده: (ثم تثاقلوا هناك فلم يبرحوا مع ما وعوه من النصوص الصريجة). وهذا من كلامه 
الذي حاول تفسير موقفهم بلا حجة ولا برهان» فأين ذلك في المصادر التي أحال إليها؟ بل 
وأين ذلك نی غبرها آیشًا؟ وهو نفسه ينقل أن أسامة كان يدخل على التبي لظ ني تلك الأيام 


مرات عديدة» فلم م ينهه أو من معه عن التثاقل؟ 


والموضع الثالث الذي فيه خداع وغش في هذه المراجعة قوله: (وطعن قوم منهم في تأمير 
اا کا ر امن فل ف انی آم ر یا ر م اراد ی اق اة 
الصحابة رضوان الله عليهم نهم هم الطاعنون بتأمير أسامةء والعجب من هؤلاء الرافضةء 
فإن كلامهم هذا بشمول تهمة الطعن لجميع الصحابةء وكذا في التثاقل المذكور آنقاء هو 
يشمل أيصًا عليّا خش ؛ إذ لا خصص له من بينهم لا في هذه الروايات ولا في غيرها من 
روايات الكت كلهاء وهذا نقوله لقتنا باحق الذي عندناء أن لا رواية أبدًا رج علي خإفعه 
من هذه التهم التي ألقاها هذا الرافضي عبد الحسين على صحابة رسول الله ا ومن ثم فكل 
جواب بجیبون به عن قولنا هذاء يصلح تامًا بلا شك آن نجيبهم به عن قول هذا الموسوي ولا 


فرق» هذا أولاً. 


وثانيًا: إن أصحاب الطعن هؤلاء من الذين خحطب رسول الله ليرد قولهم» قد جاء 
ذكرهم وتمييزهم في روايتين عند الطبري (۳/ )۱۸١‏ و(۳/ »)۱۸١‏ الأولى عن أبي مويبة مولى 
ا ذكر تأمير أسامة وقال: (فقال المنافقون في ذلك ورد عليهم النبي ال... 
والثانية عن ابن عباس قال: (كان النبي تهت قد ضرب بعث أسامة» فلم يستتب لوجع رسول 


الله ولخلع مسيلمة والأسودء وقد أكثر المنافقون في تأمير أسامة» حتى بلغه» فخرج النبي اظ 


رسول الله 
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عاصبًا رأسه من الصداع لذلك الشأن وانتشاره...) فهذا ييين تبرئة الصحابة رضوان الله 
عليهم ما اتہمهم به من سیکون رسول اله از خصمه يوم القيامة؛ لطعنه في أخص آصحابه 
وآن الطعن كان قد صدر من المنافقين لا غيرهم. 

وأكثر من ذلك نقل الحافظ في (الفتح) (۸/ ۱۹۲) أن عمر خش كان قد رد على من 
طعن في تأمير أسامةء وأخبر النبي ## بذلك فخطبهم با في الحديثء فهذا خرس هؤلاء 
الروافض ومتكلمهم هذا الموسوي» في محاولته إلقاء التهمة على عمر» آما أبو بكر فلا نطوله 
أبدّا حتى على قول الروافض؛ لإقرارهم أنه هو الذي أنفذ الجيش» ولم يقبل عزل أسامة لما 
طلب منه ذلك کا سیأتي إن شاء الله. 

ثم قوله: (فجعل يقول: جهزوا جيش أسامة» أنفذوا جيش أسامة» أرسلوا بعث أسامة 
يكرر ذلك وهم متثاقلون) وهذا قد تقدم الرد عليه ونقضه في تبرئة الصحابة عا تهمهم به 
هذا الدجال المدعو عبد الحسين» وبينا ن أحدًا منهم لم يكن متثاقلاء ون ذلك من خبث هذا 
الموسوي قي تفسيره للنصوص با هوى. 

ثم قال هذا الموسوي: (ثم عزموا على إلغاء البعث بالمرة» وكلموا أبا بكر في ذلك 
وأصروا عليه غاية اللإصرار) إلى قوله: 

(ولولا الخليفة لأجعوا على رد البعث وحل اللواء» لكنه أبى عليهم ذلك فلم رأوا منه 
العزم على إرسال البعث جاءه عمر بن الخطاب حينئذ يلتمس منه بلسان الأنصار آن يعزل 
أسامة ويولي غيره). 

قلت: وهذا الذي ذكره وأقر به من أدلة أهل السنة على هؤلاء الرافضة الضالينء في 
أفضلية الصديق خ#شعك ء واحتياج الأمة له بعد نبيها تز بم لم تحتجه إلى غيره» لا علي ولا غيره 
من أهل البيت. 
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فهذا الذي أنطقه الحق به من تنفيذ بعث أسامة #شك» هو وانحد من المسائل التي 
اختلف فيها الصحابة #شغہء وهم بشر يصيبون ويخطئون ويختلفون كغيرهم شرا ولسنا 
تقول بعصمتهم كا تدعيه الرافضة. بالباطل لأئمتهاء لكن الذي يختاف فيه هؤلاء الصحابة 
عن غيرهم» آنا نقطع بسلامة صدورهم ونياتہم ومقاصدهم بيا كشفه لنا ربنا علام الغيوب» 
المطلع على ما في الصدور 3# في كتابه» أو عن طريق رسوله تلق كا فصلنا ذلك خلال الرد 
على المراجعة )۸٤(‏ فلا حاجة لإعادته. 

والمقصود هنا بيان أهمية موقف أبي بكر الصديتق خشف ف هذه المسائل الكبار التي 
تنازعت فيها الأمةء مثل وفاة رسول الله ## حين كثر كلامهم واختلافهم» فلم يعرفوا ما 
يقولون حتى فصل ذلك الصديق أبو بكر لا غيره» با لم يستطعه علي ومن سواه من أهل 
البيت» وأيصًا مثل اختلافهم في مدفنه ## وميراثه» وقتال مانعي الزكاة إضافة لتجهيز 
جيش أسامة» وني كل تلك المواقف كان علي خلت موجودًا حاضرًا بينهم فلم يتمكن من 
فصل النزاع» رغم أنه لا نص أبدَّا بخرجه من شبهة قول ما هو خطأً ومرجوح في كل تلك 
الواقف» وبضمنها إرسال جيش أسامة الذي نحن بصدده فمرة أخرى نقول: من آدرى 
هؤلاء الرافضة أن عليّا خث لم يكن ضمن من طلب إلغاء بعث أسامة؟ فإن قيل: إن 
النصوص ل تذكر اسمه» قلنا: فنجيب إِذا بأمرين.. 

الأول: أن تلك النصوص ل تذكر غيره من الصحابة الكثيرين جدًّاء مثل عثان» وسعده 
وابن عوف» والزبير» وطلحة» وغيرهم» لو أردنا سرد أسائهم لقضى ذلك على كلامنا هنا 
حتی آخره. 

والثاني: أن النصوص التي ذكرت اختلاف الصحابة في تجهيز جيش أسامة» لم تذكرمن 
المعترضين على إلغائه غير أبي بكر فالتمسك بدلالته على انفراده بذلك ومن سواه مثل علي 
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وغيره كانوا يطلبون الإلغاء» ليس أقل حظًا ما حاوله هذا الرافضي بالتمسك بدلالة الأخر 
الذي ينص على المعترضين وعدم دخول علي معهم لانتفاء التصريح باسمه. 

والمهم هنا تقرير أحقية أي بكر خلت بالخلافة للنبي تا بدلالة مواقفه هذه التي انفرد 
مها عن الأمة جميعًا -فضلاً عن دلالة النصوص المصرحة بذلك ما قدمناه في آخر ردنا على 
المراجعة (0۲) وغيرها- ما بين مم وآزال كل شبهاتہم» ب لم يعد لخلافهم آثر بعد كلمته 
وفصله بينهم شه وعنهم أجعين. وهذا ما م يستطع إنكاره هؤلاء الروافض» رغم كوم 
أكثر الناس بعد اليهود والنصارى مكابرة للحق ومعاندة للصواب. 

فأین کان علي لنت حین اختلفوا في إرسال بعث آسامة؟ ولي م يفصل هو بينهم؟ وأين 
کان آیصا حین اختلفوا ني وفاته ##ز ومدفنه ومیراثه؟ وین کان حين اختلفوا في قتال مانعي 
الزكاة؟ وغير تلك المواقف الحاسمة في تاريخ هذه الأمة. ) 

ونح إذ تقزر حلاف الصحابة في تلك الاقف ومنها إرسال جيش أسامت وقد طلب ‏ 
البعض منهم إلخاءه» فلا يعني ذلك إقرارنا با ادعاه هذا الموسوي في هذه المراجعة والتي 
بعدهاء من عدم تعبد الصحابة بالنصوص والأوامر النبوية» وهو الخاية التي يريد الوصول 
إليها هذا الموسويء ولأننا قد قدمنا غير مرة مذهب أهل السنة والجاعة في ترضيهم عن 
الصحابة عمومًاء وموالاتهم بلا تفريق بينهم» لكن ذلك لا يعني القطع بعصمتهم وإصابتهم 
في كل ما فعلوه» بل المهم آن الله تعالى هيء لمم ما يظهر به الحق والمدى» وأنہم كلهم أطوعٍ 
ا لخلتق لله ولرسوله» وأحرص الق على تنفیذ أوامر الله سبحانه وأوامر رسوله ل لا يقف 
ي وجوههم دون ذلك من آغراضهم ومصالهم شيء» حتی في حالة اختلافهم في آمر من 
الأمورء لكنهم إن يختلفون لتفاوتهم في دقة فهمهم.للنصوص الشرعية من الكتاب والسنة 
لا لأن بعضهم يتعبد بالنصوص والآخر لا يتعبد بہاء آو هو متعبد بها أقل من غيره» وهذا آمر 
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في غاية الأهمية وا لخطورة يجب إدراكه"وفهمه» إن اختلافهم مرده إلى اختلافهم في الفهم» وإلا 
الكل بب كرف ور ما ولاه ا ورن ي دة ارمق عل طق 
الأوامر والنصوص الشرعيةء وإنما يتفاوتون - كا قلنا - في الفهم والإدراك» وهو من لوازم 
الطبائع البشرية. 

وهذا الذي قلناه هو مقتضی قوله تعالى: E eS‏ 
سجر بيََهُم ئم ا جوا ف نفس حرجا يما قَصيتَ موا تلا و) اء فإذا کان 
الله قد نفى الإان عمن قصر في تطبيق أي أمر شرعي» مع تقريره استقرار الإيمان في قلوب 
الصحابة احین قال: «وَلَكن آله حَبِب إلَيكم آلإيمَنَ وريه فی فلویكر وكره يكم احفر 
وَالْفُسوق وَاَلْعصَيَان" وتيك هُمْ اَلرَْشِدوت ) [احجرات) علم أن تلك الحال الأولى التي 
تعني عدم الرضوخ لأمر الله ورسوله في أي شأن من الشؤون منتفية عن الصحابة مطلمًاء لا 
يمكن ورودها على فرد واحد منهم» بدلالة تلك الآية الثانيةء وغيرها كثير من النصوص التي 
أسلفنا بعشّا منها خلال الرد عل الراجعة (۸6). 

ا موی کی غ و ر ار ن ره 
لا يكون إلا لأحد أمرين: إما عدم علمه بذلك النص وقد علمه غيره» أو عدم فهمه منه ما 
فهمه غيره» وهذان الأمران لابد كذلك في کل منها من اشتراط أن یکون ما غاب عن 
أحدهم أو لم یفهمه» لابد أن یکون غيره قد علمه وحفظه وفهمه كذلك» ثم بینه بها يزيل 
شبهة المتوفف فيه. 

وهذا الذي قلناه تدل عليه كل الدلائل والوقائع» وما لم يكن كذلك فلا بد من 


بطلانهء ألا ترى أن الصحابة حين اختلفوا في بعض المسائل» كان هناك دات من وفقه الله 
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منهم فعلمه باحق وفهمه إياه فبينه لغيره؟ وهذا لم يحصل لأحد منهم كا حصل للصديق 
خشف کا قدمناه. 

ولإيضاح هذا الذي قررناه ولأهميتهء لابد من ذكر آمثلة تلبته وتزيل الشبهة عنه فنقول: 
أول ذلك ما حصل من اختلاف الصحابة ننه في حياة الرسول تز لا قال هم بعد 
انصراف الأحزاب يوم الخندق: (لا يصلين أحد العصر إلا في بني قريظة) فأدركهم العصر 
وهم في الطريق» فبعضهم صلى لأنه لم يفهم من قوله إلا إرادة الإسراع في الخروج» والبعض 
الآخر لم يصل حتى آتى بني قريظة» تطبيقًا لظاهر قوله ت والحديث في الصحيحين 
وغيرهماء والمهم أن اختلافهم هذا من نوع اختلافهم في فهم النص» وإلا فالكل قاصد العمل 
به غبر معرض ولا غالف له. 

وا مثال الآخر: اختلافهم في وفاة رسول الله ل حتى بين هم الصديق حقيقة الأمر بعد 
أن قرا عليهم قوله تعالی: «وَمَا محمد إلا رول َڌ حَلَٽ ين قبل الول قن مات اوهل 
آَنقلَبَعَ عل اعَقیگم) [ک عمران:٤٠]‏ وهم كانوا يقرؤون الآية» لكنها غابت عن آذهانہم حين 
احتاجوهاء فذكرهم بها أبو بكر خشتك» ف] كان منهم إلا أن سارعوا إلى الإقرار بقوله» وم 
يتوقفوا عن ذلك بعد أن علموه. 


ومثال ثالث: هو اختلافهم في مدفنه تاز حتى بين مم الصديق خ#ه ما کان قد قاله 


هز في ذلك - والحديث في (مسند الإمام أحمد)ء وله طرق ذكرها الحافظ ابن كثرر في (البداية 
والنهاية) )۲٠٦/٥(‏ - وهذا اختلاف منهم لعدم معرفة بعضهم بهذا النص» فلا علموه 
أذعنوا له» وغير ذلك من الأمثلة الكثير. 

وبعد كل هذا التبيين لضوابط اختلاف الصحابة وأسبابه وحقيقته؛ ندرك مدى كذب 


هذا الموسوي وافترائه حين قرر فيا سبق من المراجعات أن الصحابة لم يكونوا يتعبدون 
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باللصروص» خحصوصًا إذا كانت متعلقة بأمور السياسة والمصالح الدنيويةء وقد قدمنا خلال 
ردنا على المراجعة )۸٤(‏ بطلان مثل هذا التفريق بين هذه النصوص وبين ما كان منها ختضا 
بالشؤون الأخروية» وأضفنا هنا بيان سبب اختلافهم» أو ما نقل عن بعضهم ما هو خالف 
لبعض النصوص» وقد حصرنا ذلك إما لعدم بلوغ النص له» أو نسيانه» أو عدم فهمه كا 
فهمه الآخرون أما أن يكو نص في مسألة ما دنيوية أو آخرويةء يعلمون به ويفهمون المراد 
منه ثم یعرضون عنه فلا ثم لاء کا بينا ذلك مفصلاً. 

والنص الذي يدندن حوله هذا الموسوي ومن ورائه كل الزوافض هو الوصاية والخلافة 
لعلي شك » وهو يحاول افتعال الأسباب التي أدت بالصحابة إلى كتهانه لكن ما قدمناه يبطل 
كل قوله هذاء فليس نص الغلافة المزعوم ما يمكن جهله لو صح ما يدعونه فيه» إذ أجم 
یکذبون فیقولون: 

إنه بلغه هم في حجة الوداع وني غدير خم وغير ذلك فلو صح لما جاز لأحد جهله» ثم 
إنه من الدلالة -على حد زعم الروافض- ما لا يبقى فيه شبهة في مراده عند أحد» ومن ثم لا 
يمكن أيصا غياب فهمه الصحيح - المزعوم - عند أحد. .- 

فإذا سقط هذان العذرانء وانضم إليها عدم ذكر أحد منهم لذاك النص» وعدم خالفة 
أحد منهم في أمرهم ذاك؛ علم بطلان كل قوم وحججهم في سكوتبم عن ذلك النص» أن 
لو کان له وجود أصلاًء ومن أراد تفصيل هذا الذي نرد به من كل الاحتالات» فليراجع ما 
قلناه خلال الرد على المراجعة »)۸٤(‏ حين تناولنا كل الأوجه المحتملة في سكوت الصحابة 
عن ذلك النص المفترض وجوده» با لا يصح معها إلا كذبه وعدم وجوده أصلاًء وكذلك 
فليراجع آخر كلامنا على تلك المراجعة» حين تناولنا أيصًا كل الأوجه المحتملة في سكوت 


علي ل نفسه عن ذلك التص المزعوم الفترى. 


(A-A SEE 


ولنختم كلامنا عن هذه الفقرة بتقرير الفضل العظيم الذي نال الصديق خف ٠‏ بمثل 
موقفه الحاسم الجاد هذاء من تسيير جيش أسامةء وعدم الرضوخ لطلب من طلب إلغاءه آو 
تأجيله» وهو ما أقر به هذا الموسوي. فمن من الأمة كلها يستطيع اتخاذ مثل هذا الذي اتخذه 
أبو بكر الصديتق خش حين قال: (والذي نفس أبي بكر بيده» لو ظننت أن السباع تخطفني 


لانفذت بعث أسامة کا آمر به رسول الله از ولو ا ييق في القرى غيري لأنفذته؟)» 
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وذلك حين ارتدت العرب إما عامة وإما خاصة في كل قبيلة» ونجم النفاق»ء واشرأبت 
اليهود والنصارى» والمسلمون كالغنم في الليلة المطيرة الشاتيةء لفقد نبيهم ا وقلتهم 
وكثرة عدوهم -كا هو نص الرواية نفسها-. 

لكن قرار أبي بكر هذا في خروج الجيش كان فيه أعظم مصلحة لأمة محمد تاز لولا آن 
الله من عليها بأبي بكر لا نالتهاء حتى قال الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (0/ :)١ ٤‏ 
(فكان خروجه في ذلك الوقت من أكبر المصالح والحالة تلك» فساروا a‏ 


أحياء العرب إلا أرعبوا منهم وقالوا: ما خرج هؤلاء من قوم إلا وبهم منعة شديدة). 
ثم قال هذا الموسوي: (وتخلف عنه جاعة ممن عبأهم رسول الله بإلإثو في جيشه» وقد قال 
واو - في) أورده الشهرستاني في المقدمة الرابعة من كتاب الملل والنحل -: جهزوا جيش 
أسامة» لعن الله من تخلف عنه) اه. 
٠‏ قلت: ولا يحتاج الأمر إلى كبير فطنة حتى يعرف مقصده بالمتخلفين» وإنا عنى بهم 
بالأخص أبا بكر وعمر فط » ولسنا بحاجة إلى جهد جديد لرد دعواه ونقضهاء فقد قدمنا 


(۱) الطبري (۳/ ۲۲۵). 
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کان ضمنه فلا بد آنه قد استثني لإمامة الناس بالصلاة بأمر رسول الله #إز. أما عمر خاش 
فقد قدمنا أيصًا أن أبا بكر قد استأذن أسامة بالساح لعمر بالبقاء معه؛ لاحتياجه إليه» ولأنه 
ذو رأي ناصح للإسلام والمسلمين» وهو ما قرره غير واحد من أصحاب الأخبار كا تقدم» 
فلا يعد بعد هذا متخلمًا. 

وأما الحديث الذي ذكره: (لعن الله من تخلف عنه) وأشار إلى وجو ا الشهرستاني» 
فهو شبح الريح لا يغني في ميزان الحتق شيئاء إذ ذكره الشهرستاني )۴٠/۱(‏ -هامش 
الفصل- ولم يسنده لأحد» ولم يسق له إسناداء ولم يصحخه» بل ساق لفظه فقط أمثل هذا 
يعد ثابا صحيًا يحتج به؟! أهذه هي النصوص الصحيحة التي ادعاها في مقدمته هذا 
الموسوي المخادع؟! وهذه كل كتب الحديث عند أهل السئةء فهيهات هيهات أن يجد أحد من 
الروافض هذا الحديث عندهم مخرجًا وسندًاء بل هو عندهم من الأحاديث التي لا أصل هاء 
حتى الأحاديث المكذوبة ها أصل وسند تروى وتنقل به» أما هذا الحديث فقد عدم حتى هذه 
ا لخاصية. ومن هنا قال عنه الحلبي في (سيرته) التي احتج بها هذا الموشوي قبل قليل وعزا 
إليها رواياته: (وقول هذا الرافضي: مع أنه ا لعن المتخلف عن جيش أسامة» مردود؛ لأنه 
م يرد اللعن في حديث أصلاً) انظر (السيرة الحلبية) (۳/ .)۲٠۸‏ ومثله تحامًا ما قاله ابن 
دحلان في (سیرته) أيضًا (۲/ )۳٠١‏ وهي من أدلة هذا الموسوي أيصًا قبل قليل لكنه هنا 
أعرض عنها وعن السيرة الحلبية؛ لأنه م جد فيها متنفسًا هواه وباطله. 

أما ما سيذكره هذا الموسوي من الإسناد والمخرج هذا الحديث في المراجعة القادمةء فهو 
من كتبهم هم الشيعة والروافض. لا حجة فيه أبدًا على هل السنةء مع أنه نفسه إسناد ضعيف 
ساقط» كا يأتي تفصيله -إن شاء الله- خلال الرد على المراجعة القادمة. 
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ونحن إذ نقرر بطلان هذا الحديث وافتراءه» فلا يعني ذلك أن أحدًا من الصحابة كان 
متخلمًا فعلاً» بل هم أولاً ليسوا بمتخلفين أبدّا كا سبقء وثانيًا: ل يرد في لعن المتخلف 
حدیث أصلاً ك قلنا هناء فسقطت بذلك -ولله الحمد- كل دعاوي هذا الموسوي المفتري. 

ثم زعم هذا الموسوي في آخر فقرة من مراجعته هذه» آن الصحابة ما تثاقلوا عن السير 
ولا تخلفوا عن الجيش إلا ليحكموا قواعد سياستهم» ولكي يكون هم في الخلافة نصيب» 
وأن النبي تز ما عبأهم في الجيش ولا أمرهم بالإسراع في الخروج» إلا ليصفوا الأمر من 
بعده لعي خإهء فتخلو المدينة منهم حتى يستتب الأمر له» وأنه لز أمر عليهم أسامة مع 
صغر سنه ليا لأعنة البعض منهم» لكنهم كانوا أفطن منه ت وانتبهوا إلى ما دبره وكاده - 
بزعم هذا الأخرق الموسوي - فعرفوا كيف يحبطون كيده وكيد علي معه. ولا يحتاج الأمر إلى 
کبیر شرح لرد هذه الأقاويل السخيفة الباطلةء وف قدمنا كفاية -إن شاء الله- لمن أصغى 
بقلبه إلى الحتى والهدى؛ إذ أن زعمه أن الصحابة ما تثاقلوا إلا ليحكموا قواعد سياستهم» إن 
أراد به أبا بكر وعمر فقد قدمنا بطلان وجود أي بكر ضمن جيش أسامة» وحتی إن کان فقد 
قرر غير واحد من أهل الأخبار والسير استفناءء للصلاة بالناس إمامًاء هذا فضلاً عن أن 
التأخير في حروج الجيش لم يأت في الروايات آنه تثاقل» ولم يأت إلا آنه من اجتهاد أسامة آمير 
الجيش نفسه» كا تقدم كل ذلك با يغني عن إعادته هنا 

وإن أراد بالصحابة المتثاقلين من سوى أبي بكر وعمر» فهو لا فائدة له به ولا جدوى من 
ادعائه؛ إذ أن الخلافة بعد رسول الله تز لم تكن إلا لأبي بكر الصديتق خاش ف| الذي يحكمه 
من السياسة غيره؟ فعاد الأمر إلى الاحتال الأول المنقوض سابقًا. 

ثم زعمه أن النبي تز ما عبأهم في الجيش إلا لتخلو المدينة منهم ويستتب الأمر لعليء 
أوهى من سابقه وأبطل» إذ لازمه عجزه ر -وحاشاه ما تصفه به الرافضة هؤلاء- عن إعام 
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آمرمن الأمور الشرعية وتغلب المخالفين له عليه وهذا -كا قدمنا في مراجعة ماضية- 
يستلزم القدح قي الرب تبارك وتعالى» حين يرسل رسولاً يكون بهذا المستوى من الضعف 
وفلة الحيلة وتسلط الأعداء عليه» ثم لا ينصره ولا ينتقم من غالفيه» بل يؤيدهم ويفتح هم 
ويوطد هحم سلطانهم» وهذا لحمر الله من أعظم حججنا على النصارى في إثبات صدق عمد 
ال وأنه مبعوث من قبل اله ل فلئن جاز مؤلاء الرافضة أن يثبعوا كل ذلك خليفة رسول 
الله از وصاحبيه من بعده» مع أنهم غاصبون للخلافةء لجاز مثله للنصارى في إثباتيم حال 
محمد بن عبد الله از مع قوله بكذبه وافترائه. وقد كذبوا في ذلك كا كذبت الراقضة فيا قالته 
في صحابة رسول اله ت وهذا هو المقصود هناء بيان توافق قوهم وحججهم» وأنها من 
جنس واحد. 

ثم لو کان رسول الله لز أراد يإرساهم في الجيش إقام تولية علي خف ؛ لكان كل 
الناس أعجز عن أن يدفعوا آمره لز فهو رسول الله المؤيد من قبل رب العرش العظيم» 
فكيف يستجيز عاقل أن حفنة من البشر لا سلطان لهم ولا منعة يغلبون أمره؟ هذا فضلاً عن 
أن علبًا خف كانت له من الأسباب المادية ما يؤهله للحصول على الخلافة لو أرادها ولو 
کانت من حقه. 

وقد فصلنا ذلك بوضوح تام في أواخحر الرد على المراجعة (۸۲)ء وكذلك تناولنا خلال 
ردنا على المراجعة )۸٤(‏ كل الأوجه المحتملة والأسباب المفروضة لعدم التزام الصحابة 
بالنص على علي -بزعم الروافض - وعدم مطالبة علي بذلك النصء» فراجعه في الرد على تلك 
المراجعة. ۰ 

وأيصًا نقول: إنه ل لو أراد تولية علي وإيعادهم عن المدينة؛ لأمره بالصلاة ا 
إمامًا دون آبي بكر» فكيف جوز أنه لز أراد إبعادهم عن المدينة ليصفو الأمر لعلي» ثم هو 
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يأمر آبا بكر بالصلاة بالناس إمامًا؟ هذا يستلزم بلا أدنى شك أنه هو المقصود بالخلافة 
والتولي على الناس» وهذا ما أكثرنا من ذكره وتفصيله» هو قول كل من أنصف وترك 
التعصب» حتى الدحلاني صرح بذلك في (سيرته)» رغم أن هذا الموسوي قد اعتمد عليه 
کثيرًا في نقله في هذه المراجعة» لکنه غفل من قوله ما لا يعجبه» إذ قد ذكر خلال كلامه عن 
سرية أسامة (۲/ )٠٠١-۳٠۲‏ استثناء أي بكر للصلاة بالناس -وقد ذكرناه- وقال عقبة: 
(وفيه إشارة إلى أنه الخليفة بعده). 

فا أكثر تلاعب هذا الموسوي بالنصوص النقولة وما أقبح اقتطاعه منها!! ثم إن قوله: 
إن النبي تز أراد إبعادهم بمذه السريةء فيه قدح في شخصه 5ال من جهة آخرى» وهو وصفه 
بالخداع وا مكر والمراوغة» وهو فعل أحرى به الكذابون الدجالون مثل أئمة الروافض هؤلاء» 
لا الأنبياء المرسلون» فإنهم أصدق الناس وأوفاهم وأوضحهم» لكن عبد الحسين هذا ومن 
قبله أئمة الروافض.» لاعتيادهم على هذه الصفات القبيحةء مثل الغش والخداع والمراوغة» 
وقوم بالكذب الصريح الذي يسمونه (تقية)» يجاولون تفسير أقوال كل الناس حتى الأنبياء 
والمرسلين با هو عندهم معتادء فإنا لله وإنا إليه راجعون! 

وأما توجيهه تولية أسامة عليهم ليا لأعنة البعض منهم» فيكفي لإبطاله أن هذا البعض 
الذي قصد به أبا بكر منهم - بلا شك - قد ولاه رسول الله از حينها عليهم في أعظم ركن 
من أركان الدين الذي بعثه الله به وهو الصلاةت فضلاً عن توليته عليهم قي غيرها كثيرء 
فلم لم يكبح جماحهم أيضًا فيولي عليهم في الصلاة أسامة أو مثله» من يحقق له غرضه أن لو 
##ز؟ أيخشى منهم أم هو المكر والخديعة اللذان لا يتناسبان 


کان له وجود؟ ول م يصرح بذلك 
مع الأنبياء؟ 


# الحجحج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


وقد قدمنا تحلال الرد على المراجعة )۳١(‏ في الحديث الثالث منها الأمور التي كان 
يراعيها رسول الله تاا ني آمراء السرايا والبعوث» ما يفهم من النظر في سيرته ت وف 
يصرح به لأولئك الأمراء» وذكرنا هناك تأمير أسامة هذا على الجيش, وسببه أن الروم الذين 
خرج أسامة لقتالهم كانوا قد قتلوا أباه في مؤتة» فكان ik‏ دافعًا إضافيًا عند أسامة خاش 
لقتاهم امتاز به عن غيره» حتى قال له #ل: (سر إلى موضع مقتل أبيك فأوطئهم الغيل» فقد 
وليتك هذا الجيش) وفعلا قد قتل أسامة قاتل أبيه» كا ذكره هذا الموسوي نقسه» وهو 
نص الروايات كلها. فهذا يبين لنا سبب تأمير أسامة خافط وتوليته عل ذلك الجيشر» وهو 
صريح النصوص. لا ما شاغب به هذا المغتري الدجال عبد الحسين» فإلى الله المشتكى. 
المراجعة (41) : س :+ 

-١‏ اعتذار شيخ الأزهر بعد إقراره المزعوم عا نسب إلى الصحابة في سرية أسامة» 
بأعذار هي من الضعف والتردي بحيث لا يصعب نقضها. 


- إنكاره ورود حديث في لعن المتخلف عن سرية أسامة. 
المراجعة (4۲) : ش: 

١‏ - نقضه للأعذار المنسوبة إلى شيخ الأزهر با يؤدي إلى الطعن بالصحابة. 

-٣‏ زعمه مجيء اللعن في حديث مسند٬‏ ثم احتجاجه با ذکره ابن آي الحديد في (شرح 
النهج) على آهل السنة! 
الرد على المراجعة (4۲) : 

-١‏ كشف خداعه وغشه بذكر أعذار واهية نسبها إلى شيخ الأزهر» ومن ورائه علاء 


أهل السنة؛ حاولا الصادرة على أجوبتهم الصحيحة في ذلك. 


(۱) مغازي الواقدي (۳/ ۱۱۹-۱۱۷). 
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۲- كشف كذبه في ادعائه تسليم أحد من علماء أهل السنة با قاله وافتراه في 
المراجعة الماضية. 

-٣‏ بطلان كل الأوجه التي حاول الطعن بالصحابة من خلاهما. 

-٤‏ الكلام بالتفصيل عن حديثه المزعوم بها يكشف كذبه. 

حاول في هذه المراجعة الجواب على ما نسبه إلى شيخ الأزهر في المراجعة الماضيةء مظهرًا 
إياه أنه جواب كل آهل السنة عن شبهتهم هذه في سرية أسامة» وكأن أهل السنة سلموا له 
بكل ما ذكره في امراجعة الماضيةء فلم يبق خم جال إلا الإجابة عليه بمثل ما نسب إلى شيخ 
الأزهرء وبمثل هذا يعود المدعو عبد الحسين إلى الخداع والغش والكذب الذي أشرنا إلى 
مواضعه خلال الرد على المراجعة الماضيةء وهو الذي يظهره قول هذا الرافضي الماكر في بداية 
مراجعته هذه: (سلمتم -سلمكم الله تعالى- بتأخرهم في سرية أسامة عن السير» وتثاقلهم في 
اجرف تلك المدة» مع ما قد آمروا به من الإسراع والتعجيل» وسلمتم بطعنهم في تأمير 
أسامة» مع ما وعوه ورآوه من النصوص قولاً وفعلاً على تأميره» وسلمتم بطلبهم من أي بكر 
عزله بعد غضب النبي يالو من طعنهم في إمارته» وخروجه بسبب ذلك عمومًا معصبًا 
مدثرًاء وتنديده بهم في خحطبته تلك على المنبر التي قلتم إنها من الوقائع التاريخيةء وقد أعلن 
فيها كون أسامة أهلاً لتلك الإمارة» وسلمتم بطلبهم من الخليفة إلغاء البعث الذي بعثه 
رسول الله واثوء وحل اللواء الذي عقده بيده الشريفةء مع ما رأوه من اهتهامه في إنفاذه 
وعنايته التامة في تعجيل إرساله» ونصوصه المتوالية في وجوب ذلك» وسلمتم بتخلف بعض 
من عبأهم باز في ذلك الجيش» وآمرهم بالنفوذ تحت قيادة أسامة) اه. 

قلت: ونحن نتحداهم بتسمية واحد من علاء أهل السنة قد سلم للرافضة بكل ما ذكره 
هذا الدجال هناء بنقل موثق من كتب أهل السنةء وحتى ما نسبه إلى شيخ الأزهر لا يثبت عنه 
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ولا يصح» كا قلنا في بداية ردنا علن هذا الكتاب» من التشكيك أصلاً في صحة وقوع هذه 
المراجعات من أساسهاء أو وقوعها بهذا المحتوى. 

وقد تقدم خلال الرد على المراجعة الماضية بيان كذب الشيعة وإمامهم عبد الحسين هذاء 
حين اتهم الصحابة بأنهم كانوا متثاقلين عن الخروج في السرية» وبينا هناك - بالروايات - أن 
التأخير كان من اجتهاد أسامة أمير الجيش نفسه» وكذلك بيان كذبه حين اعم الصحابة أيصًا 
بأنہم هم الذين طعنوا في إمارة آسامة. 

وقدمنا تصريح الروايات بأن الطعن كان من النافقين فقط لا غيرهم» ورد عليهم 
الصحابة مثل عمر وغيره طعنهم هذاء كل ذلك قد تقدم خلال ردنا هناك فلا حاجة بنا إلى 
إعادته» فليراجع. ۰ 

وأما غمزه الصحابة بعد ذلك بأنهم طلبوا من أبي بكر خش عزل أسامة وتأمير غير 
وأہم - قبل ذلك - طلبوا منه إلغاء البعث بالكليةء وأن ذلك يخالف وصية رسول الله باز 
وما اهتم به» ففیه تضلیل عظیم وتان مبین» قد أوضحناه ورددنا عليه با ايدحض کل 
حججه - إن شاء الله - خلال الرد على المراجعة الماضية أيصًاء وبينا هناك مذهبنا نحن أهل 
السنة وال جهاعة في صحابة رسول الله تاز وهم بشر كغيرهم سواء بخطئون ويصيبون» لكن 
الذي يميزهم عن غيرهم من البشر هو القطع بصحة إيانهم وسلامة نياتہم» وصدق 
نفوسهم» حتى حين يخطئون» والتفصيل فيا أشرنا إليه. 

وقدمنا ما في هذه الحوادث المذكورة من بيان الفضل العظيم الذي حصل لأبي بكر 
الصديتق خ#شعة. بم] استبان لكل ذي فهم وعقل أحقيته لخلافة رسول الله کا فليراجع كل 


ذلك وغیره في تقدم. 
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ثم غمزه بعض الصحابة بالتخلف عن جيش أسامةء لا شك أنه يقصد أبا بكر وعمر 
نط٠‏ كا جاء التصريح به في المراجعة المنسوبة إلى شيخ الأزهر» وقد سبق أيصًا نقض دعواه 
هذه بیان كذب تسمية آي يكر ضمن الجيش» وعلى افتراضه فوجود استفنائه للصلاة بالناس 
إمامًا كما سبق» وآما عمر فقد سبق ذكر الروايات المصرحة باستغذان آي بكر أسامة للساح 
لعمر بالبقاء معه؛ لاحتیاجه له» ولاأنه ذو رأي ناصح للإسلام والمسلمين» فأذن له أسامةء فلا 
يعد بعد ذلك متخلمًا کا تقدم. 

ثم عاد هذا الموسوي إلى الكذب الصريح فقال: (سلمتم بكل هذا كا نص عليه آهل 
الأخبار» واجتمعت عليه كلمة المحدثين وحفظة الآثار) وأجدني في سعة من إعادة سرد 
الأدلة الواضحة الجلية على تكذيب عدو الله هذا في ادعائه تسليم أهل السنة له با قال» 
وادعائه اجتماع المحدثين وأهل الآثار على نصوصه المفتراة المكذوبة» ففيم| مضى في الرد السابق 
کشفه وفضحه إن شاء الله. 

ثم ما انتهى إليه هذا الرافضي -بوحي من إبليس- من أن عذر الصحابة فيا فعلوه في 
تلك السرية إن هو لأنهم آثروا فيها المصلحة التي اقتضتها آنظارهم» هو غايته التي كان قد 
صرح بہا في المراجعة (٤۸)ء‏ وتقدم ردنا عليه مفصلاً يإذن الله» لكنه حاول هنا إظهاره وكأنه 
من إقرار شيخ الأزهر - ومن ورائه آهل السنة كلهم - به» ونحن إذ قدمنا بطلان كل شبه 
۰ لر افة ق رة امامة هة وهي مرق حفن أل لتقا نشين نقلي اة الافى فلا 
حجة همم علينا إذّا فيما نسبه هذا الموسوي إلى شيخ الأزهرء من الإقرار بخطأ فعل الصحابة في 
هذه السريةء وانظر ما قلناه خلال المراجعة الماضية» عن دعوى هذا الموسوي أيصا عدم تعبد 
الصحابة بالنصوص» وآنه نظير نصوص الخلافة -المزعومة- لعلي» والتي أشار إليها هذا 
الموسوي أيصًا في هذه المراجعة بقوله: (فلم لا تقولون أنيم آثروا في أمر الخلافة بعد النبي 
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ب مصلحة الإسلام بها اقتضه أنظارهم على التعبد بنصوص الغدير وأمثاهما؟). وقد أثبتنا 
AN EAs‏ 

(أولاً) وأن ما حصل من بعضهم من الأخطاء في ذلك له أسباب محددة معروفةء يجمعها 
كلها رغبتهم في إعمال النصوص الشرعية بلا خلاف. 

(ثانيًا)» وأن كل تلك الأسباب لا يمكن وجودها وتحققها فيا تزعمه الشيعة من 
نصوص الغدير وأمثا لما لو كان نما وجود أصلاٌ. 

(ثالنًا)» وذلك خلال الرد على المراجعة الماضية وعلى المراجعة )۸٤(‏ فلیراجم فيه -إن 
شاء الله- ما يرد مزاعم الرافضة هؤلاء التي صرح بها إمامهم الموسوي هذا 

ثم قال هذا الرافضي: (اعتذرتم عن طعن الطاعنين في تأمير أسامةء بآنهم إن طعنوا 
بتأمیره حدائته مع کونہم کهول وشیوخ» وقلتم: إن نفوس الكهول والشيوخ تأبى بجبلتها 
وطبعها أن تنقاد إلى الأحداث, فلم لم تقولوا هذا بعينه فيمن لم يتعبدوا بنصوص الغدير 
القتضية لتأمير علي وهو شاب على كهول الصحابة وشيوخهم.. إلى قوله: فإذا أبت نفوسهم 
ا ن ت وی و ی این بان نای آن فاد ا ق 
جيع الشؤون الدنيوية والأخروية) اه. 

قلت: قد تقدم في المراجعة الماضية إثبات براءة الصحابة رضوان الله عليهم من الطعن 
يإمارة أسامة فة وأن الروايات جاءت مصرحة بأن الطعن صدر من المنافقين» كا نقلناه 
هناك من (تاريخ الطبري)ء وبه يعلم سفاهة قول هذا الموسوي هناء وبطلان نسبة هذا 
ا لجواب إلى شيخ الأزهر ومن ورائه أهل السنةء فإن أهل السنة وبالأخص علاءهم يعلمون 
أن لا دحل للصحابة بالطعن في تأمير أسامة» ومن ثم فإن هم مندوحة عن مثل هذا الجواب 
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التافه الذي نسب -زورًا وببتاتًا- إلى شيخ الأزهرء ومن ثم لا حجة عليهم بقول هذا ِ 
الموسوي کا لا يخقى. 

وإن كان هذا الرافضي يعني بقوله هذا ما كان أشار إليه في امراجعة الماضية من أن تأمير 
أسامة عليهم وهو حدث إن كان ليا لأعنة البعض منهم» فقد قدمنا إيطاله ونقضه في آخر 
الرد على المراجعة الماضية و الحمد ولا ننسى أن ننبه إلى أن نصوص الخدير المقتضية لتأمير 
علي التي ذكرها عبد الحسين هذا هناء قد سبق منا في كثير من المراجعات نقضها -بفضل الله- 
من جهة ألفاظها وأسانيدهاء مع كل الأوجه المحتملة في عدم عمل الصحاية بہاء أو عدم 
مطالبة علي بمقتضاهاء فانظر ذلك على الأخحص في المراجعات .)۸٠ >۸۲ »۸٤(‏ 

ثم قال عبد الحسين هذا: (على أن ما ذكرتعوه من أن نفوس الشيوخ والكهول تنفر 
بطبعها من الانقياد للأحداث منوع إن كان مرادكم الإطلاق في هذا الحكم» لأن نفوس 
E a‏ 
ولا في غيره من سائر الأشياء: قلا ورك لا ووت حى يُحَكَمُوكَ يما شَجَرَبيتَهم ثم 
ا جوا ف أنفسوة حرجا مما يت وَسَلْمُوا تَنَليمّا ي) 1داء] (وَا ا الأسول 
قَخدُوه وَمَا دكم عه فَاَنتَهُوآ) [الحشر:۷]) اه. 

قلت: ولا يخفى من أن مراده بهذا الكلام الطعن في إيان الصحابة رضوان الله عليهم» 
الذي بناه على ما سبق من الافتراء بنسبة الطعن في إمارة أسامة إليهم» وقد سبق نقضه» وسبق 
أيصا في الرد على المراجعة الماضية بيان دلالة هذه الآية التي استشهد بها هذا الموسوي هنا: 
قلا وَرَيَكَ لا ويو حي بُحَكَمُوك فيمَا سجر بيهم َم ا جدوا ف أنفيم حر جا يما 
قَصَيْتَوَسَلْمُوا تَنليمًا و) 1لا الآية. على تبرئة الصحابة من تهمة الروافض هؤلاءء في 
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عدم الرضوخ إلى بعض أوامر رسول الله ا وذلك بجمعها مع دلالة الآية الأخحرى التي 
ذكرناها هناك» وهي قوله تعالى خاطب الصحابة: لبك آله حَكَب ليم اليم ركه فى 
لوبگ وک ليك آلكُفر وَانفسُوق وَلِْصِيان اولك هم الرشِدورت ) [الحجرات) مع 
أدلة أخرى أسلفناها خلال الرد على المراجعة (٤۸)ء‏ فراجع كل تلك المواضع» ففيها الرد 
الكافي على طعن هذا الرافضي هنا بصحابة رسول الله ت 

وفي الفقرة الثانية من مراجعته هذه أعاد الكلام عن حديثهم المزعوم الذي فيه 
التصريح باللعن لمن تخلف عن جيش أسامةت وقد كان ذكره في المراجعة الماضية» وبينا 
خلال ردنا هناك أن لا أصل هذا الحديث عند أهل السنة أبداء وقد نص على ذلك من احتج 
بهم هذا الدجال ني تلك المراجعةء مثل الحلبي» وابن دحلان كما سبق» لكنه هنا زعم أن ما 
ذكره هناك له أصل» والمفروض أن يكون قصده له أصل عند آهل السنةء باعتبار أنه يريد 
إقامة الحجة عليهم لكننا نجده - للخذلان الله سبحانه له - قد أرجع الأمر والاحتجاج إلى 
كتبهم هم الرافضة هؤلاء مثل أبي بكر الجوهري» الذي سبق كلامنا عليه خلال الرد على 
المراجعتين »۸٦(‏ ۸۲)ء ومن نقل عنه مثل ابن أبي الحديد الرافضي المعتزلي» وساق سند 
الجوهري وزعم أنه صحيح ثابت» ونحن والله لنتعجب من حاقة هؤلاء الروافض» فإننا 
حتی لو تجاوزنا كل ما سبق عن هذا الحديث» من عدم وجود أصل له عند آهل السنةء وأنه 
لا يوجد إلا ني كتب الشيعة هؤلاءء فأردنا أن ننظر في إسناده هذا عندهم لتبين لنا ضعفه 
وسقوطه عن الاحتجاج عند أول نظرةء فهو من رواية: أحهد بن إسحاق بن صالح بن همد 


بن سيار» عن سعيد بن كثير الأنصاري» عن رجاله» عن عبد الله بن عبد ال رهن" وهذا لا 


(۱) انظر: شرح النهج (۲/ .)۲١‏ 
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يصح الاحتجاج به جهالة رجال سعيد بن كثير الأنصاري» فلم يسموا حتى تعرف آعيا م 
ومن ثم وثاقتهم» وهذا مستقيم على أصول آهل السنةء بل والشيعة كذلك» من عدم صحة 
أحاديث المجاهيل» فضلاً عا سبق بيانه في آخر الرد على المراجعة (۸۲)» من عدم ثبوت 
وثاقة ا لجوهري الذي أخرج هذا الحديث» لا عند أهل السنة ولا حتى عند الشيعةء فسقط 
هذا الإسناد بالكلية. فضلاً عا في لفظه المساق من النكرات» مثل قوله: (فتثاقل أسامة 
وتثاقل الجحيش بتثاقله) فإن هذا لا يستقيم حتى على كلام هذا الموسوي» من نسبة التثاقل في 
الخروج ابتداء إلى أسامة نفسه» في حين حاول هذا الموسوي في مضى اتام الصحابة ذا 
التثاقل» وقد رددنا عليه بحمد الله وبينا عدم حصول آي تثاقل أصلاً. 

وكذا قوله فيه: (حتى إذا كان با جرف نزل ومعه أبو بكر وعمر وأكثر المهاجرين) وهذا 
باطل قطعًاء إذ قد اتفق الكل - کا سبق - على أن رسول الله اؤ استخلف آبا بكر للصلاة 
بالناس أيام مرضه» حتى توفي بأبي هو وآمي ت وهو ما م يستطع إنكاره أحد من الشيعة 
ولا حتی شیطانہم عبد الحسین هذاء فکیف يصح إِذّا آن یون آبو بكر ضمن جيش أسامة 
وهم نازلون با جرف حین توفي رسول اله 5ز۴! فكل هذا وما سبق في الرد الماضي أیضًا يبین 
بطلان هذا الحديث» مع آنا قد قدمنا أن لفظ التخلف ل يقع على أحد من الصحابة آبدا. 


المراجعة (۹۳) : س:. 
- التهاس شيخ الأزهر لبقية الموارد التي لم يلتزم فيها الصحابة بالنصوص الشرعية. 
المراجعة (44) : ش: 


- ذكره لقصة قتل المارق بألفاظ وروايات مختلفةء مع إشارته إلى حديث قتال علي لف 
للخوارج. 
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الرد على المراجعة )4٤(‏ : 

-١‏ الكلام بالتفصيل عن رواياته هذه» مع إضافة ما يشبهها إليهاء وذلك بعد التقديم 
بالأخبار الصحيحة الثابتة في قصة ذلك المارق. ۰ 

۲- بيان براءة الصحابة جيعًا ما اتهمهم به هذا الموسوي» من عدم الالتزام بأوامر رسول 


نه بز والإشارة إلى ما ثبت عن علي ما فيه من الشبهة في ذلك وأقوى ما تزعمه الرافضة في 


حی غیره من الصحابة. 
حاول عبد الحسين هذا في هذه المراجعة تأكيد طعنه بصحابة رسول الله تيز عن طريق ۰ 
إظهارهم بمظهر التثاقل في تنفيذ أوامر رسول الله إا أو الإعراض عنها بالكلية» وهو إِنا 


يقصد بذلك أبا بكر وعمر تد ک] هو صريح فعله هناء فقد اعتمد على أخبار وروايات 


ضعيفة ساقطة لقصة ذلك المارق الذي اعترض على رسول الله 5اا ف 


اتةه 


از عن نسل هذا الرجل» وأنه سيخرج منه ا لخوارج وبين صفاتہم. 


أخبر رسول الله 

وخر الخوارج هؤلاء وسلفهم ذي الخويصرة هذا مشهور معروف عند أهل النقل» وقد 
صخ الحديث فيهم من نحو عشر طرق» وهو في الصحاح والسنن والمسانيدء وقد ساقها 
بألفاظها وأسانيدها الحافظ ابن كثير في (البداية والنهاية) (۷/ »)۳١٤-۲۸۹‏ وفي كثير من 
تلك الطرق التي في الصحيحين التصريح بأن عمر بن ا لخطاب خشف لما سمع من هذا الرجل 
- وهو المارق - ما قاله من القول الفاحش لرسول الله تل قال: (يا رسول الله! ائذن لي 


فأضرب عنقه) ومثله قال خالد بن الولید أيضًاء لکن رسول الله ل منع عمر من قتله» وكذا 


خالدًا تأليمًا هم» أو حتى لا يقال إن حمدًا يقتل أصحابه-انظر هذه الروايات عند البخاري 


)٤۳٥۱ ۹۳۳(‏ ومسلم )۱۰٦٤ ۱۰٦۳(‏ -فهذا یبین آن رسول الله اظ م یکن لیرید قتله» 
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بل كان يمنع من ذلك» وأن عمر کان عن عرض على رسول الله #5 قتلهء فکیف یمکن أن 
ينكص عن قتله إذ أمره بذلك النبي ۶##؟ وهذه روايات -كا قلنا- هي أصح الروايات 
ثبوتا عند آهل السنةء ولا يضرها آنا ليست كذلك عند الشيعة أتباع هذا الموسوي» فإنه يزعم 
أنه يقيم الحجة عليهم با صح عندهم» فنحن نقول: هذا الذي صح عندنا فبه حاججوناء أما 
هذا الذي زعمه هذا الموسوي في هذه المراجعةء من أن النبي ٹڈ كان قد آمر أبا بكر ثم عمر 
بقتله» لكنه) ل ينفذا أمره» وقدما عليه ما قام في أذهاني) من المصلحةء فهو باطل لا يصح» 
والروايات التي ذكرها ضعيفة منكرة كلها كا سنبينها إن شاء اله فأول ما يبين نكارتها 
خالفتها لتلك الروايات التي في الصحيحين فيا قدمناه سلقًا. ولا حاجة إلى التكلف بحملها 
على تعدد الواقعة أو اختلاف الشخص, فإن الروايات المزعومة هذه ضعيفة كا سيأتي» فضلاً 
عن عدم إمكان ذلك لاتحاد الكل في الكلام عن أصل الخوارج» فلا يمكن أن يكون الرجل 
إلا واحدا هو سلفهم وأصلهم» وهذا يبين صحة القول بتعارض هذه الروايات المزعومة هناء 
مع ما ثبت في الصحيحين وغيرهما ما قدمناه» ومن ثم نكارة هذه الروايات» وأما ضعفها 
فیتبین بالاآتي: 

أول ذلك عا ذكره هذا الموسوي حديث أبي سعيد خاش عند الإمام أحمد (۳/ ١٠)ء‏ من 
طريتق أبي روبة شداد بن عمران عنه. وقد ساقه بسنده هذا الحافظ ابن كثير في (البداية 
والنهایة) (۷/ ۲۹۸-۲۹۷) وقال: (تفرد به آحمد). قلت: وإسناده ضعيف من أجل شداد 
هذاء فلم یوجد فيه توثیق معتبر» وقد روی عنه اثنان - كا في (تعجيل المنفعة) -ولم يوثق› 
فهو أحق بأن يوصف بالمستور أو مجهول ا لجال - كا قرره الحافظ في مقدمة (التقريب) - إذْ 
من الثابت في هذا الباب أن جهالة العين ترفع برواية اثنين فأكثرء لكن جهالة الحال لا ترفع 
إلا بالتنصيص على عدالته ووثاقته» وهو مر معدوم بالنسبة لشداد هذاء فقد ذكره ابن أي 
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حاتم فی (الجرح والتعدیل) (۳۲۹/6)ء ولم یذکر فیه جرحًا ولا تعدیلًه فهو آحق بالوصف 
بجهالة ا لجال كا قلناء وله ترجة في (التعجيل)ء لكن الحافظ ل ينقل توثيقه هناك إلا عن ابن 
حبان» ومن المعلوم آيضًا آن ابن حبان لا يعتمد عليه لوحده؛ لا علم من منهجه في توثيق 
الجاهيل الذي يصرح هو نفسه عن أحدهم أنه لا يدري من هو ولا من آبوه» کا تقدم ذلك 
في المراجعة )٤٤(‏ عن ابن عبد اهادي في (الصارم المنكي) (ص:4۳)» آنه نقل ذلك عن ابن 
حبان» وهو الذي انتهى إليه الشيخ الألباني في (الضعيفة) I»‏ ۹-۸ ۲ من ء أن الحهالة 
عند ابن حبان ليست جرځاء حتی آنه في کتابه الجروخن 1 بقح باحد بسبب الجهالة 
ومن هنا علم أن توثيو شيت أبن حبان لوحده لا بخرج الراوي عن حد الجهالة عند المحققين؛ 
وهو الأمر المححقتق هنا تمامًا بالنسبة لشداد هذاء من أنه مجهول الحال كا قدمنا. وإذا تقرر 
a O SE E‏ 
والله أعلم. 

ر ای د ا ت ان ر ار ا ا 
سيأي» فلا يصلح أحدهما لتقوية الآخر من أجل تصحيح هذه القصةء لشدة ضعف كل متها 
بها يتقاعس به عن التحاضد والتقويةء وقد ذكر هذا الموسوي رواية واحدة لحديث أنس هذاء 
وأشار إلى رواية أخرى» ونحن نذكر له رواية ثالثة» ونبين ماني كل منها من الضعف» فنقول: 
أما الرواية التي ذكرها بطوها فقد نقلها من ترجة ذي الثدية في (الإصابة) (/ »)۱۷٤‏ نقلاً 
عن مسند آي يعلى» وهو في (المسند) برقم )۹١ »٤۱٤۳(‏ من طريق موسى بن عبيدة؛ آخبرني 
بن عطاء عن أنس. i‏ إسناد ضعيف جًاء موسى بن عبيدة هذا قال عنه الإمام أحمد: 
لا تحلل الرواية عنه. وقال الحافظ في (التقر یب): ضعيف. وبه أعل الحديث الميثمي في 
(المجمع) فقال (7/ ۲۲۷): (رواه أبو يعلى».وفیه موسى بن عبيدة» وهو متروك). قلت: 
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وشیخه هود بن عطاء ساقط أيضًاء ذكره الذهبي في (المیزان)ء ونقل قول ابن حبان فيه: (لا 
يجحتج به» منكر الرواية على قلتها). 

والطريق الثاني عن أنس هذا الحديث عند أبي يعلى أيصًا برقم »)٤۱۲۷(‏ وساق سنده 
أيصًا الحافظ ابن كثير في (البداية والنهایة) (۷/ ۲۹۸)» وساقها بطوهما الميثمي في (المجمع) 
۲7 ) وهي من رواية يزيد الرقاشي عن آنس» وآخرجه من هذا الطريق أيضصًا آبو نعيم في 
(الحلية) (۳/ ۲١-۳٥)ء‏ وهذا الإسناد ضعيف من أجل يزيد هذاء وبه أعل الحديث أهيثمي 
في تقدم من (المجمع). 

وهذه هي الرواية التي أشار إليها هذا الموسوي بعد ذلك حين قال في آخر کلامه عن 
حديث أنس هذا: (وقد جاء في آخر ما حكاه في هذه القضية: أن النبي ت قال: (إن هذا لأول 
قرن يطلع ني آمتي» ولو قتلتموه ما اختلف بعده اثنان» إن بني إسراثیل افترقت اثنین وسبعین 
فرقةء وإن هذه الأمة ستفترق ثلاثًا وسبعين فرقة كلها في النار إلا فرقة) اه. قلت: وكالعادة 
اقتطع منه هذا الدجال ما لا يعجبه؛ إذ فيه تتمة وهي قوله: (فقلنا: يا نبي الله من تلك الفرقة؟ 
قال: الجياعة. قال يزيد الرقاشي: فقلت لأنس: يا أبا هزة وأين الجاعة؟ قال: مع آمرائكم» مع 
أمرائكم). هذه تتمة الحديث الذي اقتطعه هذا ا لموسوي -قطع الله ذكره وأصحابه- وفيه بيان 
الفرقة الناجية وصفتها بها هو أبعد ما يكون عن الرافضة هؤلاء فإنهم أبعد الناس عن الجماعة 
وعن طاعة الأمراء» كا قدمناء وهذا الحديث وإن کان إسناده ضعيمًا كا سبق» لكن هذه 
اللفظة منه في افتراق أمة محمد ل إلى ثلاث وسبعين فرقة وكلها في النار إلا واحدة وهي 
الجاعة» ووصفها أيضا رسول الله ت بأنها (من كان على ما آنا عليه وأصحابي) هذا اللفظ من 
الحديث صحيح وثابت له طرق كثيرة عن النبي اء وعن صحابة عديدين» وقد فصل ذلك 
الشيخ الألباني في (الصحيحة) (رقم:۲۰۳۰۲۰۲) فليراجع. 
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فهذا يبين آن هذا ا حديث الذي اختج به هذا ا موسوي فيه ما هو دليل عليهم» وهو يصح 
لاله من طرق وشواهد كثيرةء بخلاف أصل الحديث الذي حاول الاستشهاد به» فهو ضعيف 
ساقط کا تقدم وكا سيآتي أيصًاء وله ا لحمد والمنة. 

والطريق الثالثة لحديث أنس هذا عند أي يعلى أيضًا برقم (۹۸٠۳)ء‏ وساقه بلفظه 
الميثمي في (المجمع) (۷/ ۸-۲۵۷١۲)ء‏ وإسناده ضعيف أيصًاء فيه أبو معشر وهو نجيح بن 
عبد الرحمن السندي» قال الحافظ في (التقريب): (ضعيف» من السادسة» سن واختلط) فهذه 
ثلاث طرق لحدیث نس هذاء كلها ضعيفة لا تقوم بها حجة كا تقدم. 

ثم كذب هذا الموسوي بقوله: (وأرسله إرسال المسلمات جماعة من الثقات) واستدل عل 
ذلك بذكر ابن عبد ربه الأندلسي المالكي له في كتابه (العقد الفريد)ء وقد قدمنا في آخر الرد 
على المراجعة (۸۲) القيمة الحقيقية هذا الكتاب» فهو كتاب أدب لا حجة فيه لإثبات 
الأحاديث والأخبارء فضلاً عن عدم سوقه للأسانيد فيا يذكره. 

ثم لفظ الحديث الذي أشار إليه عند ابن عبد ربه قد تقدم في الطريق الثائية لحديث أنس 
السابق» وأنه اقتطع منه شيئًا مهيًاء فضلاً عن كونه حجة على الشيعة كا سبق. 

وآخر أحاديثه التي احتج بها في هذه المراجعة حديث علي لله » وقد نقله هذا الموسوي 
ن (کر العال) ولفظه: (جاء النبي # أناس من قريش فقالوا: يا محمد إنا جيرانك 
وحلفاؤك وإن ناسا من عبيدنا قد أتوك ليس بهم رغبة في الدين ولا رغبة في الفقهء إنها فروا 
من ضياعنا وأموالنا فارددهم إليناء فقال لأي بكر: ما تقول؟ قال: صدقواء إنہم لجيرانك 
وأحلافك» فتغير وجه رسول الله ا ثم قال لعمر: ما تقول؟ قال: صدقواء إنم لجيرانك 


وحلفاؤك» فتغبر وجه رسول الله ا فقال: یا معشر قریش! والله لیبعشن الله علیکم رجلا 
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قد امتحن الله قلبه بالإییانء فیضربکم على الدین أو یضرب بعضکمء فقال آبو بکر: آنا یا 
رسول الله؟ قال: لاء قال عمر: آنا يا رسول الله؟ قال: لاء ولكنه الذي بخصف النعل» وكان 
أعطى عليًا نعلا بخصفها). 
وقد عزاه في (الکنز) )۳٠٤١۲(‏ لأحمد» وابن جرير» وسعيد بن منصور. قلت: وهو 
أيصًا عند النسائي في (خصائص علي) من نفس الطريق» لكنه عند أحمد في (المسند) 
)٠١١/1(‏ إلى قوله: (فتغير وجه النبي ##) أي بدون قوله: (يا معشر..) وإسناده هنا 
ضعيف لا يصح» فإنه من طريق شريك بن عبد الله القاضي» وهو سيء الحفظ قال الحافظ 
في (التقريب): (صدوق يخطى كثيرًا) وقد تقدم تفصيل حاله ضمن الرواة المئة في المراجعة 
(۱) برقم »)٤١(‏ وبينا هناك آنه لا يمكن الاحتجاج به منفردا إلا إذا توبع» وقد كان ذلك 
فعلاً کا قدمنا خلال الکلام على الحدیث رقم (۳۹) في الراجعة )٤۸(‏ عن آبي سعيد #اشته 
قال: قال رسول اله #: (إِن منکم من یقاتل على تأویل هذا القرآن کا قاتلت على تنزيله) 
فاستشرفنا وفينا أبو بكر وعمرء فقال: (لاء ولكنه خاصف النعل) -يعني عليًا-. 

وبينا هناك صحة هذا الحديث» وما فيه من فضل لعلي خشغه» وهو أقل فضلاً من قتال 
أي بكر خ#شعه للمرتدين كا ذكرناه هناك. والمهم أن هذا فقط هو الذي يمكن أن يصح من 
حديشنا هذا هنا لا له من شواهد أما أوله: في سؤال النبي ا لأبي بكر ثم عمر» وجوابي) با 
لا يرضي رسول الله ج فهذا الذي لا یثبت ولا يصح» بل هو من منكرات شريك بسبب 
سوء حفظه» ك مر في ترجته المشار إليهاء ومذا لا يبقى في هذا الحديث -بحمد الله- 
أية حجة مذا الموسوي في التدليل عليه با يقدح بأبي بكر وعمر #فقط» كا حاوله في 


هذه المراجعة. 


(۱) تہذیب الخصائص (۲۸). 
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وثابت في نفس القصةء يتبين كذب هذا ا لموسوي الفتري بمثاله هذا على عدم التزام أبي بكر 
وعمر ببعض أوامر رسول الله از وصدق ما کنا قررناه سلمًاء من آنه لا بحفظ لاي بكر 
على الخصوص موقف واحد خالف فيه آمر التبي تقاف إلا موقف واحد» وذلك حين ذهب 
النبي اا إلى بني عمرو بن عوف ليصلح بينهم» فحانت الصلاةء فقدم الصحابة أبا بكر 
إماما بم» فبينها هم في الصلاة جاء النبي تا فعلم به آبو بكر قاراد آن يرجع في الصف 
حتی یتقدم النبي ااال لکنه آشار إل آي بکر آن امکث مکانك فحمد الہ آبو بکر عل 
ذلك» ثم رجع إلى الصف فتقدم بهم رسول اله تاز ليتم الصلاةء فلها سأله بعد الصلاة عن 
سبب عدم بقائه قال: (ما کان لابن آي اا ان هال بين يدي رسول الله عجز). والمهم 
أن هذا الموقف الوحيد الذي یمکن آن يقال عنه: لم ینفذ فيه آمر رسول اله هز لکنه کله 
تواضع وآدب مع رسول الله قز فإن كان الشيعة يريدون مثلاً صحيحًا ثابتا على عدم 
تطبیق آي بکر لبعض آوامر رسول الله تاف فلیذکروا هذا الحدیث حتی یکشفوا به عا 
يسوؤهم من احق في بيان فضل الصديتق خش وأرضاه. a‏ 
وهذا الموسوي كان قد زعم ني المراجعة )۸٤(‏ عدم التزام الصحابة ببعض أوامر 

لسرن ورا عليه ف حیتها تا يرد قوله ذلك من دة اوه لكت اول بعد ذلك في 
مراجعاته حتى هذه المراجعة ذكر بعض الأمثلة التي زعم دلالتها على ١ا‏ ادعاه» وهي ثلاثة 
أمثلة.. الأول: ما أسماه برزية يوم الخميس (المراجعة:٦۸)»‏ والثاني: سرية أسامة (المراجعة: 
٠١‏ والغالث: قتل المارق في هذه المراجعة (٤۹)ء‏ وفي] سبق من كلامنا في هذه المراجعة ما 
ببین بطلان ماله الثالث هذاء فلم يبق إلا المالان الأولان اللذان تقدم ردنا عليهماء ونقضنا 


.)٤٩۱( ومسلم‎ )1۸٤( البخاري‎ )۱( 
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لكل ما استنتجه منهماء فضلاً عا قدمناه خلال الرد على المراجعة »)۹١(‏ بشمول كل أوجه 
الطعن التي تستعملها الرافضة من حادثة سرية أسامة في الصحابة عمومًا لعلي خش أيصًا؛ 
إذ لا نص خخرجه من ذلك أبدًا. وفوق هذا فإنا نعارض مثاليه هذين السابقين بمثالين من 
التصوص الصحيحة الثابتة» التي ينطبق عليها كل كلام هذا اموسوي» من عدم التعبد ببعض 
الأوامر النبويةء لكنهما ختصين بعلي شه نفسه» بل هذان النصان في انطباق ما زعمه هذا 
الموسوي في حججه المذكورة أولى ما استعمله ضد الصحابة وأخصهم أبي بكر وعمر. 
ونحن لا نعني أننا نتهم عليًا ت بم اتهم به هذا الموسوي صحابة رسول الله تاا لكن 
هذا من قبيل رد الحجة بمثلهاء وما سنذكره من هذين النصين فنحن نعلم أنه لا مطعن لعلي 
خف فيهم|ء أو أن له من العذر ما يسوغ له فعله ذاك لكنا نريد أن نبين أن ادعاء هذا الذي 
ادعاه عبد الحسين على أي بكر وعمر وسائر الصحابة يلزمه مثله في علي» ما نحن أهل السنة 
فنحب الكل ونترضى عن الكل ولا نتتبع سقطاتهم» لذا قد اكتفينا في أمثلتنا عن علي باثنين 
فقط» ونحن نعلم آنا لو استقصينا السنة النبوية لجمعنا من ذلك أكثر من هذا العددء لكننا قد 


أكتفينا بها قلناه؛ رغبة في عدم الإشعار بالقدح في أحد من صحابة رسول الله تز وإنا ما 
يحقق رد دعوى هؤلاء الرافضة وإمامهم عبد الحسين هذا. 

المثال الأول: هو من حديث قصة الحديبية» ونعني به ما ثبت في الصحيحين -البخاري 
(۰۲۱ ۲۹۹ ۲۹۸)» ومسلم (۱۷۸۳/ ۹۰ ۹۲)- حين قال المشركون للنبي ب#يز: 
تكتب: محمد رسول الله» فلو كنت رسول الله لم نقاتلك. فقال النبي تل لعلي: (احه) فقال 


علي: ما أنا بالذي آحاه- وفي رواية: لا والله لا أحوك أبدًاء فمحاه رسول الله از , 


وهذا الحديث لو كان مثله في حت أبي بكر أو عمر لطار به الشيعة فرحا وأهل السنة 
لأهم أهل الحق ولنبلهم لا يستعملونه مثل ما يفعل الرافضة ضد الصحابة الباقين» ونحن 
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نعلم أن لعلي خن عذرًا ف فعلهء لكننا لأجل رد مزاعم الرافضة في الصحابة نواجههم بهذا 
الحديث» ففيه -مثل ما ت عبد الحسين هذا في مراجعاته السابقة- عدم الالتزام بأوامر النبي 
تاز وعدم الانقياد إليها -ني ظاهره-. 

وکل ما یمکن أن تعتذر به الشيعة عن فعل علي هذاء فانه برد أقوی منه فیا ذكره عبد 
الحسين هذا من نصوصه في المراجعات السابقةء ولا يصح الاعتراض بأنه ل يثبت» فإن الأمر 
ما زال ضمن نصوص أهل السنة لإقامة الحجة عليهم بزعم عبد الحسين هذا. 

والمثال الثاني: ما ثبت في الصحيحين آيصًا - البخاري )۱١۲۷(‏ ومسلم )۷۷١(‏ - من 
حديث علي خ#اة نفسه» أن رسول الله ## طرقه وفاطمة بنت النبي ل ليلة فقال: (ألا 
تصلیان؟) فقلت: یا رسول الله! أنفسنا بد الله» فإذا شاء آن يبعشنا بعثناء فانصرف حين قلت 
ذلك ولم يرجع إلي شيٿاء ثم سمعته وهو مول یضرب فخذه وهو یقول: (وکان آلإنسنٰ 
اتر سء جَدَلاً ي) الكمف]. 

وهو من رواية علي بن الحسين - زين العابدين - عن آبيه ا لحسين بن علي بن أي طالب» 
عن علي» وهم آئمة الشيعةء» فلا وجه هم في رد هذا الخبرء وأيضًا لو كنا سفهاء مثل هؤلاء 
الرافضة ولا نراعي لله حرمة؛ لاستعملنا هذا الحديث الصحيح الثابت في الطعن بعلي خاش 
كا يستعمل الرافضة أقل منه في أبي بكر وعمر وسائر الصحابةء فبإمكاننا أن نستدل به على 


مجادلة علي لرسول الله تاز و وأن النبي ا قد قرن ذلك بالآية المتلوق 
وبإمکاننا أن نستدل به على عدم انصياع علي لوصایا رسول الله ع2 


1 


«j‏ وبإمكاننا أيضّا أن نلمح 
فيه ما يشبه قول الحبرية» من نسبة كل أمور العبد إلى اللهء وأن لا دخل لنوايا العبد فيهاء ذلك 


الذي يلمح من جواب علي للنبي تا وهو طبعًَا ضد مذهب الشيعة عمومًا الذين وافقوا 
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المعتزلة في القدرء فأخرجوا إرادة الله وقدرته عن أفعال العبد كليّا. بإمكاننا أن نقول كل هذا 
من الطعن بعلي» وهو أقبل وأوجه ما حاوله هذا الموسوي في مراجعاته السابقةء لكن الله قد 
أعاذنا من مثل هذا الاعتداء على خير خاتى الله بعد الأنبياءء وهم صحابة رسول الله تاز 
جيعًاء ومنهم علي خ٠‏ وإن) أردنا -كا قلنا- دفع ا لحجة بمثلها. 

وإذا انتهى بنا الكلام إلى هنا علمنا وتيقنا أن أبا بكر خش لا تطوله کل ما حاوله هذا 
الموسوي من المطاعن» بل كل ما بحاوله الرافضة جِيعَّاء فلا بحفظ لأبي بكر كا قلنا موقف 
واحد خالف فيه أمر النبي لاء وحتى رغبته» سوى ما مر في قصة تقدمه بالصلاة» حين 
ذهب النبي تاا إلى بني عمرو بن عوف» وبينا أن ذلك کله من آدبه وتوقیره لرسول الله ا 

وأما عمر بن الخطاب خاش فقد أجبنا عن كل ما حاوله من المطاعن فيه هذا الموسوي 
خلال الرد غلى المراجعتين »۹٠(‏ ٦۸)ء‏ وحتى على فرض السكوت عا قاله هذا الموسوي فيه» 
فيبقى موقف عمر أسلم بكثير من موقف علي خ#لك» في عدم الانقياد لأمر رسول الله از ني 
واحد من الثالين السالفينء فضلاً عن اجتماعها. 

IR o‏ -ولو 
بالكذب- موقمًا واحدًا لعثهان فيه أدنى شبهة ما زعموه» حتى قال شيخ الاسلام أبن تيمية 
في رده على ابن المطهر الرافضي”: (بل لو قال القائل آنه لا يعرف من النبي ا آنه عتب 
على عثمان ني شيء» وقد عتب على علي في غير موضع» لا آبعد). 

أما باقي صحابة رسول الله از فلا تطو هم مزاعم هذا اموسوي آبدًاء وهو ل يقصدهم آصلا 


وبه اتضحت براءتہم جیعًا وأخصهم أبو بكر وعمر» نما حاول رميهم به هذا الدجال عبد ا لحسين. 


(۱) المنهاج (۱۹۸/۲). 
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المراجعة )4٥(‏ : س: 

- اعتذار شيخ الأزهر بآن الأمر الوارد في الحديث ليس للوجوب» أو هو كفائيء وقد 
سلم بصحة ذلك الحديث المزعوم. 
المراجعة )4٩(‏ : ش: 

- رده للأعذار المنسوبة إلى شيخ الأزهر» وذلك لتفاهتها وضعفهاء وحاول إلفات النظر 
عن عدم ثبوتها بصنيعه هذا. 
الرد على المراجعة )۹١(‏ : 

- كشف ما في صنيعه هذا من الغش والتلاعب» ثم بيان أن الشيعة حجوجون أيصًا 
حتى إن صح ادعاء إمامهم هذاء وذلك فيا ثبت عن علي خف ما فيه شبهة عدم تنفيذ 
الأوامر النبوية» ثم بيان موقف آهل السنة من كل الصحابة في ذلك. 

تكلم في مراجعته هذه عن رد ما نسبه من الجواب إلى شيخ الأزهر» وهو جواب آهل 
السنة في) حاول إظهاره به» نختارًا أوهى الأجوبة وأضعفها ليسهل له رده أولاً وليصادر-كا 
قلنا غير مرة- على أجوبة أهل السنة الحقيقية عن شبهتهم هذه السابقة. 

لذا تراه قد حصر جواب أهل السنة عن طريق ما نسب إلى شيخ الأزهر بوجهين: 

الأول: عدم إفادة الأمر للوجوب. 

والثاني: أن الوجوب كان كفاثيا. وهذا بلا شك من التفاهة والضعف ما يمكن أي أحد 
لأن يرده بين حجتنا ا لحقيقية في ردنا ما زعمه في المراجعة )۹٤(‏ هو التفصيل الواضح لبيان 
ضعف تلك الحادثة من أساسهاء مع نكارتها لمخالفتها الصحيح الثابت في تلك القصةء وقد 


قدمنا كل ذلك بحمد الله في الرد ا لماضي» ومن ثم لا يلزمنا رده هناء ويبقى ما قلناه قاتا ملزما 
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بفضل الله وتوفيقه. على أننا أيضًا لو تجاوزنا مسألة. ثبوت تلك الواقعة فإنا نقول: إن العذر 
الذي يمكن أن نجيب به عن موقف آي بكر وعمر المزعوم في تلك الأحاديث» هو نفس 
العذر الذي يفترض بأئمة الشيعة أن يجيبوا به عن موقف علي -مثلاً- حين لم يلتزم بآمر النبي 
ا له بمحو اسمه من الكتاب يوم الحديبية» كا في الحديث الذي قدمناه» وعن موقفه أيضًا 
حين جادل رسول الله بز في صلاة الليل» حتى استوجب من النبي تاا تطبيق الآية عليه 
وهي قو له تعالی: (وگان آلإنسن ار َء دلا چ) [الکہف]. 

فكل ما يقال من قبل الشيعة عن موقفي علي هذين؛ يصلح بأقوى منه أن يقال عن 
موقف أبي بكر وعمر في الحديث الضعيف السابق في قصة قتل المارق» مع الفارق الكبير من 
ناحية ثبوت موقف علي ذلك يإسناد صحيح» بخلاف قصة قتل المارق تلك التي قدمنا 
ضعفها وسقوطها عن الاحتجاج. 

ومثل ما سبق أيصًا ينطبق على قول هذا الموسوي في آخر مراجعته هذه: (فلم یطیبا فسا 
با طابت به نفس النبي بثو ول يرجحا ما مهما به من قتلهء فالقضية من الشواهد على جم 
کانوا يؤثرون العمل برأم على التعید بنصه کا ترى). ` 

ونحن نقول: 

إن امتناع علي من حو اسم النبي 
نفسًا بم طابت به نفس النبي ت وهو شاهد أيضًا على إيثاره العمل برأيه على التعبد بالنص» 


کا هو واضح لا لبس فيه» مع ثبوت هذه القصة. 


ا من الكتاب يوم الحديبية» يدل أيصًا على أنه م يطب 


وهذا نقرره -ك| قلنا- لا لأن علبًا خش عندنا كذلك» بل هو من أئمة الهمدى الأخيارء 


e lh‏ من أجل دحضها بالكليةء وله الحمد أولاً وآخرَا. 
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المراجعة (4۷) : س: 
- التهاس شيخ الأزهر لبقية الموارد في ذلك. 
المراجعة (4۸) : ش: : 


- سرد عدد من الموارد المزعومة في ذلك» دون تفصيلها ولا بيان مصادرهاء مع إشارته 
إلى موارد أخرى خاصة بعلي وأهلى البيت. 
الرد على المراجعة (4۸) : 

-١‏ الرد الواضح الجلي على ما زعمه من تلك الموارد جياء مع شيء من التفصيل في 
الغامض منهاء بعد إيضاح أنه قد خلط فيها بين ما لا لوم على الصحابة فيه» أو هو من المسائل 
الفقهية التي لا يقدح في المخالف فيها. 

- بيان أن ما يصح من تلك المسائل عن بعض الصحابةء فإن لعلي خلفف من ذلك 
نصيب وافر في المخالفة في أحكامه لأحكام النبي تهز. 

۳- تكذيبه في ادعاه من النصوص الخاصة بعلي وأهل البيت» مع الإشارة إلى ما سيأي 
من ذكر مواضع ذلك. 


هذه المراجعة من آخر مراجعات هذا الرافضي طعتًا بصحابة رسول الله ل وانتقاصًا 


زابتة 


هم؛ رغبة في إسقاط عدالتهم واتهامهم بكتمانہم نص رسول الله تز على علي» وكأن عليًا 
خلت لم يقع في الخطأ والزلل بمثل ما وقعوا فيه» بل وأكثر من بعضهم! وكأن عليًا خشف | 
يقدح فيه بمثل ما قدح فيهم أو أكثر منهم! وكأن عليّا خث لم يعترض عليه من فضلاء 
الصحابة با لم يعترض بمثله على من سبقه (أبي بكر وعمر وعثان)! وكأن عليًا خيش لإ يلمه 
النبي لز بها لم يلم بمثله أبدا أبا بكر وعمر وعثان» بل وغيرهم من الصحابة! وكأن علي 
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خلا لم يفعل ما فيه إيذاء للنبي ا -حين أراد الزواج على فاطمة غا - با لم يقعله سواه 
من الصحابة آبدًا! 

ونحن أهل السنة نعذره في كل ذلك» ونعلم صدق إیانه وحسن مقصده في کل ما آتی به 
عا أشرنا إليه أو غيره» لكنا أردنا آن نبين أن ما ينقل عن غيره من الصحابة فإن هم العذر مثل 
ما له شغہ أجعين» بل إن العذر لعمر وعثان #نظط آقبل وأوجه من عذره هو» ما أبو يكر 
فلا نحتاج إلى الاعتذار عنه» فلم یثبت عنه لث - کا قلنا - موقف واحد فيه ما يسوژه. 

وقد أشار هذا الموسوي ني مراجعته هذه إلى عدد من الوقائع التي زعم آن فيها مطاعن 
على الصحابة» بها ظنه يث يثبت قوله من عدم التزامهم ببعض آوامر رسول الله تز وإنا لا نشك 
في أنه لم يفصلها ويشرحهاء إلا لما فيها من الخش والكذب والافتراء المحض الذي يسقط 
نة فيهاء ونجن تقايل برد إجال غر تمصل» فل ی و و 
لغموضها وخقاء بطلانا نسبة لغيرها. 

وقد خلط هذا الموسوي في أمثلته هناء بين ما هو من المسائل الفقهية التي كان بعضها 
محل نزاع مستمر بين الأمة وبين مسائل لا لوم على الصحابة فيها أبدًاء أو فيها ما يدل على 
فضل بعضهم مثل أبي بكر وعمر» أو هي لا يلحق الصحابة فيها كلام» وإنما هي في المنافقين 
أو حديثي الإسلام» وغيرها من المسائلء ونحن نبين ذلك -إن شاء الله- غير ملتزمين 
بتسلسل ما ذكره من الأمثلةء بل بها جمع بعضها مع بعض كا أسلفناء فنقول: 

أما ما فيه فضل لأبي بكر وعمر #تغط» فهو قوله: (صلح الحديبية.. وأخذ الفداء من 
سرى بدر.. ويوم الصلاة على ذلك المنافق) قلت: وهذا يعني بالإشارة إلى صلح الحديبية ما 

من الضيق للصحابة عمومًاء حين تكاتب النبي از مع سهيل بن عمرو على شروط 
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الصلح التي ل تكن ترضي الصحابة أبدًا ما أدى بهم إلى التأخير شيئًا ما في تنفيذ بعض أوامر 
رسول الله تازه هذا لا لوم فيه علبهم بدا بل قد بین الله تعالی آن هذا قد وقع منهم حية 
منهم على دينهم» ما استوجب رضا الله عنهم في تلك الواقعة رغم ما فعلوه» وقد قدمنا في 
الرد على المراجعة )۹٤(‏ ما ثبت عن علي خا أيصًا في تلك الواقعةء ما فيه شبهة عصيان 
لأمر رسول اله ازى لكن عذره في ذلك هو عذر غيره من الصحابة كا قلناء والمهم أن 
الفضل في واقعة الحديبية هو للصديق أبي بكر لك » فهو الوحيد من الصحابة الذي کان 
كامل التسليم والانقياد لأقوال رسول الله ال وأفعالهء با ل يتأخر عن ذلك قيد شعرة» وهو 
موقف مسجل له فتك » بين لكل من راجع كتب السيرة والتاريخ. 

أما إشارته إلى قصة أخذ الفداء من أسرى بدر» فقد قدمنا خلال الرد على المراجعة )۲١(‏ 
حديث قصة أسرى بدر» واستشارة النبي ا لأبي بكر وعمر في شأنهم -وهو قد اختصه)ا في 
الشورة لفضله] «ف - وأن أبا بكر أشار عليه بالعفو عنهم» وهو ما كان يريد النبي #٤‏ 
وفعله» وأن عمر أشار عليه بقتلهم كلهم» ثم نزلت الآيات من سورة الأنفال تؤيد قول عمرء 
وتعاتب رسول الله تج على عدم الأخذ به» فهي قوله تعالی: لول ع من آله سبق 
لمکم فما اح 

ومثله أيشا في فضائله ما أشار إليه من الصلاة على ذلك المنافق» وهو عبد الله بن أي بن 
سلول» حین توفي فصل عليه رسول الله ت فقال له عمر: يا رسول الله! تصلي عليه وقد 
نباك ربك أن تصلي علیه؟ فقال رسول الله :إن خيرني فقال: (اشغور هم ولا غر 
هم إن كتَغيرهم سَجِينَ مج ن غر آله ر (اترة:٠٠)‏ وسأزيده على السبعين» فقال عمر: 
إنه منافق فأنزل الله تعالی: (و ثُصَلٍ عل اح م م مات ادا ول تفُم عل قَروت) [التوبة:٤٠).‏ 


حَذْئّمّ عاب عَظِم و) [لاغاد] فهذا من فضائل عمر خا بلا خلاف. 
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والحديث قي الصحيحين وغيرهماء والمهم آن فيه فضلاً لعمر خش في موافقته ا لحكم الشرعي 
وإصابته له وهذان المثلان هما مصداق قوله تا عن عمر: (لقد کان فےا قبلكم من الأمم 
ا رة فة ى لمر فاك ى آي اة عن اشر البغاري 
(۳۸۹) -واللفظ له- ومسلم (۲۳۹۸) وغیرها. 

وأما ما كان مختصًا بالنافقين وحديثي الإسلام ومن شابمهم» أي لا دخل للصحابة فيه 
فهو قوله: (وغنائم حنين.. ويوم اللمز في الصدقات وسؤاهم بالفحش) وقد تقدم في 
المراجعة )۹٤(‏ ذكر الأحاديث ايفان اله الذي اعترض على رسول 
اله از نی قسمته» وقد جاء في حدیث جابر بن عبد اله شتت في (صحیح مسالم) (۱۰۹۳) 
التصريح بآن ذلك كان في قسمة غنائم حنينء ومنه يعلم أنه لا دخل للصحابة رضوان الله 
عليهم في ذلك ولا مطعن عليهم فيهاء وهذا هو أبرز ما يوجد في قصة قسمة غنائم حنين» 
لكن هناك مواقف آخری فيهاء يمن آن يتعلق بها الشيعة من أجل الطعن بالصحابة» ونحن 
نشير إليها ونبين وجه تبرئة الصحابة من تلك المواقف. 

فمن ذلك موقف الأنصار خفغه» وعتبهم على النبي ل حين أعطى زعماء قريش من 
تلك الغنائم الكثير وتركهم» فوجدوا في أنفسهم من ذلك شيئاء ثم أخبر ## بمقالتهم 
فخطبهم خطبة عظيمة بين فيها سبب فعله ذلك» وأنه قد ادخر للأنصار خيرًا من ذلك 
بكثير» وكان ما قاله هم فيها: (ألا ترضون أن يذهب الناس بالشاة والبعير وتذهبون بالنبي 
تلات إلى رحالكم؟ لولا الهجرة لكنت امرًأ من الأنصارء ولو سلك الناس واديًا وشعبًا 


لسلكت وادي الأنصار وشعبها..)"» فهذا فيه أعظم فضيلة للأنصار بلا خلاف» فإن قيل: 


.)٤۳۳۰( البخاري‎ )۱( 
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قد جاء في حديث ابن مسعود عند البنخاري )٤۳٠٠(‏ في تلك الواقعة أن رجلاً من الأنصار 
قال: (ما أراد ہا وجه اله) قلنا: هذا الرجل من الأنصار هو من المنافقين الذي علم نفاقهي» 
ونسبته إلى الأنصار لأنه من بني عمرو بن عوف وهم ضمن دور الأنصارء» واسمه معتب 
بن قشير - انظر (فتح الباري) (۸/ 1۹)-. 

وآخر تلك المواقف الواردة هنا ما جاء في بعض الروايات من إلحاح التاس على رسول 
الله تك ليقسم بينهم الفيء حتى اضطروه إلى شجرة فانتزعت عنه رداؤه» فوقف فقال 
اللوي ردي فلو كان عفة هله العشاء نح فة بينم قم لا غجدونني بيا 
ولا كذوبًا ولا جبانًا) وأيشًا قد جاء التصريح بذكر هؤلاء الناس الذين عاملوه هكذاء 
وذلك في رواية البخاري )۳٠٤۸(‏ بأنهم (الأعراب)ء آي الذين كانوا حديثي عهد 
بالإسلام» وهذا ما يبرؤ الصحابة تمامًا من مثل هذا الموقف المشين. 


أما إشارته إلى اللمز بالصدقات فهذا بلا خلاف كان من أفعال المنافقين» وهو عا يبرؤ 


منه صحابة رسول الله جز جيعًاء وذلك واضح من مراجعة تفسير الآية الخاصة بتلك 
الواقعة» وهي قوله تعالى: «آلزت يلَيڙوت آالمُطَوْعِ مَِأَلْمَُييينَ ف ألصَدَقّتِ 
واليے لا دون إلا هده يرون يم سر آله م وك عَدَابْ ألم ي) (اتريةا 
انظر (تفسیر الطبري) (۱۰/ ٤-۱۲۱‏ ۱۲)» (تفسیر ابن کثیر) (۲/ ۳۷۹-۳۷۵) وغيرها. 

آما إن كان قصده الإشارة إلى الآية التي قيلها: (وَيجم من يلمك ف القت إن 
اُغطوا يڀا رَصُوا وَٳِن ل يُعَطَا ي ٳڏَا هُ يَتخَطور () انر فهي مثل سابقتها 
باختصاصها بالمنافقين» أو بضعيفي الإيمان أمثال قي الخويصرة السابق» وذلك واضح جلي 
لاخفاء فيه عند كل من راجع كتب التفسير أيصل مثل (الطبري) /٠١(‏ ١۹-٦۹)ء‏ و(ابن 
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ولله الحمد.‎ 


وأما المسائل التي لا لوم على الصحابة فيها أبداء فهي من قوله: (وأمره بإ بنحر بعض . 
الإبل إذ أصابتهم مجاعة في غزوة تبوك وبعض شؤونم يوم أحد وشعبه» ويوم أبي هريرة إذ 
نادى بالبشارة لكل من لقي الله بالتوحيدء و.. كالمعارضة في آمر حاطب بن آي بلتعة). 

قلت: أما قصة نحر الإبل للمجاعة في غزوة تبوك فنحن نسوق لفظها بالكامل حتى . 
تتضح حقیقتهاء فقد آخرج مسلم في (صحیحه) (۲۷/ )٤٥‏ من حدیث أي هريرة خث 
قال: لما كان غزوة تبوك أصاب الناس نجاعةء قالوا: يا رسول الله! لو آذنت لنا فنحرنا 
نواضحنا فأکلنا وادهناء فقال رسول الله بڳڑ: (افعلوا) قال: فجاء عمرء فقال: یا رسول اٹ ! 
إن فعلت قل الظهر» ولك ادعهم بفضل أزوادهم ثم ادع الله هم عليها بالبركة لعل الله أن 
يجعل في ذلك» فقال رسول الله #: (نعم) قال: فدعا بنطع فبسطه ثم دعا بفضل أزوداهم» 
قال: فجعل الرجل يجيء بكف ذرة» ويجيء الآخر بكف تمرء ويجيء الآخر بكسرة» حتى 
اجتمع على النطع من ذلك شيء يسيرء قال: فدعا رسول الله ا بالبركة ثم قال: ا 
آوعینکم) قال: فأخذوا في آوعيتهم حتى ما تركوا في العسكر وعاء إلا ملأوه قال: ر 
حتی شبعوا وفضلت فضلة» فقال رسول الله 5ااز: : (أشهد آن لا إله إلا الله وأني رسول اش لا 
يلقی الله به) عبد غير شاك فيحجب عن الجنة) اه. هذا نص الحدیث بالکاملء فهل جد فيه 
ذو قل مطعًا على عمر فة » حين أشار على النبي ت بمشورته تلك التي كانت سببًا ما 
أصابهم من البركة؟ ولو كان في موقف عمر أية شأئبة من سوء لتق مع النبي تا أو غير 
لما کان أجابه رسول الله ت إلى ما آشار به عليه» فمن ادعی غير ذلك فهو قادح بشخص 


النبي تللز؛ لأنه هو الذي صوب قول عمر ومشورته» وهو ما يقطع لسان كل من ادعى مثل 
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دعوى هذا الموسوي هناء مع أن ني الحديث آيصًا دليل على ما سبق من الإلمام الذي امثاز به 
همر بن الخطاب خشغك دون غيره من الصحابة. 

وأما إشارته إلى يوم أحد فنحن نرد دعواه بكل اختصار بأن نقول: قد ثبت فعلاً خطأً 
بعض الصحابة رضوان الله عليهم يوم أحد» وعصيانهم لأمر النبي 
القي تاب الله عليهم منها وغفا عنهم» فلم يعد هناك آي جال لأي حإقد عليهم لأن يطعن 
بهم» بل عاد هذا من آدلة فضائلهم وذلك لقوله تعالی عنهم: (ث رڪم عم ليليگم) 
زل عمران:۲١٠]‏ فهل بعد هذا التصريح من رب العاين من منفذ لسهام هؤلاء الرافضة 
الحاقدين؟ وقال أيصًا قبل ذلك عن الطائفتين اللتين همتا أن تفشلا: (إِذ مَمّت طايَِعَان 
منم أن تشاد واه وَیهَا) [ال عمران:۲۲٠]‏ فها هو رب العالمين يصرح بأنه ولي هم إعلاتا 
بفضلهم وسابقتهم» حتى فال جابر ل : نزلت هذه الآية فينا: (إذ هَت طابِكَان 
۰ يڪم ان تَفشَلد آل عمران:٠۲٠]‏ بني سلمة وبني حارثة» u‏ أحب آنا م تنزل» والله 


از لکنه من الذنوب 


يقول: (وَاللّه وَلْهمَا) [آل عمران:۱۲۲] . 

وأما قوله: (ويوم بي هريرة إذ نادى بالبشارة..) فهو إشارة منه إلى ما أخرجه مسلم 
)٥۲ /۳۷‏ عن أبي هريرة خا » من حديث طويل حكى فيه قصة جلوسهم مع رسول الله 
ثم قیامه ا وتغیبه عنهم حتی خشوا علیه» فقام آبو هریرة یتفقده» فاتاه في حائط 


-أي بستان- فقال له: (اذهب بنعلي هاتین فمن لقيت من وراء هذا الحائط یشهد آن لا إله إلا 
الله مستيقتًا ها قلبه فبشره بالجنة) قال: فكان أول من لقيت عمرء فقال: ما هاتان النعلان يا 
آبا هریرة؟ فقلت: هاتان نعلا رسول الله بعثني بء من لقیت یشهد آن لا إله إلا الله 


.)۲٥۰۵( ومسلم‎ )٤۰٥۱( البخاري‎ )( 
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مستیقتا ییا قلبه بشرته اة قشرب عمر بيده بین ٹدیي فخررت لاستيء فقال: ارجع یا آبا 
هريرة» فرجعت إلى رسول الله ا فأجهشت بكاء» وركبني عمر فإذا هو على أثري» فقال لي 
رسول الله #جز: (مالك يا آبا هريرة؟) قلت: لقيت عمر فأخبرته بالذي بعثتني به فضرب بين 
ثديي ضربة خحررت لاستي» وقال: ارجع» فقال له رسول الله ##: (يا عمر! ما هلك على ما 
فعلت؟) قال: یا رسول الله! باي آنت وأمي» آبعثت آبا هرير لك من لقي یشهد أن لا إله 
إلا الله مستیقتا بها قلبه بشره بال حنة؟ قال: (نعم) قال: فلا تفعل» فإني أخشى أن يتكل الناس 
علیهاء فخلهم یعملون» قال رسول الله : (فخلهم) اه. 

قلت: وها هو مثال آخر یدل على فقه عمر له ان ست مرت 
النبي ت له ثم آخذه به» وليس في ذلك ردا لأمره ل ولا اعتراضًا عليهء وانظر ما قاله 
القاضي عياض وغيره من العلماء فيم نقله النووي في (شرح مسلم) (۱/ ۲۳۸). 

وأيضًا فإنا نجد في آخر الحديث إقرار النبي تز ما قاله عمر وأخدًا بهء فا بال هؤلاء 
الروافض يعدون ذلك من مساوئهء أليس الأحرى أن يعد ذلك من عاسنه وفضائله في 
إشارته على النبي #ز بم هو الأحرى والأفضل؟ فهذا أيضًا من أدلة الإهام الذي وصقه به 
النبي #6 فيم سبق» حتى قال الحافظ ابن حجر في (الفتح) (۱/ :)۳١١‏ (وهذا معدود من 
موافقات عمر). ولا يتوهمن ضعاف العقول آنا نعني بذلك آن عمر أعلم من النبي لز 
وأسذ منه رأياء فهذا في غاية اجهل والضلال» وإنا هو من أنواع فضائلهء مثل موافقته لآيات 
القرآن الكريم قبل نزوما في نفس الحكم» بل قدمنا أيضًا آنه قد حصل مثل ذلك لعلي خشف 
حال الراجمة ( 50 ي مزا تمن الات ق تة الود بن فة بن أي مط 
بالفاسى» من ترون الآيات ب الحسية هف زناعتاك أن هذا ابا من فال عل نة 
أقل شنا ما حصل لعمر؛ لوافقة الأخير عددًا أكبر من الآياتء مع إشارته على النبي لاز 


چ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


O 


بأحکام کانت هي الأفضل و ااج ما جعل النبي ن يأخذ بهاء وهكذا الحال هناء فحين 
أشار عمر على النبي ج بأفضلية كتمان هذه البشارة خشية إتكال الناس عليها وتركهم 
للعمل» صوبه فیها رسول الله تاز ومن زعم أن عمر كان معتديًا ومعترضًا عليه 4 
قدح في نفس شخصه #ة وأكثر من ذلك أن النبي ا نفسه بعد ذلك آخذ يوصي سائر 
أصحابه بكتهان مثل هذه البشارة؛ خشية إتكال الناس عليهاء وذلك مثل وصيته عاذ خشف 


فقال له: (ما من أحد یشهد أن لا إله إلا الله وأن حمدا رسول الله صدقًا من قلبه» حرمه الله 
على النار) فقال معاذ: یا رسول الله! آفلا حبر بها الناس فیستبشروا؟ قال: (إذَا يتكلوا) وأخبر 
ہا معاذ عند موته تأت -آي تخلصًا من ثم کتانها- آخرجه البخاري (۱۲۸ء ۱۲۹) ومسلم 
(۳۲). وني رواية آخری: قال له رسول الله ##: (لا تبشرهم فيتكلوا) وهي عند البخاري 
)۲۸١(‏ ومسلم »)٤۹/۳١(‏ وهذه صريحة كقول عمر السابق تامّاء ما يبعد كل تهمة 
يلحقها الرافضة هؤلاء بعمر خه . 
راا کر ا ی م کا کا مد اد آ ی مر الاب کر 
الذي مال إليه الحافظ ابن حجر في (الفتح) »)۳٠٤ /١(‏ وهو الأنسب بخلاف العكس» 
وحتى إن فرضنا العكس فإن اللوم لا يلحق عمر آبڌاء حتى مها حاوله هؤلاء الروافض» 
٠‏ فإن الحال حينئذ يكون أن النبي تالز حين حدث أبا هريرة بهذا الحديث» كان قد أوصى معاذًا 


بكتمان مثل هذه البشارةء وهو الأمر الذي تحسك به عمر خش ٠‏ فلا يمكن أن يلام عليه أبداء 
فضلاً عا قدمناه من إقرار النبي ا له با أشار به. لكن الأرجح -والله أعلم- تقدم قصة 
أبي هريرة على قصة معاذء فيكون ذلك -كا أسلفنا- من فضائل عمر وموافقاته بلا خلاف. 

- بقي من قوله هنا إشارته إلى المعارضة للنبي تاا في أمر حاطب بن أبي بلتعةء وهو بذلك 
يشير إلى سبب نزول أوائل سورة الممتحنة» وذلك حين عمد حاطب خللضه» فكتب كتابا 
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وأرسله مع إمرآة إلى آهل مكة يعلمهم بها عزم عليه رسول الله ## من غزوهم» ليتخذ بذلك 
عندهم يدًاء فأطلع الله تعالى نبيه على ذلك» فبعث في إثر المرأة فأخذ الكتاب منهاء ثم سال 
حاطبًا عن سبب فعله» فبرره وصدقه رسول الله اڈ لكن عمر خش رآى هذا الفعل يعد 
خيانة فقال للنبي #: (دعني أضرب عنقه» فإنه قد نافق) فأجابه النبي تل: (إنه قد شهد 
بدرّاء وما يدريك لعل الله اطلع إلى آهل بدر فقال: اعملوا ما شثتم فقد غقرت لكم). 

وهذا الحديث مخرج في الصحيحين والسنن والمسانيد وهو في كتب السيرة والتفسير 
أيضاء والذي حاول منه هذا الرافضي أن يغمز عمر خم » بآنه طلب -من دون آمر النبي 
اة - أن يضرب عنقه لفعله هذاء وعد ذلك معارضة للنبي ااا ولا يشك عاقل ينظر في 
تلك القصة بآن لا لوم على عمر في ذلك» ويتضح ذلك جليًا بجواب النبي تالا الذي يفهم 
منه صحة حكم عمر على من فعل هذا الفعلء لكن حاطبًا بالأخص عنده سبب يقتضي 
عدم إقامة هذا الحكم عليه» وهو كونه من أهل بدرء وهذا الأمر ظاهر لكل من كان عنده 
أدنى مستوى من علم باللغة وفهم للمعاني» فعاد هذا الحديث من موافقات عمر أيصًا في 
إصابته في حكمه. وأيصًا فليس في الحديث اعتراض عمر على قول النبي تا حين ذكر 
السبب المتحقق في حق حاطب» بل هناك في الروايات الصحيحة الثابتة ما يبين تسليم عمر 
للف لمكم النبي تز الأخير هذاء وذلك ما ثبت من قول عمر بعد آن بين له #5 مزية 
حاطب» وکونه من آهل بدر» قال عمر: (الله ورسوله أعلم)» وهو من رواية علي خاشته» 
فلا حجة للشيعة في ردهاء وهذا يثبت أن عمر كان مصيبًا أولاً في قاله من الحكم -ك| 
أسلفنا- وآنه ثانا كان كامل التسليم لقول النبي اء وهو عكس ما حاول هذا الرافضي 
إثباته» لكن الله تعالى يظهر الحق ويزهق الباطل. 


(۱) انظر: البخاري (۳۹۸۳) وغبره. 
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ولا ننسى أن نشير إلى الفضيلة التي في الحديث لأهل بدر أجعينء وأخضهم أبو بكر 
وعمر وعثهان وساثر الصحابة الذين تبغضهم الرافضةء فكان حديثهم هذا شوكة في أعينه» 
وختة جلة من الأمباب التي قدا قيامها مانا من ذكرها مقصلة ند هذا الوسوي) فهي 
بتفصيلها تعود من فضائل هؤلاء السادة الأخيار. 

وأيضا من المسائل التي ذكرها ا بالفضل والمدح على الصحابةء 
وبالأاخص عمر بن الخطاب خب الذي قصده بقوله: (والعهد بالشورى على الكيفية 
المعلومةء وكالعس ليلا والتجسس نهارا) قلت: أما العهد بالشورى فهو من فضائل الفاروق 
خش » ذلك أنه م يرد آن يفرض على الأمة أحدًا ربا يكرهونه» بل قد جعل الأمر بين أقضل 
ستة منهم» وهم باقي العشرة المبشرة الذين شهد همم النبي تاا با جنة من دون باقي الصحابةء 
فضلاً عن أن ما فعله عمر كان فيه أعظم الفرصة -ك| قلنا سابقًا- لعلي خلع لنيل الخلافةء 
لو کان له فیها آدنی حق» ولو كان له في الأمة قبول أكبر من عثمان شه فكانت الشورى 
التي نهجها عمر من دلائل فقهه في بيان أن من سيتولى الأمر من بعده مو من آقبل الموجودين 
عند الناس» حتى قال عبد الرحمن بن عوف: إنه لم جد اثنين يختلفان في تقدم عثمان» إلا ما نقل 
عن عار والمقداد آنا أشارا بعلي» وقد فصل ذلك أحسن التفصيل الحافظ ابن كثير في 
(البداية والنهاية) (۷/ »)٠٤۷-٠٤١‏ وبين فيها حسن فعل عمر ذلك» وأنه كان سببا لاجتماع 
الأمة كلها على عثمان با لم تجتمع على من بعده مثله ولا قريبًا منه» وقد نقلنا طرفا من ذلك 
خلال الرد على المراجعة (۸۲) أيضًا. 

وأما العس بالليل فلا خلاف في أنه من أوليات عمر خف التي يستحق عليها المدح 
والثناء ا لحسن» فالعس هو المسير ليلا لتفقد أحوال الرعيةء فبالله عليكم يا عقلاء أخبرونا هل 
يكون من يسن ذلك ویفعله مذمومًا مطعوتًا به آم مدوځًا عبوبًا مقتدى به؟! فيا لقلة حياء 
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الرافضة هؤلاء» حين يأتون على ما امتاز به الفاروق خف من أسباب المدح والفضل 
فيحرفونه ويجعلونه محلا للطعن به! فإنا لله وإنا إليه راجعون! ومن قلة حيائهم أن أقدم 
إمامهم هذا الموسوي على إضافة كلمتين من عنده على ما ثبت من فعل عمر» ألا وهو قوله: 
(والتجسس نهارًا) فإن ذلك غير معروف في سيرة عمر العادل #شك » ولكنه أراد تقبيح فعله 
الفاضل وتشويه صورتهء فقرنه ب) يساعده على ذلك» لكن الله سيظل يفضح هؤلاء وخزم 
أبدًا -إن شاء- إلى يوم القيامة. ۰ 

وأا ما هومن قل شال الفقهية التي كان بمشتها عل نزاع مستمر بين الأمة: فير 
قوله: (وتأويل آيتي الخمس والزكاةء وآيتي المتعتينء وآية الطلاق الثلاث» وتأويل السنة 
الواردة في نوافل شهر رمضان كيفية وكمية» والمأثورة في كيفية الأذان» وكمية التكبير في 
صلاة الجنائز.. 

وكالحكم على اليانيين بدية أبي خراش المذليء وكنفي نصر بن الحجاج السلميء 
وإقامة الحد على جعدة بن سليم» ووضع الخراج على السوادء وكيفية ترتيب الجزية.. 
وكالعول في الفرائض). ۰ 

قلت: وهو في كل هذه المسائل يعرض بالطعن بعمر الفاروق خا» ولا نريد 
استعراضها مفصلة؛ لا في ذلك من التطويلء فضلاً عن عدم ضرورة ذلك إذ هي كا قلنا من 
الفروع الفقهية التي لم تتجمع الأمة فيها على قول واحد يقتضي الإنكار على مخالفه» هذا على 
افتراض أن عمر كان خطتًا فيهاء كيف والحق يستبين لكل من راجع تلك المسائل أن عمر كان 
صاتبًا في أغلبها بلا خلاف وبلا أدنى ريبةء وما سواها فقوله فيها حتمل للحق مثل سواه 
او ا ای وجب اا غج إو احا 
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وهذا الذي يدعى آنه أخطا فيهء قد كان مثله أو أكثر منه لعلي شه من ا لخطاً في مسائل 
عديدةء أو حكمه فيها بخلاف حكم النبي ا؛ لعدم علمه به طبعًا -وهو عذر كل الصحابة 
في مثل اخحطائهم هذه وهذاما سقط اللوم عنهم جيًا خفن . 

ونكتفي بذكر بعض الأمثلة من الفتاوى التي أخطأ فيها علي خله لضرورة إثبات ما 
قلناه» ولا نبغي تجريحه ولا الطعن به -كا يفعل هذا الموسوي مع عمر- وإنا ردا لحجة 
هؤلاء الرافضةء مقتبسين ذلك من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في رده على اين المطهرء إذ 
قال”: (فقد قضى علي في الحامل التوفى عنها زوجها آنها تعتد أبعد الأجلين» مع صحة خبر 
سبيعة» ولكنه لم بيلغه» وقضى في المغوضة أن مهرها يسقط بالموت» مع قضاء الرسول عليه 
فی بروع بان ها مهر نساتهاء وآراد آن پنکح ابنة آي جهل حتی غضب رسول اله اڈ فرجع 
عن ذلك» وأمثال هذا ما م يقدح في علي ولا ني غيره من أولي العلم إذا اجتهدواء وقال: إذا 
اختارت المرأة زوجها فهي طلقةء مع آن النبي ا خير نساءه ولم يكن ذلك طلاقًاء والأمور 
التي كان ينبغي لعلي أن جع عنها أعظم بكثير من الأمورء التي كان لعمر أن يرجع عنهاء 
مع أن عمر قد رجع عن عامة تلك الأمور وعلي عرف رجوعه عن بعضها فقط» كرجوعه 
عن خجطبة بنت أبي جهل» وأما بعضها - كفتياه بأن الحامل المتوف عنها تعتد أبعد الأجلينء 
٤‏ وأن المفوضة لا مهر هما إذا مات عنها الزوج»ء وقوله أن المخيرة إذا اختارت زوجها فهي 
٤‏ . واحدة - فهذه لم يعرف إلا بقاؤه عليها حتى مات. وكذلك مسائل كثيرة ذكرها الشافعي 

. في (كتاب اختلاف علي وعبد الله)» وذكرها محمد بن نصر المروزي في (كتاب رفع اليدين في 
الصلاة)ء وأكثرها موجودة في الكتب التي تذكر فيها أقوال الصحابة...) اه. وانظر 
تفصيل ذلك في (منهاج السنة) (۳/ .)١۳۷-٠۱۳١‏ 


() المنتقى (ص:۳۹۳-٤۳۹).‏ 
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فلم يعدي كل ذلك مطمن على عمز خت : ولو كنا مثل اللنوارج أو التواصب الذين 
يكفرون عليًا ويبغضونه؛ لسردنا أقوالهم ومطاعنهم فيه خب » وهم في الحجة المنطقية 
العقلية أرجح من الروافض هؤلاء -مع آم مبطلون أيصًا- مثل قوم أن عليًّا كان أول 
من شهر سيفه على المسلمين وترك قتال الكفارء وأول من كان سيبًا في انقسام الأمة 
واختلافهاء وأول من ترك الجهاد في سبل الله مع آن اله تعالی يقول: (إلا َرُواعَذِّبَڪم 
عَذَابا اليما يبدل قَوْمًا غڃڪ) [التوبة:۳۹] وهو أول من ترك المدينة وحول دار 
الخلافة منهاء مع أن النبي ل قد امتدحها وبين فضائلها العظيمة» حتى إنه طعن بمن 
یترکها فقال: (المدينة كالكير تنفي خبثها وينصع طيبها)-كا في حديث جابر خفطه» عند 
البخاري (۱۸۸۳) وغيره- وهذا لو ظفر به الروافض هؤلاء لطاروا به فرخًاء ونحن لا 
نستعمله في الطعن بعلي خاتة» بل هو عندنا معذور فيا فعل» ونحن نتأول له فعله با 
ا الحديث» لكنا أردنا -ك) قلنا- إسكات هؤلاء المهازيل في طعنهم بصحابة 
رسول الله اء وأظن ذلك حاصلاً إن شاء الله. 

ولم يبق من المسائل المزعومة عند هذا الموسوي في مراجعته هذه سوى اثنتين» وهما: 
المعارضة لا فعله النبي تاق في مقام إبراهيم» وإضافة دور ججاعة من المسلمين إلى امسجد..ء 
ولم أتبين وجه ذكره طما؛ إذ ليس في آي منهها مطعن أو شبهة لأحد من الصحابةء ولا أظن 
ذكره فما إلا من تلفيقات أصحاب الأهواءء وإلا فليبين لنا أحد ما فيها بإسناد صحيح 
وثابت» وبخلافه فها حض افتراء وبہتان. 

لكن قد يكون قصد هذا الموسوي بالمعارضة لا فعله النبي في مقام إبراهيم» ما جاء من 
أن المقام كان ملزقًا بالكعبةء حتى أخره عمر بن ا لخطاب شت إلى ما هو عليه الآن» فعد 
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هذا الجاهل فعله هذا غالفة ومعارضةء فإن كان قصده ذاك فلا حلاف أبدافي صحة فعل 
عم وآنه لا يعد معارضة لفعل النبي ت وذلك لازدياد عدد الحجاج في زمنه» ما أدى 
إلى إعاقة المقام هم بالطواف فاقتضى تأخيره.. هذا أولاًء وثانيًا: لو كان في فعله أية معارضة 
أو خالفة لا كان علي خلت في سعة من إمضائه وإبقائه ئي خلافته» فلم] م یغیره علم أن فعل 
عمر قد حاز على موافقة الصحابة هؤلاء ومنهم علي. وثالا: ذكر الحافظ في (الفتح) (1/ )٦١۸‏ 
عن الأزرقي أنه روى في (أخبار مكة) بأسانيد صحيحة» أن امقام كان في عهد النبي اظ وأي 
بكر وعمر في الموضع الذي هو فيه الآن» حتى جاء سيل في خلافة عمر فاحتمله حتى وجد 
بأسفل مكةء فأتى به فربط إلى أستار الكعبة» حتى قدم عمر فاستثبت في آمره حتى تحقق 
موضعه الأول فأعاده إليه» وبنى حوله فاستقر ثم إلى الآن. وهذا فيه كل الصراحة والوضوح 
التزام عمر اله بفعل النبي تا ما يقطع به ألسنة هؤلاء الرافضةء والحمد لله. 

ثم شار هذا الموسوي في الفقرة الثانية من مراجعته هذه إلى وجود نصوص أخرى 
خاصة بعلي وأهل البيت لم يعمل بها الصحابة» وما هي بأول أكاذيبه» وما هي عليه بعسيرة؛ 
لکنا بحمد الله قد بینا سقوط دعواه هذه في ما سبق من مراجماته» وهو سیشیر إلى هذه 
النصوص المزعومة في المراجعة القادمة» وأنبا قد مرت منه سابقًاء و موضع ردنا 
السابق عليها بإذن الله في الرد الآتي آيضًا. 
المراجهة (۹4) : س: 

-١‏ زعمه إقرار شيخ الأزهر بصحة تلك الموارد المساقةء» لكنه اعتذر عن الصحابة 
بإيثارهم ال'صلحة في فعلوه. 


۲-التماسه بقية الموارد ما هو خاص بعلي وأهل البيت. 
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-١‏ تقريره بأن الاعتذار عن الصحابة بإيثارهم المصلحة هو ما كان قد قاله أولاًء وأنه 
خارج محل البحث. 

- ذكر عددًا من الأحاديث الخاصة بعلي وأهل البيت ما قدمه في مراجعاته» وزعم 
a e E‏ 
بهذ النصوص المزعومة. 
الرد على المراجعة )٠٠١(‏ : 

اكش كلبه فيا دته إل شيخ الأزعر أو أحد امن حلا آهل التتة من ا 
با قال. 

-الإشارة إلى المي المتقدمة التي فيها بيان كذب أحاديثه المذكورة هنا وبطلانهاء أو 
کل ا اج فو ن الإا رة إل ما ي كلام سن الط بالضخابة غا تم ا 
ل 

زعم في بداية مراجعته هذه تسایم شيخ الازهر -ومن ورائه كل أهل السنة- فيي افتراه ' 
من المطاعن بالصحابة رضوان الله عليهم» وعلى الأخص أبو بكر وعمر» وذلك فيا أشار 
إليه من موراد عدم تعبدهم بالأوامر النبويةء ونحن لا يداخلنا شك في كذب هذا التسليم 
المنسوب إلى شيخ الأزهرء فمثله لا بخفى عليه الخش والتدليس» بل والكذب أحياتاء الذي 
زاوكه هتا ووي ف مرا جاه اك ابقة ماني عليه ى نها وهو الامر الاي بخ 
قوله بتسليم أحد من علاء اهل الس قال ساب ومن أراد التأكد من ذلك فليراجع 
التفصيل في الرد على المراجعة السابقة أو قبلها. ۰ 
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ثم حاول في فقرته الثانية هنا الاحتجاج على ما ادعاه من النصوص الخاصة بعلي وأهل 
البيت بعدد من الأحاديث» لكنه قبل ذلك كذب كذبة فظيعة فقال: (إنكم لتعلمون أن 
كثرّا من الصحابة كانوا يبغضون عليًا ويعادونه» وقد فارقوه وآذوه وشتموه وظلموه 
وناصبوه وحاربوه» فضربوا وجهه ووجوه آهل بيته وأوليائه بسيوفهم» کا هو معلوم 
بالضرورة من أخبار السلف) اه. 

قلت: وهذا حض افتراء وہتان» ولو کان صادقًا لأسند قوله با یبین صحته وثبوته. 
ری ی د ا ع ت کی ا مدا ها 
وأتى هم ذلك! 

وإن کان يعني بقوله هذا ما كان زعمه في آخر المراجعة (۸۲)ء فقد تقدم منا رد ذلك 
من أوجه عديدة خلال الرد على تلك المراجعة» وخصوصًا آخرهاء وكذلك خلال الرد على 
المراجعة .)۸٤(‏ 

وبينا هناك أن علا شك كان أكثر الرجال إمكانية لنيل الخلافة بعد رسول الله تا لو 
کان ادعاها لنفسه وکان له أدنی حق فيهاء وبینا ذلك بأوجه وروایات عذيدة» با يدحض 
حجج هؤلاء الرافضةء ويقذف بها وبهم -إن شاء الله- إلى نار جهنم وبئس المصير. 

وقد بينا هناك بطلان هذا الزعم» من كراهية الصحابة لعلي» وضربمم له» وتبديدهم له 
ولأهل البيت بالتحريق وغيره» حتى أجبروا على التنازل عن حقهم» وهو ما يتضح في تبرئة 
الصحابة من تهمة هذا الدجال المخادع عبد الحسين» فلله الحمد على معونته في ذلك. 

ثم ذكر عددًا من الأحاديث في المراجعات السابقة» وقد رددنا عليها بحمد الله بها يبين 


كذا وبطلاناء أو بطلان ما استنتجه منها جميع هؤلاء الروافض. انظر الأحاديث 
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)۲٠-٠(‏ في المراجعة (۸٤)ء‏ وكذلك ما ساقه من صفات علي خة قد أبطلناها في 
ردودنا السابقة وبالأخص عل المراجعة »)۷١(‏ وأيصًا بعض الأحاديث المتقدمة في المراجعة 
(۸) غا أعاد ذکرہ هناء ما بالنسبة لنص الغدير الذي احتج به هناء وزعم دلالته على إمامة 
المراجعات (۸› ۳۸ 0٦ »۵ ٤‏ ) فراجعه ففیه -إن شاء الله - ما ینقض کل حججه. 
لكن هذا التافه ما فتىء يطعن بالصحابة رضوان الله عليهم ويغتاظ منهم» فقال خلال 
كلامه هنا: (ل يعمل كثير من الصحابة بشيء منهاء وإنا عملوا بنقيضها تقديًا لأهوائهم 
وإيثارًا لأغراضهم) وقال أيضًا: (لكن الأغراض الشخصية كانت هي المقدمة عندهم على 
کل دلیل). وهذا ما كان قد قاله في المراجعة )۸٤(‏ اتيم الصحابة به» وقد أعاننا الله سبحانه 


على تبرتهم من تېم هؤلاء المهازیل» ونقضنا حججهم بفضله ومنه» فنسأله دوام ذلك. 


المراجعة )۱١١(‏ : س : 

- سؤال شيخ الأزهر عن سبب عدم احتجاج علي يوم السقيفة بشيء من نصوص 
الخلافة والوصاية هذه. 
المراجعة )۱١١(‏ : ش: 


سرده لأسباب زعم قيامها مانعًا من احتجاجه يوم السقيفة على مبايعي أبي بكرء 
وهي لا تعدو إعادة لكلامه في المراجعات السابقة. 
الرد على المراجعة )٠١١(‏ : 

- بیان أن لا جدید في کلامه في هذه المراجعة» وآنه حض تکرار لا طائل تحت 


والإشارة إلى المواضع المتقدمة ما فيها رد على ما زعمه من الأسباب هنا. 
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لا جديد قي كلام هذا الموسنوي في هذه المراجعة» إذ كل ما قاله فيها قد سبق في 
مراجعاته الماضية وتقدم ردنا عليه فيهاء وهذه هي المرة الثالثة التي يعيد فيها كلامه عن 
موانع احتجاج علي خلفت بالنصوص الدالة على خلافته» وقد حصر هذا الموسوي السبب 
لذلك في خوف علي من الفتنة والاختلاف اللذين كانا يقعان لو طالبهم بحقهء لكنه آثر 
السكوت عنه دعا هذه الفتنة» وهو ما كان ادعاء أولاً في المراجعة (۸۲)ء ورددنا عليه هناك 
بها ينقض قوله من ثلاثة أوجه. ) 

لكنه في بداية مراجغته هذه يزعم آن انشغال علي وسائر آهل الإیت بغجهیز رسول الله 
ت حتى عقدت البيعة لأبي بكر» كان سببًا أيضًا في عدم احتجاجه عليهم في السقيفةء 
ويكفي لإبطال هذا ما كنا نقلناه خلال الرد على المراجعة (۸۲) من (تاريخ الطبري) 
»)۲٠۹ /۳(‏ بالإسناد الصحيح إلى ابن الحر قال: (قال أبو سفيان لعلي: ما بال هذا الأمز في 
قل حي من قریش» والله لئن شئت لأملاتبا عليه خيلاً ورجالاًء فقال علي: يا أبا سفيان» 
طالما عاديت الإسلام وأهله فلم تضره بذلك شيئًاء إنا وجدنا أبا بكر ها أهلاً) وبينا هناك 


أيصًا أن عليًا غه كانت عنده من الأسباب المادية ما تجعله آقدر الناس على نيل الخلافة 
بعد رسو ل الله ت في] إذا أرادها أو كان له فيها أدنى حق»ء وهو ما يبطل قول الموسوي 
هنا: (وهل يتسنى في عصرنا الحاضر لأحد أن يقابل أهل السلطة با يرفع سلطتهم ويلغي 
دولتهم؟ وهل يتركونه وشأنه لو أراد ذلك؟ هيهات هيهات! فقس الماضي على الحاضر 
فالناس ناس والزمان زمان) اه. 

قلت: وفي| تقدمت الإشارة إليه رد دعواه هذه» فضلاً عا تقدم خلال الرد على 
المراجعة )۸٠(‏ من بيان ثبوت مبايعة علي لأبي بكر بمحض اختياره» بل ومع إقراره بأحقية 
أبي بكر لذلك» فراجعه. 
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وأيضًا قد ناقشنا في آخر الرد على المراجعة )۸٤(‏ كل الاحتالات الواردة» التي يمكن 
أن يتعلق بها أحد من الشيعة لتفسير مبايعة علي لأبي بكر» سوى استحقاق أبي بكر للخلافةء 
أرى من المناسب إعادة بعضه با ينقض قوله هنا. 

فبعد. أن بينا آنه على فرض وجود ذلك النص المزعوم أو مجموعة النصوص؛ فلا 
یمکن إلا أن یکون عليًا قد علم به» لکنه ل يطالب بحقه لسبب معین» وقلنا حینها: (ومه) 
يكن أن يفرضه الذهن من أسباب» فهي لا تخرج عن أحد ثلاثة أسباب لا جوز غيرها: إما 
- أن يكون تركه للمطالبة بحقه خوفا منهم ومن تهديدهم له» فجبن عن المطالبة ولم تكن 
عنده من الشجاعة ما يعینه علیهاء آو آنه کان شجاعًا کغادته با يكفي لذلك ول جبن» لکنه 
رأى المصلحة العامة توجب عليه السكوت خوفًا من تفاقم الفتن الحاصلة بموت رسول 
الله تز فآئر تقديم الأهم على المهم» على حد زعمهم» أو أن يقال أنه كان شجاعًا با يكفي 
لذلك» ولم ير المصلحة قي السكوت» بل رأى المطالبة واجبًا علیه» لکنه م جد له أنصارًا 
وأعراتًاء بل اتفق الكل على معاداته بسبب ما سلف منه» من قتله لأقربائهم وذوهم» 
وامتيازه بذلك» أو حسدهم له و تشوقهم إلى نيل الخلافة) ثم بعد ذلك بينا عدم إمكان 
افتراض سبب آخر له وجه يقام به» وإذا تقرر حصرها في هذه الثلاثة فقد أشرنا هناك إلى 
مواضع نقض هذه الاحتمالات» فراجعه في آخر الرد على المراجعة (٤۸)؛‏ لتعلم أن كل 
افتراض يمكن أن تفترضه الشيعة فلا يخرج عا قلناه» وراجع أيضًا لتعلم مواضع نقض كل 
تلك الاحتالات» الذي يعني أن افتراض وجود النص على علي هو الباطل بعينه» وهو ما 
ينقض كلامه ي هذه المراجعة أبقًا. . e‏ 

ثم قوله في هذه المراجعة: ا کرهًا بدون قتال» ولو أسرع 
إليهم ما تمت له حجة ولا سطع لشيعته برهان» لكنه جمع في فعل بين حفظ الدين 
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والاحتفاظ بحقه من خلافة المسلمين) اه. قلت: وهو نفس ما كان قد قاله في المراجعة 
»)۸٤(‏ ورددنا عليه في حينها با يغني عن إعادته هنا. فكل هذا تکرار لخلو جعبته من 
الأدلة والبراهين. ) 

أما ما احتح به في الامش من كتاب علي خثت إلى أهل مصرء مما نقله من (نمج 
البلاغة)ء فلا داعي إلى كثرة الكلام عليه» بل يكفي أن يعلم أن لا حجة في هذا الكتاب 
(بج البلاغة) على أهل السنةء وهو من تناقض هذا الموسوي أن يحتج على أهل السنة ب في 
كتب الشيعةء وهو لا يفعله من يريد إقامة الحجة على خصمهء فضلاً عا قدمناه في الرد على 
المراجعة (1) من القيمة العلمية لكتاب النهج هذاء والتحقيق العلمي الدقيق الذي قام به 
الدكتور صبري إبراهيم السيدء الذي يثبت عدم صحة نسبة محتوى كتاب (النهج) لعلي 
خاش » فراجع ما قدمناه هناك. 
المراجعة )٠١١(‏ : س: 

- طلب شيخ الأزهر مواضع اجتجاج علي خث وغيره ممن تزعمهم الشيعة 
بالوصية. ۰ 
المراجعة )۱١٤(‏ : ش: 

- سرد عددًا من النصوص المزعومة في احتجاج علي بالوصية ما تقدمت في 
المراجعات أو غيرهاء وأردفها ببعض الكلام المنسوب إلى فاطمة غا . 
الرد على المراجعة )٠١١(‏ : 

١-بيان‏ مراوغة أئمة الشيعة في عرض الوصية على أنها حق لعلي وليس واجبًا عليه 


مكلمًا به» وتفصيل ذلك وسرد الأدلة عليه. 
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-الإشارة إلى ما تقدم من الرد على النصوص المساقة في هذه المراجعة. 

٣-ذكر‏ النصوص الصحيحة الثابتة عن علي خش ما فيه النفي الجازم هذه الوصية 
المزعومةء مع ما فيه من إقرار بأفضلية أي بكر وعمر عليه. 

٤-بيان‏ وجه الطعن والرد على ما نسبه من الكلام إلى فاطمة «فغا . 

شار في هذه المراجعة إلى التصوص التي زعم دلالتها على احتجاج علي فتك لوصية 
النبي ت له» لكن قبل الكلام عليها لا بد من التنبيه على أمر كان هذا الموسوي قد ذكره في 
بداية مراجعته هذه» وهو قول ساثر أثمة الشيعة أيشًاء ذلكم هو ما نسب إلى علي خانت ما 
هو في (نهج البلاغة) من قوله: (لا يعاب المرء بتآخير حقه» إن يعاب من أخذ ما ليس له) 
-ونحن لا نشك في كذب هذا القول عن علي لا قدمنا من حال (بج البلاغة) هذاء وفضلاً 
عن استغلال أئمة الشيعة هذا القول في عرض مسألة خلافة علي للنبي ##ثظ آنا مسألة حق 
وجب على الامة لعلي» ولم يجب عليه هو تحصيله» وليس هو تكليفًا لعلي بأن خلف رسول 
اله ال -بزعمهم- وهذا من المراوغة والتملص ما يكشف بطلان قوم ذلك آنا قررنا آن “ 
لو كان هناك مثل هذه الوصية المزعومة لكان أول المكلفين بها هو علي نفسه كا لا يجفىء» 
خاصة وآن في بعض النصوص التي يذكرونها مخاطبة رسول الله لز لعلي نفسه؛ لبیان 
وصايته وخلافته له -كما تدعيها الشيعة- مثل: (أنت مني بمنزلة هارون من موسى)» 
(آنت ولي کل مؤمن بعدي)» (أنت آخي ووزیري» تقضي ديني وتنجز موعدي)» (آنت تبين 
لأمتي ما اختلفوا فيه من بعدي) وغير ذلك الكثير. وكل هذه النصوص ذكرها هذا 
الموسوي في كتابه هذا فضلاً عن تقريره في بداية المراجعة )۷١(‏ بأن هذا كان من عهد النبي 
ت إلى علي» نظير عهده إليه -في زعمهم- بأن يغسله ويكفنه وغير ذلك» فإذا اتضح هذا 
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علم أن نصوص آلوصية التي تدعيها الشيعة لازمها الإيجاب أولاً على علي نفسه» بان 
يحصلها قبل وجوبها على الأمة إعطاؤه إياهاء ومن ثم ل تعد حقًا خالصًا لعلي له أن يتنازل 
عنه» بل هو تکليف عليه حاسب ومؤاخذ إذا م يفعله وقضّر في طلبه» وهذا من حجج آهل 
السنة على الشيعةء بأن عليًا ما دام لم يثبت عنه ويصح عنه مطالبته بهذه الوصية علم 
بطلانهاء ولا يصح التحجج بأنه تنازل عن حقه كا ادعاه عبد الحسين وساثر أئمة الشيعة؛ 
لا قدمنا من توجه التكليف أولاً إليه. 

وهذا ما دعا بعصا من الرافضة إلى الطعن بعلي نفسه» بل وتكفيره» ك| نقلناه في الرد 
على المراجعة (۸۲) عن أي كامل وأصحابه. 

وإذا تقرر هذا بطل اعتذار الشيعة بأنه حق لعلي تنازل غنه» بل لازمه -ك)ا قلنا- تأثمه 
لت فل ای فردنی الا 

ثم ا ذكره من قول علي يوم الرحبة لا حاجة إلى الرد عليه» فقد فعلنا ذلك في المراجعة 
»)٥١(‏ وبينا هناك أن هذا الحديث لا يدل على أكثر من وصية النبي ت بعلي وأهل البيت» 
مع استحضار السبب لتلك الوصيةء ومعنى لفظ (الولي) فيه الذي قدمناه خلال الرد على 
المراجعة (۳۸)» فليراجع كل ذلك. 


ومثله أيضصًا ما قاله بعد ذلك عن حديث الغديرء في الإعادة والتكرار الذي لا طائل 
تحته» وقد سبق منا التعليق على كل مزاعمه عن حديث الغدير - بضمنها هذه التي هنا- 
خلال الكلام على المراجعة »)١ ٤(‏ فلا حاجة إلى إعادة ذلك أيصًا. 
) وسائر أحايثه هنا مكررة كذلك» كا أشار هو إلى مواضعها المتقدمة في (المراجعات)ء 
ونحن نحيل الرد إلى تلك المواضع أيصًا. 
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ما قوله: (ويوم الشورى أعذر وأنذرء ا ومناقبه شینًا إلا احتج به) 
فهو يعني ما كان ذكره في المراجعة (۱۲)» هامش )۳١(‏ صفحة »)1۸-٦1۷(‏ وقد سبق بيان 
كذبه وبطلانه عند ردنا على تلك المراجعة» حين استشهد هذا الموسوي بقوله تعالى: (وَعَلّ 
الاير جال( [الأعراف:٦٤]‏ الية. ١‏ 

ثم ساثر ما ذكره من آقوال علي خت نقلاً من (غج البلاغة) لا حجة فيه أبدًا على آهل 
السنةء فهم لا يقرّون بمثل هذه الافتراءات» وهي والله من الكذب على علي خفتة والزور 
والبهتان» فكيف يمكن أن يقر شيخ الأزهر بمثل هذه الافتراءات؟ وكيف يتخيل هذا 
: الرافضي عبد الحسين أن يقيم ا لحجة على آهل السنة ب) في (نهج البلاغة)؟ وانظر ما قلناه عن 
قيمة الكتاب وإثبات بطلاته في الرد على المراجعة .)١(‏ 

ونحن أهل السنة قد ثبت عندنا - بحمد اله- عن علي ما يخالف ذلك تامَاء من الثناء 
الحسن على أصحاب رسول الله تا وبالأخص أي بكر وعمرء وتقرير أفضليتهم) عليه 
وأحقية تقدمه| عليه» وثبت صا تصريجه بان لا عهد عنده من النبي ل بشيء من مور 
الخلافة والولاية المزعومة هذه» وكل تلك النصوص الثابتة تكفي لنسف خيالات الشيعة 
التي جسدها لحم هذا الموسوي في فقرته الأولى من هذه المراجعة» فوق ما تقدم من بطلان 
نسبة كل ما قاله. 

ومن تلك النتصوص التي عتیناها ما آخرجه البخاري »)۱۹١ /٤(‏ وأبو داود )٤۹۲۹(‏ 
وغيرهماء عن محمد بن الحنفية -وهو محمد بن علي بن آبي طالب» وينسب إلى مه وهي من 
بني حنيفة- قال: (قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله ۶# قال: أبو بكرء قلت: ثم 
من؟ قال: عمر» ق أن يقول: عثان» قلت: ثم آنت؟ قال: ما آنا إلا رجل من 
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السلمين) وأيضًا ما أخرجه الإمام أحمد هو وابنه عبد الله في (المسند) (۱/ ۱۲۷ ١٠١١ء‏ 
۰ ۱۰ وابن ماجة »)۱۰٦(‏ وابن آي عاصم (۱۲۰۵ ۰۱۲۰۳ ۰۱۲۰۲۲ ۱۲۰۱)» 
من طرق عن علي آنه قال على منبر الكوفة: (خير هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر وعمر) وهذا 
ثابت عن علي خطه من طرق كثيرة جدًا» حتى قال شيخ الإسلام ابن تيمية في (مجموع 
الفتاوي) (۳/ )٤۰٩-٤٥٥‏ بأنه متواتر عن علي» وقال أيشا في (المجموع) )٤۰۷ /٤(‏ بأنه 
جاء عن علي من ثانين وجا أو أكثر. 

N aS EE‏ ی 
وعمرء أو لا أجد أحدًا يفضلتي عن أبي بكر وعمر إلا وجلدته حد المفتري) أخرجه ابن آي 
عاصم (۱۲۱۹)» وله طرق وروایات کثیرة ساقها في (کنز العال) (۲۱۱9۷» ۰۲۱۱٤١‏ 
FUE‏ ۳ ۳۰۲ وعزاه لأبن أبي عاصم» وابن شاهين» واللالکائي» وابن 


ا وابن مندة في (تاريخ أصبهان)ء وا لخطيب في (تلخيص الجشابه) وغيرهم. 


ومنها أيصا ما ثبت عن علي من عدة طرق آنه سثل: هل عندکم من رسول الله تلاز 
شيٳ؟ فقال: (لا والذي فلق الحبة وبر النسمةء إلا فهًا يؤتيه الله عبدًا في كتابه» وما في هذه 
الصحيفة) وكان في الصحيفة: عقول الديات» وفكاك الأسينء وأن لا يقتل مسلم بكافر. كا 
ثبت ني الصحيحين والمسند والسنن» وقد تقدم ذكره وتخريجه في آخر الرد على المراجعة (۸۲). 

فكل هذه النصوص الثابنة عن علي تبين كذب ما نسبته إليه الرافضة ما ساقه هنا 
إمامهم الموسوي هذا. ) 

ومثله في الزور والبهتان ما نسبه في الفقرة الثانية إلى فاطمة فضا من الخطبتين 
النقولتين من كتب أئمتهم الروافض» التي لا تشكل عند أهل السنة أية حجة» مثل 5 
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(الاحتجاج) للطبرسي» الذي قدمنا الكلام عليه في مقدمة كتابنا هذا وأنه من أكثر كتبهم 
احتواء للأباطيلء ومثله أيصًا كتاب (بحار الأنوار) محمد باقر الجلسي» فهو من أشنع 
كتبهم ني سب الصحابة وزوجات النبي لاء فلعنة الله على كتابه! 

ولا يغني لثبوت هذه الخطبة عن فاطمة فضا ما ساقه في الهامش )۳۱۸/۲١(‏ من 
إسنادي أي بكر الجوهري» وأبي الفضل آحد بن أي طاهرء فهما آصلاً مطعون فيه تثيت 
وثاقتهها عند أهل السنةء فلا حجة في خبرماء وال جوهري ل تثبت ت وثاقته عند الشيعة أيصاء 
کا تقدم في آخر الرد على المراجعة (۸۲) من کلام حجتهم ال خوئي» هذا فضلاً عا ئي رجال 
Oy‏ 
الر من المهبليء عبد الله بن ماد بن سليان» ماد بن سليمان» هارون بن مسلم بن سعدان» 
الحسن بن علوان). 

وبعد إبطال كل حججه في هذه المراجعة أن تشكل دليلاً على أهل السنةء أحب أن 
أشير إلى عبارة في كلامه عن خطبة فاطمة غا فيها من الباطل الكثيرء وهي قوله عن 
الخطبتين: (كان أهل البيت يلزمون أولادهم بحفظهها كا يلزمونمم بحفظ القرآن) ونحن لا 
نشك في كذب نسبة هذا إلى أهل البيت» لكنه يكشف عن حقيقة مذهب هؤلاء الرافضة 
وإمامهم عبد الحسين هذا في أشخاص أهل البيت» وأنهم يعاملون أقواهم معاملة آيات 
القرآن الكريم. ٠‏ 

وليس هذا بعجيب بعد أن علمنا حقيقة قوم في أئمتهم هؤلاء» وأنبم يغالون فيهم 
حتى يرفعوهم فوق الأنبياء» وهو ما نقلناء في مقدمة كتابنا عند الكلام على أحد أصوم 
الأربعة وهو كتاب (الكاني)ء الذي فيه من الأبواب في ذلك: (باب أن الأئمة يعلمون متى 
يموتون» وأنہم لا يموتون إلا باختيار منهم)» (باب أن الأئمة يعلمون علم ما كان وأنه ل 
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يخفى عليهم شيء)ء (باب أن الأرض كلها للإمام) وغير ذلك ما روى فيه من الروايات 
التي تقرر عقيدتهم هذه» فلعنة الله على من وضع تلك الأكاذيب! 


المراجعة )۱١۵(‏ : س : 
- طلب شيخ الأزهر ذكر احتجاج غير المذكورين. 
المراجعة )٠١١(‏ : ش: 


- ذكر آربعًا من الروايات المنسوية إلى ابن عباس» وزعم دلالتها على الاحتجاج 
بالوصيةء ثم أردفها بنصوص أخرى عن الحسن والحسين وغيرهما من الصحابة. 
الرد على المراجعة )٠١١(‏ : 

-١‏ نقض مزاعمه في احتجاج ابن عباس بالوصية» وبیان آنه س أبعد الناس عن هذا 
الإفك حتى عند أثمة الرافضةء ثم بيان بطلان الروايات الأربعة امنسوبة إلى ابن عباس» مع 
ذكر الروايات الثابتة عنه في فضل أي بكر وعمر ضط وتقديمه ها. ) 

-٣‏ تكذيبه فيي زعمه من النصوص الأخرى عن سائر الصحابةء وبيان بطلان ما ذكره 
أو أشار إليه من ذلك. 

لا ختلف مراجعته هذه عن سابقتها في نوعية استدلاله فیهاء وإنه لاحظ فيه من علم 
وثبوت وصحة» بل ولا حجة فيه على أهل السنةء کا سيتضح إن شاء الله. 

وقد حاول في الفقرة الأولى هنا نسبة الاحتجاج بالوصية إلى ابن عباس» ومن المعلوم 
أن ابن عباس خ#سنه كان آبعد الناس عن هذا الإفك» حتى أئمة الرافضة لما لم يجدوا عنده ما 
یمکن أن یتعلقوا به طعنوا فيه وأسقطوا عدالته وأمانته» مع آنه من آهل البیت بلا خلاف 
انظر الروايات التي نقلناها في مقدمة كتابنا في الطعن بالعباس وابنه عبد اللهء وذلك ما رواه 
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الكشي في (رجاله)» حتى إنه عقد بايا بعنوان: (دعاء علي على عبد الله وعبيد الله ابني 
العباس) -راجع مقدمة كتابنا-. کک 

لكن هذا الموسوي عبد الحسين حاول هنا الالتفاف على كل هذا وتغييره» فذكر أربعًا 
من الروايات المنسوبة إلى ابن عباس» أوها ما نقله من (التاريخ الكامل) لابن الأثر 
)۲٤ /(‏ و(شرح نهج البلاغة) لابن أبي الحديد (۳/ )٠١١‏ في حاورة ابن عباس لعمر من 
حديث طويل» وهو نفسه الذي أشار إليه في آخر الفقر ة الأولى من المراجعة )۸٤(‏ ورددنا 
عليه في حيتهاء بان هذه المحاورة قد سيقت عند ابن الأثير وابن أبي الحديد من غير إسناد 
ولا عزو ولا تصخيخح» فهي شبه الريح لا حجة فيهاء لكن قد أخرجها الطبري في (تاريخه) 
(9/ ۰۲۲۲ ۲۲۲) من طريقین واهیین جدًاء في کل منهما رجل مبهم لم یسم» مع آخرین من 
المجاهيل أو الضعفاء» فلا تصح ولا تثبت. 

والروايةالثنية هي التي عزاها في افامش ۴۲١ /١(‏ لاي الفضل آحد بن آي طاعرء 
نقلاً من (شرح نهج البلاغة) (۳/ 4۷). 

ولا حاجة إلى التذكير بأن لا حجة فيه على آهل السنةء فهو مثل سابقه من أخبار 
المجاهيل غير المعروفين» وهذا شأن الرافضة دومًا لخذلان الله سبحانه ههم» يعمدون إلى 
أخبار لا يعرف رواتها فيحتجون بهاء وإن عرفوا فهم من المتروكين أو الكذابينء كا مر ذلك 
في ردنا على كتابه الكثير الكثير. 

ومن د لال كات روا هده أن فا هافن عل لزم زل الا اشا و 
أثبتنا بالرواية الصحيحة التي قدمناها خلال الرد على المراجعة )۸٠(‏ ما أخرجه البخاري 
(۱۳۷-۱۳۹/۷) وغیره قول العباس لعلي: (إني لأری في وجه رسول الله ل تالز الموت» 


فاذهب بنا إليه فنسأله فيمن هذا الأمر؟ فإن كان فینا عر فنا وإن کان في غیرنا أمرناه 


چ الحجج الدامخات لتقض كتاب المرإاجعات 


فوصاه بناء فقال على: إني لا أسأله ذلك» وال إن منعناها لا يعطيناها الناس بعده أبدا) 


وراجع تعليقنا عليها في موضعها. 
ومثل ما سبق أيصًا ينطبق على روايته الثالثة التي عزاها في الهامش )۳۲١/١(‏ لشرح 
النھج (۳/ ١١٠)ء‏ فلا حجة بہا علینا کا لا يجفى. 


EEG EE o 
خصائص علي» الذي كان قد سرده في المراجعة (١۲)ء وتقدم كلامنا عليه» وإن ما يصح منه‎ 
لشواهده فليس فيه سوى تحديث ابن عباس ببعض فضائل علي» وهذا لا علاقة له بالوصية‎ 
المزعومة أبدًاء بل هو نظير تحديثه أيضًا ببعض فضائل أبي بكر وعمرء مثل ما آخرجه‎ 
عن ابن عباس‎ »)۳۹٩ ۲۷۰ /۱( ۷)ء والامام هد‎ /۷( )۱۹۱ /٤( )۱۲۰ /۱( البخاري‎ 
قف قال: حرج رسول الله تا في مرضه الذي مات فيه عاصبًا رأسه في خرقةء فقعد عل‎ 
المنبر» فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: (إنه ليس أحد أمنْ علي في نفسه وماله من أبي بكر بن‎ 
أي قخافة» ولو كنت متخدًا من الناس خليلاً لاتخذت أبا بكر خليلاًء ولكن خلة الإسلام‎ 
أفضل» سدوا عني كل خوخة في هذا المسجد غير خوخة أبي بكر). وأيصًا مثل ما أخرجه‎ 
ومسلم (۲۳۸۹) وغيرهماء عن ابن عباس قال: (وضع عمر بن‎ »)۱۹۷ /٤( البخاري‎ 
EES SG 
ر إلا رجل قد أخذ بمنكبي من ورائيء فالتفت إليه فإذا هو علي» فتر حم على عمر‎ 
SS 


بکر وعمر» ودخلت آنا وأبو کر وعمر» وخرجت انا وأبو بكر وعمر) (فإن كنت لأرجو 
أن جعلك الله معها). 
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وغير ذلك الكثير ما هو ثابت عندناء وبه نقيم الحجة فيا نعتقده» وبمثله ينبغي ؤلاء 
الروافض أن مجاججونناء وآتى هم ذلك! 

وكل هذا يبين بعد ابن عباس غد عن دعوى الوصية المزعومة عند هؤلاء 
الروافض» بل كان ابن عباس مقدمًا للشيخين أي بكر وعمر على غيرهما مطلقًا في كل 
الأمور» حتى قال شيخ الإسلام ابن تيمية في (مجموع الفتاوي) :)٤٠١ /٤6(‏ (وقد ثبت عن 
ابن عباس آنه کان يفتي من کتاب اله فان ل جد فبا سنه رسول الله از فإن لم جد أفتى 
بقول آي بكر وعمرء ولم يكن يفعل ذلك بعثان وعلي» وابن عباس حبر الأمة وأعلم 
الصحابة وأفقههم في زمانه» وهو يفتي بقول أي بكر وعمرء مقدمًا لقولما على قول غيرها 
من الصحابة) اه. 

ثم ما زعمه في الفقرة الثانية من احتجاج رجال بني هاشم كذب لا شك فيه» ولو كان 
صادقًا لاق برهانه عليه» ولا يفيده ما ذكره من قصة الحسن مع أبي بكر وهو على المنبر 
حين قال له: (انزل عن مجلس أبي) أو قول الحسين ذلك لعمر أيصًاء فإنا ننازعه في ثبوت 
ذلك أولاء وقد عزاه في الهامش (۷/ )۳۲١‏ للصواعق المحرقةء وهو لا يغني في إثباته» إذ قد 
ساقه ابن حجر في (الصواعق) (ص )٠١ ٥:‏ معزوًا للدارقطني فقط من غير بیان إسناده ولا 
ثبوته ولا صحته» فلا يمكن الاعتاد عليه» وما زعمه من وجودها في ترججمة عمر من 
(طبقات ابن سعد) كذب ظاهر يتبين لكل من راجع تلك الترجة. وثانيًا قد جاء في نص ما 
ساقه ابن حجر -الذي حذفه هذا الموسوي عمدًا - قول علي لأبي بكر حينها: (آما والله ما 
کان عن رأيي» فقال له أبو بكر: صدقت والله ما اتهمتك). وكذا قوله لعمر: (والله ما أمرت 
بذلك» فقال عمر: والله ما اتہمناك) فهذا يبين أن لا علاقة لقو بالوصية المزعومة آبدًا. 
وثالئًا: ما يتضح من مراجعة نص الرواية بالكامل» أن المقصود بمجلس أبيه هو النبي تاا 
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لا علي» وهو ما أقر به عمر في كلآمه المنقول هناك -على افتراض صحة الرواية- فقال: 
(وهل أنبت الشعر على رؤوسنا إلا أبوك). ورابعًا: أن كل ما زعمه هذا الموسوي لو 
افترضنا ثبوته» ون المقصود بذلك الوصية لعلي» فمن من العقلاء كلهم يحتج بكلام صبي 1 
يتجاوز الثامنة من عمره أو الآخر الذي لم يتجاوز التاسعة؟ إذ من المعلوم الثابت أن 
الحسن وهو أكبر من الحسين بسنة ولد في السنة الثالغة من الهجرةء أي أن عمره كان عند 
وفاة النبي تة ثماني سنين» فكيف يمكن التعويل على كلام من هذا شأنه؟ 

ولكن لا عجب؛ فإن هؤلاء الروافض فم مثال آخر في ذلك» وهو تعويلهم على إمامة 
صبي لم يتجاوز الخامسة يزعمون غيبته» وأنه يقود الأمة إلى الآنء فيا لفضيحة آمة الإسلام 
التي يجحسبون عليها من مثل أقوهم التافهة هذه! 

وآخر كذباته هنا ما قاله في الفقرة الثانيةء من نسبة هذا الاحتجاج إلى الصحابة» وسرد 
هدا من آسمائهم» وقد قدمنا رد مثل دعواه هذه خلال الكلام على المراجعة (١۸)ء‏ وبينا 
بطلان ذلك وآن أوضح ما يبطله هو اتفاق كل الصحابة على مبايعة أبي بكر ففف كا 
قررناه هناك فلا حاجة إلى إعادة ذلك. 

لكنه عول في مراجعته هذه على موقف خالد بن سعيد بن العاص شه من بيعة أي 
بکر» وزعم تخلفه عنهاء وعزاه في الامش (۸/ ۳۲۲) لطبقات ابن سعد» وساق من تلك 
الرواية ما فيه تأييد لدعواهء مع حذفه لما ينقض ذلك كا سنبينه» لكن قبل ذلك نبين عدم 
صحة تخلف خالد بن سعيد بن العاص عن بيعة أبي بكرء ولم ينقل ذلك بنص صحيح ثابت 
أبداء فهذه الرواية المساقة هنا لا تصح ولا تثبت» فقد رواها ابن سعد /٤(‏ ۹۷) من طريق 
محمد بن عمر -وهو الواقدي- حدثني جعفر بن محمد بن خالد بن الزبير بن العوام» وساق 


سنده. وهو واه جداء فالواقدي شيخ ابن سعد متروك وقد کذبه بعضهم» کا في 
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(التقريب) وغيره» وجعفر شيخ الواقدي منكر الحديث ك) قال الأزدي» وقال عنه 
البخاري: لا يتابع على حديثه. كا في (الميزان)» هذا فضلاً عن أن تلك الرواية ليس فيها 
سوى تخلف خالد عن بيعة أبي بكر ثلاثة أشهرء ثم بايعه بعد ذلك طائحًا غير مكره» فقد 
جاء فيها ما نصه: (وأقام خالد ثلاثة أشهر لم يبايع أبا بكر» ثم مر عليه أبو بكر بعد ذلك 
ظهرّا وهو في داره» فسلم» فقال له خالد: أتحب أن أبايعك؟ فقال أبو بكر: أحب أن تدخل 
في صلح ما دخل فيه المسلمون» قال: موعدك العشية أبايعك» فجاء أبو بكر على المنبر 
فبایعه» وکان رأي أي بکر فيه حستا وكان معظا له) اه. وهذا ما أخفاء هذا الرافضي 
البغيض عبد الحسين من نص الرواية لعدم تمشيها مع هواه رغم احتجاجه بہاء فإن كان 
يزعم صحتها وثبوتبا فليقبل ما فيها ما يرد مزاعمه وجيع الرافضة معه» والحمد لله الذي 
وفق في إظهار الحق وكشف زيف الباطل وأهله. 


المراجعة )۱١١(‏ : س: 
-إعادة طلب شيخ الأزهر بتفصيل قول من ذكر الوصية واحتج بها. 
المراجعة )۱١۸(‏ : ش: 


-١‏ أعاد الإشارة إلى ما تقدم من النصوص المنسوبة إلى علي» مح ذكر أخرى عن الحسن 
وجعفر الصادق وغيرهماء ثم ادعى نسبة القول بالوصاية إلى عصر الصحابة. 

۲- ساق مجموعة من الأشعار مدللاً با على ذكر الوصية وثبوتها. 
الرد على المراجعة )۱١۸(‏ : 

-١‏ الإشارة إلى ما تقدم تفصيله في إثبات كون القول بالوصاية لعلي هو من اختراع 
اليهودء وهذا بإقرار حتى أئمة الشيعة أنفسهم. 
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۲- بيان بطلان ما أضافه من التصؤص ني هذه المراجعةء إما سندًا أو متنا من حيث هو 

۳- ذکر إمکان معارضة أشعاره بمثلهاء ما فيه فضل لاي بکر وعمر وغیرھماء لکنا لا 
نفعل ذلك لا لا فائدة شرعية ترجى منه» والإشارة إلى تناقض هذا الموسوي بمثل 
اشا 

لا خفى على الناظر في هذه المراجعة الأصول اليهودية لمذهب التشيع الذي خرج منه 


ا 


Eas‏ وقد قدمنا خلال 


بعد ذلك رفصا كاملا وهو الذي كانت تبغيه اليهود من أمة محمد 
الرد على المراجعة (۱۸) إقرار عذد من أئمة الشيعة بن أول من قال بالوصاية لعلي هو 
اليهودي الماكر عبد الله بن سبأء الذي اعتنق الإسلام في الظاهرء ثم راح يستخل عاطفة حب 
آل التبي از ليخرج منها مذهب الرفض المذموم» ا اخرع هذه الوصاية ع منوال 
وصية موسى ليوشع بن نون» فراجع الكلام هناك تجد الإقرار صريجًا من أثمة الشيعة 
أولعك» آمثال الكشي والمامقاني والنوبختي وغيرهم. . ° 

ر ها غ ا دغر ع ن ما و ر م ل عر عا ف 
أبدّاء ولا ينفع في إثبات قوله ما زعمه من الأدلة على ذلك مثل ما أشار إليه من النصوص 
السالفة في المراجعتين )٠١ ٤(‏ و(٠۲)»‏ فقد بينا هناك وجه رده وإبطاله. 

ومثله أيصًا في البطلان والزور والكذب ما ذكره من خطبة الحسن بن علي ضف حين 
قتل أبوه» وقد عزاه في الامش (۱/ ۳۲۳) للحاکم في (مستدرکه) (۳/ ۱۷۲)ء وقد رواها 
الحاکم من طريق أي محمد الحسن بن محمد بن يحیى ابن بي طاهر - أو آبي طاهر - ثنا 


إساعيل بن محمد بن إسحاق بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين» وساق باقي سنده إلى 
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الحسن. تع أن التاق (اساعل بن عمد بن اتاق 1 خد اا ترج ف فهر ی عاد 
المجهولينء إلا أن الأول يكفي لسقوط هذا الخبر والحكم عليه بالكذب» فالحسن بن عمد 
بن حى هذا متهم بالكذب» كا قال الإمام الذهبي في (المغني)ء وترجم له في (الميزان) 
)٥/0(‏ أيصًاء واتهمه بالكذب والرفض كذلك» وساق له بعض الأباطيل في هذه 
الوصية المزعومة لعلي. 

وهذا مصداق ما كنا قلناه في المراجعة الماضيةء بأن دآب هؤلاء الرافضة هو الاحتجاج 
بالمجاهيل غير المعروفينء فإن عرف رواتهم فهم من الكذابين أمثال الحسن بن محمد بن 
یی هذا. 

وأما قول الصادق الذي ذكره بعد ذلك» وفيه: (ان عل بر مم زيول الله عرز 
قبل الرسالة الضوء ويسمع الصوت...) فلا حجة فيه علينا أبدّاء وقد عزاه في المامش 
(۲/ ۳۲۳) لشرح نهج البلاغةء وقد تقدم حاله وقيمته العلمية. ونحن لا نشك في كذب 
هذا القول عن الصادق جلهء ففيه من الغلو الفاحش ما لا يقبله مسلم يخاف الله واليوم 
الآخرء وليس هو إلا من تلفيق هؤلاء الرافضةء ليتماشى مع مذهبهم في الغلو في أئمتهم 
هؤلاء الذي أسلفناه في مقدمتنا عن كتاب (الكافي) وغيره. 

ثم كذب هذا الموسوي فنسب القول بالوصاية لعصر الصحابةء وقد قدمنا أن هذا 
القول بالوصاية ليس إلا من اختراع اليهودي عبد الله بن سبأء وهو مقرر حتى عند أئمة 
الشيعة أنفسهم كا سبق» هذا فضلاً عن كذب نسبته إلى أحد من الصحابة الكرا» وهم 
أجل من أن يقولوا مثل هذا البهتان والزور من القولء ولكن هؤلاء الرافضة م يستحوا أن 
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وما زعمه دليلاً على نسبته إلى الصحابة من أحاديث سلمان الفارسي» ر أيوب 
الأنصاريء وزيدء كلها كذب عليهم» قد تقدم تفصيله خلال الرد على المراجعة (1۸)» 
فهذا شأن هذا ا لموسوي وزمرته الاحتجاج با مكذوبات» فلهم من الله ما يستحقون. 

وما استحى هذا الموسوي أن يحتج بقول جابر بن يزيد الجعقي» فإنه مطعون فيه عند 
أهل السنةء وقد مر ضمن الرواة المحة في المراجعة )۱١(‏ برقم (1۳)ء وقد كذبه غير واحد؛ 
لما عنده من المنكزات والأباطيل» مثل القول بالوصاية هذاء والقول بالرجعة وغير ذلك 
فهذا في الحقيقة عند أهل السنة من أسباب إسقاط العدالق فكيف تسنى هذا الجاهل 
المخادع عبد الحسين الاحتجاج به في وجوه أهل السنة؟! 

ومثل ما سبق أيضًا ينطبق على قول آم الخير بنت الحريش البارقية» فهو منقول من 
کتبهم في المامش »)۳۲٤/٤(‏ فضلاً عن عدم معرفة آم الخير هذه من تکون وما هي 
عدالتها؟ وهي إن ثبت عنها قوطما هذا بتسمية علي بالوصي» فلا شك في سقوط عدالتها عند 
أهل السنةء فنحن بعد أن تيقنا من بطلان الوصاية لعلي #فك» وكذب كل النصوص التي 
تحتج بها الشيعة في الوصايةء أصبح عندنا هذا القول من المنكر والزور والتقول على الله 
ورسوله» وهو من آعظم الذنوب» فلذا حين يسمى لنا أحد -رجل أو امرأة- قال به فإننا. 
نتوقف -أولاً- في صحة نسبته إلیه حتی لا نظلم أحدَاء ثم بعد تقریرنا ثبوته عنه نکشف به 
عن سوء حاله وسقوط عدالته» فلا ينفع هذا الموسوي كل ما سطره من الأقوال المنسوبة إلى 
قائليها هناء باستثناء الصحابة ا لمكرمين الذين قدمنا براءتهم من هذا الباطل والإفك. 

ثم سائر ما ذكره من الأشعار حتى نہاية مراجعته هذه» لا يستفاد منه في حق أو باطل» 
فإنا م نقل إن هذه الوصية المزعومة ليس ها ذكر أبداء وإنما نازعنا في ثبوتها عن النبي تاز ثم 
سائر أصحابهء وأبطلناها بعد ذلك بحمد الله بكشف كذب كل ما فيه ذكر تلك الوصيةء ما 
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نسبه إلى النبي بز وأصحابهء آما أن يأتي هذا الدجال عبد الحسين فيسوق من الأشعار 
المشبوهة غير الثابتةء والتي فيها آثار الصنعة والتغيير» مأ يزعم فيه ذكر الوصية فهذا لا 
يفیده في إثبات دعواء فضلاً عن أن ما ساقه من تلك الأشعار كله منقول من كتبهم هم لا 
من كتب السنةء فقد عزاها في هوامشه تلك إلى (شرح نهج البلاغة)» أو (بلاغات النساء) 
لابن أي طاهر البغدادي المتقدم وغيرهماء وما هو من كتب آهل السنة 'مثل (تاريخ ابن 
الأثير) لم يثبت ما فيها من تلك الأشعار» رغم أن عبد الحسين هذا قد غر بعضها إلى ما 
یفیده» مثل ما ذکره ني اههامش (۸/ ۳۲۸) ما نقله من ابن الأثير. ۰ 

والمهم آنا لا نحتاج إلى استعراضها ورذهاء ف فيها أية حجة رغم عدم ثبوتهاء مع 
العلم آنا لو أردنا سوق ما عند أهل السنة وأتباعهم من عصر الصحابة إلى يومنا هذا من 
الأشعار التي تثبت أفضلية آبي بكر على من سواه» ثم ِن بعده عمر» ثم عن بعده عثان؛ 
لاقتضى ذلك تأليف آسفار تنوء بحملها الرجال» لكن لسنا حتاجين إلى كل ذلك إذ ما فيه 
أية حجة شرعيةء وقد أنعم الله علينا بحسن الاستدلال وإصابة الاحتجاج. . 

وأيشًا فإن ما ببين كذب ما زعمه من الأشعار منسوبًا إلى الصحابة» مثل عبد الله بن 
العباس» وأي ايشم بن التيهانء وجرير بن عبد الله البجلي وغيرهم» آن کل هؤلاء م يثبت 
بل ولم ينقل تخلفهم ساعة واحدة عن بيعة أبي بكر الصديق خا فضلاً عمن سواهم من 
الصحابة الذين أثبتنا اتفاقهم على مبايعة الصديق»› باستثناء سعد بن عبادة! ک) تقدم خلال 
الرد على المراجعة »)۸١(‏ فكيف يُدعى بعد ذلك أن مؤلاء من الشعر ما يذكرون فيه عليا 
بلقب الوصي؟! 

وأيصًا ما ساقه من الأشعار والأراجيز التي قيلت يومي الجمل وصفين» فإن ها ما 


يقاد فی کت التاری والس مما ق : ذلك ايا فی مد طلحة» والزبير»ء وعائشة› 
ES‏ ج مں ي 
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SO: 


وحتی معاویة اہ آجعین» فبإمکاننا معارضة ما ذکره بمثله آو أكثر منه» لکن لا نفل 
ذلك ك) قلنا؛ لا لا فائدة ترجى منه في الاحتجاج والاستدلال. 

وما أرى كلام عبد الحسين وصنيعه في هذه المراجعة إلا كصنيع النصرانيء الذي يتج 
بأقوال أهل ملته ورهبانهم وما نسبوه إلى المسيح جه ما فيه الزعم بكفرياتم» ثم يذعي 
بعد ذلك أن هذا أمر قدیم» وعلیه آسلاف قد مضوا وهم یقرون به. 


وإنها عنينا بهذا التشبيه طبيعة الاستدلال» لا أن الشيعة هم كلهم كالنصارى» فهذا ما 
لاتصح نسبته إلى قولناء وال الهادي إلى سواء السبيل. | 
المراجعة )۱١۹(‏ : س: 

-طلب شيخ الأزهر كشف أسانيد الشيعة إلى هل البيت. 
المراجعة )٠١١(‏ : ش: 

اا أن الشيعة مقتدون بأهل البيت في الفروع والأصول» مع الإشارته إلى ام 
المهدي المنتظر بزعمهم. 

۲- زعمه أنهم نقلوا مذهبهم بالتواتر عن أئمتهم المعصومين. 

۳- أعاد التطرق إلى الفرق بين أهل السنة وبين الشيعة في موقف كل منها من أئمتهم. 

-٤‏ تكلم عن مسألة تدوين العلم» وادعى انفراد علي بذلك في الصدر الأول ثم تقدم 
اتباعه على غيرهم» وساق عددًا من أدلته على ذلك. 

-٥‏ زعمه انتشار مذهبهم في عصر التابعين» وانقطاع الناس إلى علي بن الحسين - زين 
العابدين - في الفروع والأصول. 
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٦‏ - ذكر عددًا من رواتہم ومؤلفيهم في ذلك العصر ومن بعده» لكنه خلال ذلك 
عرض بالإمام البخاري وطعن به؛ لأنه ل يرو عن بعض أهل البيت. 
الرد على المراجعة )٠١١(‏ : ) 
١٠‏ - تکذیبه في ا اقتداء الشيعة بأهل البيت» بنصوص الأئمة من كتب الشيعة 
تفسهم» وتفصيل الكلام عن خرافتهم في المهدي المنعظر. 
-١ )‏ تقس مزاضنه بام نقلوا ملهبهم بالتواتر عن أشمعهم امخصومين بسجة عقلية واحة. 
-٣‏ بيان ميزة آهل السنة عن الشيعة في ا موقف من أتمتهم» وأنهم لا يغالون فيهم كا 
تفعل الشيعةء وذكر أمثلة على ذلك الغلوء مع بيان فضل الأئمة الأربعة على من سواهم. 
- تفصيل الكلام على مسألة تدوين العلم بيا ينقض كل آقواله هنا إجمالاً وتفصيلاً. 
٥-تكذيبه‏ فيا اذعاه من انقطاع الناس إلى عل زين العابدينء وبيان أن له نظراء في 
علمه وفقهه وعبادته. . 
1 تبرئة الإمام البخاري ما اتمه به وبيان عذره في عدم الرواية عن بعض أهل البيت» 
وهو العذر المستفاد من كتب الشيعة قبل كتب أهل السنة. 
۷- مجاراته في استعراض رجام المذكورينء وبيان الطعن في كثير منهم ما ثبت في 
كتب الشيعة آنفسهم» فضلاً عا جاء في كتب أهل السنة. 
هذه المراجعة هي ما يريد الشيعة أن توهم به أهل السنة بأنهم أتباع أهل البيت» وأنم 
منقطعون إليهم في دينهم ومذهبهم» فقد زعم ذلك هذا الموسوي في فقرته الأولى هناء وقال 
في: بداية كلامه: (إن أولي الألباب ليعلمون بالضرورة انقطاع الشيعة الإمامية خلمًا عن 
سلف في أصول الذين وفروعه إلى العترة الطاعرة فرأيم تبح لرأي الأئمة ن العترة في 


چچ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


الفروع والأصول... إلى قوله: فنحن الآن ني الفروع والأصول على ما كان عليه الأثمة من 
آل الرسول) اه. 


قلت: ها هم الشيعة يحاولون خداع الناس بأنهم موالون لأهل بيت النبي ج وأجم 
أقرب الناس إلى الصواب من بين طوائف المسلمين» وأفضلهم وأهداهم؛ فک 
بأقارب النبي ## وذويه» وقد كذبوا في كل دعاواهم تلك» فهم أبعد الناس عن طاعة أهل 
البیت» فإنہم لا یتدون بہدہم» ولا يقتدون برآہم» ولا ينهجون نہجهم ولا يسلکون 
مسلكهم» ولا يتبعون آقواهم وآراء‌هم» ولا يطيعون ف أوامرهم» بل عكس ذلك 
يعارضونم ويخالفونہم جاهرین معانین قولاً وعملاًء وهم م ونوا في يوم من الأيام بين 
لال لاوما هبر غل اكب من قلف رند بحر م اكت ال 
نفسهاء أنهم لم يوجدوا إلا لإفساد اعتقاد المسلمينء وللإضرار بهم وتمزيق شملهم» وأهل ` 
البيت كانوا على علم ومعرفة من صنيع هؤلاء الضالينء فلم يقصروا في بيان حقيقة حاهم 
ومآريهم» وكل هذا لا عبرة للاحتجاج علیهم با في كتبنا - كبا يحتج عبد الحسين هذا علينا 
بكتبهم - وإنا نلزمهم الحجة ب) في كتبهم التي يحتكمون إليها ويرجعون إلى رواياتهاء وقد 
قدمنا خلال الرد على المراجعة )٠١(‏ نصوصًا من كتبهم المعتمدة من أثمتهم -المعصومين 
بزعمهم- في تكذيب الشيعة حين ادعوا أنهم أتباع أهل البيت» فلا بأس بإعادتها مع 
الإضافة عليها. ۰ 

فمن ذلك ما رواه الكليني في (الکافي) (۲۲۸/۸)' بسنده عن موسی بن بکر 
الواسطي قال: قال لي آبو الحسن جه: (لو ميرت شيعتي م أجدهم إلا واضعة» ولو 
امتحنتهم لما وجدتهم إلا مرتدين» ولو تمحصتهم لا خلص من الألف واحد). 


(۱) طهران. 
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ومنها ما رواه الکٿي في (رجاله) (ص:۳٥۲)‏ عن الصادق أنه قال: (لو قام قائمنا 
بدأ بکذابي شیعتنا فقتلهم). وروی أيصًا (ص:٤١٠)‏ عن الصادق أيصًا قوله: (ما آنزل الله 
سبحانه آية في المنافقين إلا وهي فيمن ينتحل التشيّع). 

وروی (ص:۲٠۲)‏ عن الصادق أيضًا أنه قال: (إن ممن ينتحل هذا الأمر ي 
التشيّع - لمن هو من اليهود والنصارى والمجوس والذين أشركوا). 

ومنها أيضًا ما رواه الكّي (ص:۱۷۹) عن محمد الباقر أنه قال: (لو كان الناس كلهم 
لنا شيعة لكان ثلاثة آریاعھم لنا شکاکًا والربع الآخر أهمق). 

ومن تلك النصوص أيصًا ما رواه الكنّي (ص:١١١)‏ عن علي زين العابدين أنه قال: 
(إن قومًا. من شيعتنا سيحبوننا حتى يقولوا فينا ما قالت اليهود في عزير» وما قالت 
النصارى في عيسى» فلا هم منا ولا نحن منهم). 

وغير ذلك من النصوص التي تبين أن الشيعة على طرف وأهل البيت على طرف آخرء 
لا امعو هم اني شيء آبدا. 

فضلاً عا عندهم من خالفات لأهل البيت في الفروع والأصول على السواء ولا 
ا ها د ل و ا ولكن نكتفي بالإحالة إلى كتاب الأستاذ إحسان إ هي 
ظهير جنه (الشيعة أهل اليبت) الذي ضح فيه الشيعة صوص كبهم لا غورهاء مع ما 
عندهم من الأکاذيب' على أهل البيت والإهانات هم. 

أما ما عند أل اة وابإماعة ا في نكذيب الشيعة دعوامم حلب نقد تدم طرف 
من ذلك خلال الرد على المراجعة )٠١(‏ عند تناول مسألة رواية أهل البدع. 


(1) مۇسسة الأعلمي - كربلاء. 
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والقضوة هنا بيان كذب هذا الموسوي» بأنه وآشباهه قائمون غلل ما كاك عليه أنمة 
آهل البيت» وفي ما سلف كفاية لأولي الألباب» لكن عبد الحسين هذا قد قال خلال كلامه 
منكرًا من القول وباطلا وزورّاء وذلك حين ذكر عليًا خ#عك والحسن والحسين ثم الأئمة 
التسعة من ذرية الحسين» ولا يخفى أن من ضمن مقصوده بهؤلاء التسعة مهديم المزعوم 
انتظاره» وهي من اتفه عقائد الشيعة اليوم» وفيها من مكابرة المعقول ما لا يفوقها إلا 
اعتقادات النصارى الباطلةء فالشيعة تذعي أن إمامهم الحادي عشر وهو الحسن 
العسكري» قد وَلِدَ له مولود بعد وفاته» ونه لما بلغ هذا المولود ثلاث سنين أو س سنين 
دخل سردابًا في سامراء سنة (۲۹۰ه)» وآنه ما زال حي إلى الآن» وهم ینتظرون خروجه» 
رغم آنه م یر له عین ولا أثر» ولا سمع له حس ولا خبر» ولا نريد فصيل الرد على هذا 
الإفك» فبطلانه واضح عند كل من أنعم الله عليه بسلامة العقل» وهم ليس عندهم من 
الأدلة ما يثبتون دعواهم هذه بهاء سوى ما هو من قبيل حجج النصارى في الاحتجاج بمطلق 
قدرة الله على كل شيء» وقد رأيت مصنمًا لأحد أكابر علائهم ومفكريهم» وهو محمد باقر 
الصدر بعنوان: (بحث حول المهدي) وقد كنت قبل قراءته آظن ذلك الرجل من أكيسهم 
وأعقلهم» لكن حين اطلعت على بحثه ذاك ما وجدته فيه يفرق عن السفهاء ضعيفي العقل 
شيئًا» ولا وجدت تفكيره يفوق - في تلك المسألة - تفكير الأطفال السذج» الذين لو 
أخبرناهم بأن جملاً قد طار في المواء لصدقوا ذلك بدعوی أن الله على كل شيء قدير. 

والشيعة يتبجّحون في كثير من المسائل فيدعون إلى الاحتكام إلى العقل» ويردّون كثيرًا 
من الحق بدعوى أن العقل يرفضه» وهو ما تعلموه من المعتزلة» لكنهم في مسألة المهدي 
المزعوم هذا يطرحون عقوم جانبًا ويسلمون بكل هذه الأباطيل» فأي عقل يقبل بهذه 
الأضحوكات؟! فإن كانت عقول هؤلاء الشيعة تقبل هذا ف| أبين تفاهتها وسذاجتها! 
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ونكتفي لإبطال قوم هنا -ونحن في عجلة من آمرنا- بنقل كلام شيخ الإسلام في 
دعواهم هذه -کا في (المنتقی) (ص:٤۱۸-١۱۸)-‏ إذ قال: (ذكر ابن جرير وابن قابع 
وغيرهما آن الحسن بن علي العسكري لم يعقب» والإمامية تزعم أنه کان له ولد دخل سرداب 
سامراء وهو صغیر» له سنتان أو ثلاث أو خس» وهذا لو كان موجودًا معلومًا لكان الواجب 
في حكم الله تعالى أن يكون في حضانة أمه أو نحوها من أهل الحضانةء وأن يكون ماله عند 
من بحفظه» فكيف يكون من يستحق الحجر والحضانة معصومًا إمامًا للأمة؟! 

ثم هذا - إن قدر وجوده آو عدمه- لا ینتفعون به في دین ولا علم ولا دنیاء ولا حصل 
به لطف ولا مصلحة. فإن قيل: بسبب ظلم الناس احتجب عنهم» قيل: كان الظلم في زمن 
آبائه وما احتجبوا. ثم المؤمنون به قد طبقوا الأرض» فهلا اجتمع بهم في وقت» وکان يمکنه 
أن يأوي إلى بقعة فيها شيعته» فما حصل بهذا المعدوم مصلحة أصلاً غير الانتظار الطويل» 
ودوام الحسرة والألم والدعاء بالمستحيل؛ لأنہم يدعون له بالخروج والظهور من نحو 
أربعمائة وسين سنة ولا بجابون)“. 

قلت: وهذا في حياة شيخ الإسلام» أما الآن فقد مضى عليهم ما يقرب من اثني عشر 
قرتًا ولا زالوا يجأرون بأدعيتهم: (عجل الله فرجه) فهل يا ترى ليس فيهم أحد مستقيم 
يستجيب الله له دعاءء؟! وهل يا ترى ل تأت فرصة واحدة مواتية لخروجه منذ اثني عشر 
قرنا؟! وهل یا تری خوفه من أن يقتل هو الذي يمنعه من الخروج» مع أنهم يزعمون أنه 
يقودهم إلى الانتصار من غالفيهم؟! اللهم إنا نحمدك ونشكرك على ما أنعمت به علينا من 
صحة العقل وسلامة التفكير وصواب الاعتقادء ونسألك دوام ذلك بمنك وفضلك. 


(۱) انظر: أيضاً المنهاج (۲/ .)١١۲-٠۳۱‏ 
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ثم اعى هذا الموسوي أنم آخذوا دينهم عن كل واحد من أئمتهم أولئك على سبيل 
التواتر» وقال: (فروّوا ذلك لمن بعدهم على سبيل التواتر القطعي» ومن بعدهم رواه لمن 
بعده على هذا سبیل» وهکذا كان الأمر في كل خلف وجيل) اه. ) 

قلت: إن كان ما ادعاه من النقل المتواتر حقًا فلا حاجة إذّا في كل زمان إلى معصو» 
فإن النقل كاي رغم تواتره» فإمم إذّا في نقصان وجهل مستمرء منذ أن غاب عنهم آخر 
معصوميهم إلى الآنء أي منذ أكثر من آحد عشر قرنا وهي أكير من عمر رسالة الإسلام. 

فهم يذعون آمرين: عصمة أئمتهم» وتواتر نقلهم. 

ومن المعلوم أن أحد الأمرين يغني عن الآخرء كا قدمنا أن وقوع التواتر يرفع الحاجة 
إلى معصوم آخر؛ لأن أخبار الأول وآحواله منقولة ثابتة. فإن قالوا: إن وجود المعصوم 
الآخر ضروري لأن التواتر م يكن كافيًاء قلنا: فهذا هو حالکم منذ أن مضی آخر معصوم 
لكم إلى الآن؛ لأنكم أقررتم أن التواتر غير كاف» فما عندكم الآن ما تكتفون به في إقامة 
دینکم ومذهبکم. 

وهفا الذي قلناء هو ما أجاب به شيخ الإسلام ابن تيمية على ابن امطهر الراففيء ت 
اڏعی مثل E‏ هذا هناء فقال شيخ الإسلام": (وقولك آنکم تتناقلون 
ذلك خلقًا عن سلف إلى أن تتصل الرواية بأحد المعصومين» فإن كان ما تقول حقًا فالنقل 
عن المعصوم الواحد كاف» فأي اجان کل زناڻ إلى معصوم؟ وإذا كان النقل كافيًا 
موجودا فأي فائدة في المتتظر الذي لا ينقل عنه كلمة؟ وإن لم يكن النقل كافيا فأنتم في 
تقصان وجهل من أريساتة وسین س ا 


.)۹٤-۹۳:ص( المنتقی‎ )١( 
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ثم أشار هذا الموسوي خلال كلامه إلى الأئمة الأربعةء واعى أن آهل السنة يوجبون 
اتباع أحدهم» وأهم يحصرون الدين والإمامة عليهم» فقال: (... وذلك حيث تقرر حصر 
التقليد فيهم» وقصر الإمامة في الفروع عليهم) قلت: قد تقدم في بداية ردنا على كتاب هذا 
الدجال عبد الحسين عند الكلام على المراجعة »)٤(‏ بيان مذهب آهل السنة والجاعة» . 
وحقيقة موقفهم من الأئمة الأربعة هؤلاء وغيرهم» بها يبين أن آهل السنة ليس عندهم 
وجوب اتباع أحد بعينه إلا رسول الله تا وأن هذا هو ما امتازوا به عن ساثئر آهل الأهواء 
والبدع» ومنهم الشيعة أيضصًاء وذلك أجم وحدهم المتمسکون بقوله تعالى: (قَإِن تَكرَععَّفی 
سىء رذُوة إلى آنه وآلرّسولي) [الساء:۹٠]‏ مع ما أسلفناه هناك من قيمة هؤلاء الأئمة رحهم 
الله جیعًاء فليراجع. 

لكن عبد الحسين هذا ظٌ أنه يمدح نفسه وأشباهه حين قال عن أئمة أهل السنة: (أما 
الأئمة الأربعة فليس مم عند أحد من الناس منزلة أئمة أهل البيت عند شيعتهم). قلت: 
وهذا في الحقيقة من دلائل بطلان ما هم عليه» بل هو من خصائص الرافضة التي لا نظير ها 
بين أهل الإسلام كلهم» وهو المغالاة الفاحشة في أئمتهم هؤلاء» وليس هم شبيه إلا 
النصارى بها غالته في المسيح يه فكا أن المسلم لا يضيره مغالاة النصراني في المسيح على 
ا#ز؛ فكذا السنّي لا يضيره ولا جرجه مغالاة الرافضي في أئمته على حساب 


حساب عمد 
أئمة السنة. 
وقول عبد الحسين هذا هو نظير قول النصراني يخاطب المسلم: (أما نبيكم محمد فليس 
له عند أحد من الناس منزلة نبينا المسيح عندنا) فهل يكون هذا حجة على المسلم؟؟ 
ولسنا نفتري عليهم حين نصفهم بالغلو الفاحش في أئمتهم» فقد تواتر ذلك عندهم» 
وقد دللنا عليه ببعض الأمثلة من أحد كتبهم الأصول المعتمدة» وهو كتاب (الكافي) في 
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مقدمة كتابناء فراجع ذلك» فلا حاجة إلى إعادة سرده رغم أن ما ذکرناه قلیل جِدًا لا 
عندهم في ذلك» لكن نكتفي هنا بسوق بعض تراجم الأبواب من (الكافي) التي تبين ما فيه 
من الغلوّ الذي ما سبقهم إليه أحدء معتمدين على طبعة دار الكتب الإسلامية وهي الثالثة 
سنة (۸۸١١ه)‏ وتلك الأبواب هي: 3 

(باب أن الأئمة 4 يعلمون جيم العلوم التي خحرجت إلى الملائكة والأنبياء والرسل 
) (۱/ ۵). 

(باب أن الأئمة 25# إذا شاؤوا أن يعلموا علموا) .)۲١۸/١(‏ 

(باب أن الأئمة 4# يعلمون متى يموتون» وأنهم لا يموتون إلا باختيار منهم) 
)۸/1( 

(باب آن الأئمة ت2 يعلمون علم ما كان وما يكون» وآنه لا يخفى عليهم شيء) 
0/۷( ۰ 

(باب آن اله ق )م یعلم نبیه علا إلا مره آن یعلّمه آمیر المومنین» وآنه کان شریکه في 
العلم) .)۲١۳/۱(‏ 

(باب أن الأئمة 0ب لو ستر علیهم لأخبروا کل امرئ بم له وعلیه) (۱/ .)۲۹٤‏ 

(باب فيه ذكر الأرواح التي في الأئمة 2 ) (۱/ ۲۷۱). 

وبعد.. هل مثل هذا يعد مدحا وفخرًا یتباهی به؟ 

أما الأئمة الأربعة وغيرهم من علماء أهل السنة» فحسبهم أنهم أئمة هدى يقتدى بہم» 
ومنهم يعرف ما جاء به رسول الله تزء وهم م يجوزوا هذه المكانة بين المسلمين» وم يكن 
هم مثل هذا الذكر والثناء الحسن إلا بها عرفوا به من العلم» والتقوى» والخشية من الله 
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وكثرة العبادة والزهد» فلم يستندوا إلى سلطة» فقد حورب أكثرهم وخُبس وضُرب» ولم 
یستندوا إلى نسب» فقد کان بعضهم ليس عربيًا أصلاً. 

أما أئمة أهل البيت» فهم مع فضلهم ومنزلتهم ليس فيهم من آهل العلم من امتازوا 
على غيرهم كالأئمة الأربعة وغيرهم» قال شيخ الإسلام ابن تيمية": (.. فإن مالگاء 
والليث» والأوزاعي» والثوري» وأبا حنيفةء والشافعي» وأحمدء وأمثالمم #شتيه» أعلم من 
العسكريين بدين الله» والواجب على مثل العسكربين أن يتعلّموا من الواحد من هؤلاء. 
ومن المعلوم أن علي بن الحسين وأبا جعفر بن محمد كانوا هم العلاء الفضلاء وآن من 
بعدهم لم يعرف عنه من العلم ما عرف عن هؤلاء» ومع هذا فكانوا يتعلمون من علاء 
زمانہم ویرجعون إليهم) وقال أيضًا (ص:۲٠۲):‏ (ولولا أن الناس وجدوا عند مالك 
الاق واد اکر ھا وجو عد وی ن ن وغل بن مر ی ورغ بن غ1 
عدلوا عن هؤلاء إلى هؤلاء) اه. 

وقال أيصًا وهو يقرر أصلاً من أصول السنةء وهو ما أشرنا إليه قبل قليل": (وإلا فلا 
ا مر ات د ھی ن معیف را بن غرر وا ارات ار لاام می خر 
بن محمد» ولا يقولون: إن الزهري» ويحيى بن أبي كثير» واد بن أبي سلمة» وسليان بن 
يسار» ومنصور بن المعتمر» أولى بالاتباع من أبي جعفر الباقر» ولا يقولون: إن القاسم بن 
محمد» وعروة بن الزبير» وسال بن عبد الله» آولى بالاتباع من علي بن الحسين» بل كل واحد 
من هؤلاء ثقة فيا ينقله مصدَق في ذلك» وما بيه من دلالة الكتاب والسنة على أمر من 
الأمور هو من العلم الذي يستفاد منه» فهو مصدّق في الرواية والإسنادء وإذا أفتى بفتيا 


.)۹٥:ص( المنتقى‎ )١( 
المنتقى (ص:۱۹۲-۱۹۱).‎ )۲( 
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وعارضه غبره رد ما تنازعو! فيه إلى الله ورسوله كا أمر الله بذلك» وهذا حکم الله ورسوله 
بين هؤلاء جميعهم) اهھ. 

ثم استشهد هذا الموسوي خلال كلامه في الفقرة الأولى هنا بالكتب الأربعمثة 
الأصول» التي صنفت من فتاوى جعفر الصادق على حد زعمهم» وسيأتي خلال ردنا هنا 
-إن شاء ات تقر كيب كث من حاب جعفر الاد ليش فقط عند أحل الستة بل 
عند أئمة الشيعة أنفسهم» الأمر الذي يبين عدم صحة هده الدعوى» ساق أيصًا في كلام 
هذا الموسوي ما يبين أن هذه الأصول الأربعمئة- المزعومة - لا وجود ها عندهم الآنء بل 
ما هو موجود منها هو ملخص هما -كا يزعمون- التي سبق الكلام عليهاء وسيأي في 
موضوعه أيصًا إن شاء الله. 

آما تحن آهل السثة قعل أن جعفرا الصادق من خيرة عباد ال القين» وله مناقب 
وفضائل كثيرة» مع ما عنده من العلم والشرف والسؤدد» لكن الرافضة أكثرت من الكذب 
عليه با لم تكذبه على أحد غيره» حتى قال شيخ الإسلام في (المنهاج) :)۲۳١١ /١(‏ (الكذب 
على هؤلاء ني الرافضة من أعظم الأمور» لا سيا على جعفر بن محمد الصادق» فإنه ما كذب 
على أحد ما كذب عليه» حتى نسبوا إليه كتاب الجفرء والبطاقة» والهفت» واختلاج 
الأعضاءء وأحكام الرعود والبروق....) أاه. 

وقال الحافظ الذهبي في ترجمته من (تاريخ الإسلام) (حوادث ووفيات) ٠١١-١٤١‏ 
ه) (ص:4۳): (وقد كذبت عليه الرافضة ونسبت إليه أشياء ل يسمع بها) اه. 

وسيأتي أيصًا ذكر مجموعة من الرواة الكذابين الذين أكثروا من الرواية عن جعفر 
الصادق» مثل زرارة بن أعين» وبي حهمزة الثالي» لكنهم من المعتمدين عند الشيعة اليوم» فإنا 


لله وإنا إليه راجعون! 
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وهذا السبب من كثرة الكذابين الذين حاطوا بجعقر وغيره من أئمة أهل البيت» هو 
الذي أدى إلى قلة أحاديثهم ورواياتهم عند أهل السنة؛ لأنهم يتحرّون الصادق في حديثه ٠‏ 
الذي يثيت يشت قوله بنقل الصادقين عنه أيصاء كا سنفصل ذلك بعد إن شاء اله. 

أا الفقرة الغانة من مرا جت هه ققد كل هن وين الم واد أذ ال ن 
أول من كتبه وجمعهء فقال: (وإن الباحثين ليعلمون بالبداهة تقدم الشيعة في تدوين العلوم 
على من سواهم» إذ لم يتصد لذلك في العصر الأول غير علي وأولوا -!- العلم من شيعته) 
ثم حاول تبرير ذلك فقال: (ولعل السر في ذلك اختلاف الصحابة في إباحة كتابة العلم 
وعدمهاء فكرهها - كا عند العسقلاني في مقدمة فتح الباري وغيره - عمر بن الخطاب 
وجماعة آخرون» خشية أن بختلط الحديث في الكتاب» وأباحه علي وخلفه الحسن السبط 
المجتبى وجماعة من الصحابة... إلى أن قال: وعلى كل فالإجماع منعقد على أنه ليس مم في 
العصر الأول تأليف) اه. 

قلت: قبل رد كلامه هذا وبيان ما فيه من الزيف» لا بد من وقفة عند مسألة كتابة العلم 
وتقييده وما فيها من خلاف» الذي كان هو متكا هذا الموسوي في دعواه هناء فنقول: 

اشتهر بين عامة الناس من غير ذوي التتبع والاستقصاءء أن العلم الشرعي ظل في 
الحعصر الأول يتناقله الصحابة والتابعون حفظًا دون أن يكتبوه» وسبب هذا الظن خطؤهم 
في فهم ما جاء عن العلماء في تدوين الحديث وتصنيفهء إذ اہم وجدوا أن أول من دون 
الحديث وصنف الكتب فإذا هم جيعًا من عاش بعد المائة الأولى» فمنه استنتجوا أن كتابة 
العلم م تكن في عصر الصحابة والتابعين» وهذا وهم فاحش؛ لعدم التفريق بين (التدوين) 
الذي هو جمع المكتوب المقيد المشتت في ديوان» أي: في كتاب تجمع فيه الصحف» كا قال في 
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(تاج العروس) (۹/ :)٠٠٤‏ (وقد دونه تدويتا جمعه... والديوان مجتمع الصحف) وبين 
محرد الكتابة والتقييد الذي جاء عن الصحابة والتابعين الكثير ما يثبته كما سيأتي إن شاء الله 
ثم كذلك عدم التفريق بين هذه الكتابة المجردة» وبين (التصنيف) الذي هو أدق من 
التدوين» فهو ترتيب ما دون من فصول معدودة وأبواب ميزة» كا جاء في (تاج العروس) 
(0/ ۱۹۸): (وصنفه تصنيمًا جعله أصنافًا وميّز بعضها عن بعض). 

وإذا اتضح لنا الفرق بين التدوين والتصنيف» وبين الكتابة المجردة التي هي التقييدء 
علمتا أن ما يقال من أن أول من دون العلم أو الحديث هو فلان أو فلانء ليس في جرد 
الكتابة فلم يكن أحد قبله يكتب» بل هذا في التدوين الذي مر بيانه» أما الكتابة فلا خلاف 
بأنه قد ثبت عن الصحابة كتابة بعضهم لكثر من أحاديث النبي تا التي كانت هي العلم 
في حينهاء كا سيأتي إثبات ذلك عنهم»ء هذا الأمر الذي به نعلم زيف كلام هذا الموسوي» 
ی اد ایا اہ ااه ا یکن اد که غر غل وا زمر غعلات 
الواقع كما قلنا. 

آم كتابة العلم وتقييده فقد اختلف فيها الصحابة ومن بعدهم» ومن كرهها منهم فلم 
يقل ذلك من تحکّم حض» بل عملاً ب ثبت عن أبي سعيد الخدري آن رسول الله از قال: 
(لا تکتبوا عني» ومن کتب عني غير القرآن فلیمحه). آخرجه مسلم .)۳۰۰٤(‏ 


لكن صح أيصًا أن عبد الله بن عمروا بن العاص فط قد استأذن النبي لاز في كتب 
حدیثه عنه» فأذن له -وسیاتي- وكذلك ثبت في (صحيح البخاري) )۱١۲(‏ أمر النبي از 
لأصحابه أن يكتبوا لأب شاء» وهو رجل من أهل اليمن» وغير ذلك مما يبين جواز الكتابةء 


#‡ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ a A (ANDRE 


تعارض بینهاء وإنها نجمع بينها بمثل ما قاله الحافظ في (الفتح) /١(‏ ۲۷۷): (أن النهي 
خاص بوقت نزول القرآن خشية التباسه بغيره» والإذن في غير ذلك. أو أن النهي خاص 
بكتابة غير القرآن مع القرآن في شيء واحد» والإذن في تفريقهما) ومثله قول الخطابي في 
(مغالم السنن) .)۱۸١ /٤(‏ 

ولا نريد إطالة الكلام بتفصيل ذلك» بل نكتفي بالإحالة إلى خير من بينه وفصله - فيا 
رأيت - بالروايات الصريحةء وهو الحافظ أبو بكر الخطيب البخدادي في رسالته (تقييد 
العلم)ء إذ عقد بابًا فيها لبيان العلة في كراهة من كرهه ثم قال فيه بعد سرد عدد من 
الروايات (ص:۷٥):‏ (فقد ثبت أن كراهة من كره الكتاب من الصدر الأول إنا هي لئلا 
يضاهي بكتاب الله تعالى غيره» أو يشتغل عن القرآن بسواه... والنهي عن كتب العلم في 
صدر الإسلام وجدته لقلة الفقهاء في ذلك الوقت» والمميزين بين الوحي وغيره.. فلم 
يؤمن أن يلحقوا ما يجدون من الصحف بالقرآن ويعتقدوا أن ما اشتملت عليه كلام 
الرحہمن) اه. ۰ 

ثم ساق روايات كثررة عن الصحابة والتابعين تؤيد ذلك با يزيل هذا الإلباس» فحري 
بالباحث الرجوع إليه» مع المقدمة النافعة لمحقق الكتاب الأستاذ يوسف العش. 

وإذا تقرر هذا علمنا آن ما جاء عن بعض الصحابة من كراهة كتابه العلم إن تحمل 
على ما سبق» ولا يصح إطلاقهاء بدليل أنه قد ثبت عن كثير من الصحابة ممن تبغضهم 
الشيعة أنهم كتبوا العلم أو أمروا بكتابته» وسنذكرهم حين نأي على إبطال دعوى هذا 
الموسوي اخحتصاص علي وبنيه بكتابة العلم في الصدر الأول. 

وما يقوي هذا الذي قلناه ما روي عن علي خيش نفسه آنه كان يخطب فيقول: (أعزم 
على من كان عنده كتاب إلا رجع فمحاه فإن) هلك الناس حيث يتبعون أحاديث علمائهم 
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وترکوا کتاب ربہم) آخرجه ابن عبد البر في (جامع بیان العلم وفضله) (۱/ ۳٦-٤٦)ء‏ 
وهذا فيه نبي من علي عن الكتابة أيصاء وما فيه من السبب في ذلك هو عينه الذي جاء في 
هي غيره من الصحابة مثل عمر بن الخطاب وغيره. وفيا سلف اتضح لنا أن الخلاف في 
كتابة العلم إنا هو في الظاهر فقط ولا ذكرناه من أسباب» آما جرد الكتابة للعلم إذا خلت 
عن المحاذير» فلا يمكن أن يخالف فيها أحد من الصحابة أو غيرهم» بدلالة ما سيأي عنهم 
واتضح آيصًا الفرق بين التدوين والتصنيف الذي يعزى أول ظهور له في عصر التابعينء 
وبين جرد تقييد العلم وكتابته الذي لا حلاف في وجوده وثبوته منذ حياة النبي ا . 


وإذ انتهى بنا امقام إلى هنا في إثبات بطلان ما اتكأً عليه هذا الموسوي فيا ادعاه» فلا بد 
بعد ذلك من إبطال نقس الدعوى» وهي اختصاص علي وبنيه بكتابة العلم في الصدر 
الأول» فنقول: 

أما عهد النبي تز فقد كان ذلك -آي كتابة العلم- لعبد الله بن عمرو بن العاص 
ظط » كا ثبت في (صحيح البخاري) )١١۳(‏ عن أبي هريرة خش قال: (ما من أصحاب 
النبي ٤‏ 


از أحد أکثر حديثا عنه مني» إلا ما کان من عبد الله بن عمرو» فإنه کان یکتب ولا . 
أكتب). وفي رواية أخرى قال: (واستأذن رسول الله تا في الكتابة عنه فأذن له) أخرجها 


الإمام أحمد (۲/ )٠٠١‏ والخطيب في (تقييد العلم) (ص:۸۲» ۸۳)ء وإسنادها حسن كا 
قال الحافظ في (الفتح) .)۲۷٦/۱(‏ وصح عن عبد الله بن عمرو أيصًا آنه سأل رسول الله 
ل عن الكتابة عنه فقال له: (اكتب» والذي نفقسي بيده ما حرج منه إلا حق) أخرجه الإمام 
امد (۲/ ۱۹۲ ۱۹۲)» وآبو داود »)۳۹٤٩(‏ والحاکم »)٠١١-٠٠٠١/۱(‏ والدارمي 
»)٠۲١ /۱(‏ وابن عبد البر في (جامع بيان العلم) /١(‏ ١۷)ء‏ والخطيب في (تقييد العلم) 
(ص:۸۱-۸۰)» وصححه الألباني في (صحیح المجامع) .)۱۲١۰۷(‏ 
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رکا عد اھ بن مروتس فت ای کا س رل اھ و الاد کی 
جاء ذلك عنه فيا رواه الخطيب في (التقييد) (ص:٤۸» )۸٥‏ من طرق» وهو عند الدارمي 
(۱/ ۱۲۷) وابن عبد البر (۱/ ۷۲-۷۱) أيضًا. 

فهذه الروايات كلها تبطل دعوی عبد الحسين هذا بن مل هو الذي انفرد بالكتابة في 


زمن رسول الله ڳګڑ مع آن هذا نفسه م يثبت صر يخا کا هو عن عبد الله بن عمرو. 


وأما بعد وفاة رسول الله تز ما كان من كتابة الصحابة للعلمي فأول ذلك كتاب أبي 


بكر انك في الصدقات» وهو عمدة الأمة سلمًا وخلمًا في بيان مقادير الزكاة» وقد أخرجه 
غير واحد من الأئمةء كالشافعي» وأحد وأبي داود» والنسائي» وهو عند البخاري مقطعًا في 
(صحیحه) في عشرة مواضع (1۹00.› 0۸۷۸ ۱۰7 ۲2۸۷ 1200 125€ 0۳٤1ء‏ 


(NELANEO* NE) 
(وكتاب أبي بكر في الصدقات‎ :)٠٠١ /٤( وقال شيخ الإسلام ابن تيمية (المجموع)‎ 
أجمع الكتب وأوجزهاء وهذا عمل به عامة الفقهاء وكتاب غيره فيه ما هو متقدم منسوخ»‎ 
فدل ذلك على أنه أعلم بالسنة الناسخة) اه. وهذا أيضًا يبطل دعوى هذا الموسوي بتقدم‎ 
الشيعة في دوين الحلوم غل من سواحم: وأيضا غا يطل تلك الذغوى ما صح عن أن‎ 
والطبراني في (الكبير)‎ »)٠١١/١( خيش أنه قال: (قَيّدوا العلم بالكتاب) أخرجه الحاكم‎ 

(V' ۰)‏ وا لٰخطیب (ص:٦۰۹‏ ۹۷)» وابن عبد البر /١(‏ ۷۳). 
وأيضا أخرج الإمام آحمد في (مسنده) )۱۷١/۲(‏ بإسناد حسن عن عبد الله بن عمرو 
أنه سشل: أي المدينتين تفتح أولاً القسطنطينية أو رومية؟ فدعا عبد الله بصندوق له حلق 


فآخرج منه کتابًا فقال: (بینا نحن حول رسول الله ا نكتب إذ سئل رسول الله #: آي 
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O 


المدينتين تفتح أولاً القسطنطينية أو رومية؟ فقال رسول الله ظ: مدينة هرقل تفتح أولاً 
يعني القسطنطينية) اه. 

وهناك روايات أخرى عن أنس وغيره من الصحابة كعمر بن الخطاب» وأبي سعيده 
وأبي هريرة وغيرهم في كتابة العلم» لكنا نكتفي ب) ذكرناه لوضوحه وصحته وثبوته» 
وكفايته لإبطال دعوى هذا الموسوي كا تقدم» وله الحمد والمنة. 

وكل هؤلاء الذين ذكرناهم (أبو بكر» وعبد الله بن عمرو» وأنس) ومن أشرنا إليهم 
لاحظ للشيعة فيهم» فكيف يزعم تقدم سلف الشيعة في التدوين؟ 
از فسواء کان أول من كتب 
العلم علي أو أبو بكر أو غيرهماء فهم كلهم سلف أهل السنة وأئمتهم» وهذا يظهر من 
صنيع أهل العلم من أهل السنة» حين يتكلمون على مسألة كتابة العلم هذه لا يفرقون بين 
ما نقل عن علي والحسن آو عن غيرهماء فهذا من فضل الله عليهم. ) ۰ 

وما يزيد هذا الفضل أن دعوى الشيعة بتقدم علي في الكتابة» حتى هذه لر تصخ» بل قد 
أثبتنا في] سبق خلافها. ولله الحمد. : 


ثم إن آهل السنة لا يفرقون بين صحابة رسول الله 


وا زت ادعاق الك ن ع اه اقرا عل ست وشي مدر 
العلم قي الصدر لرل فاد بك نضا عن رد هك الدغرى التفصيل لا زعمه من قلك» 
وأوله قوله: (وأول شيء دونه أمبر المؤمنين كتاب الله كك فإنه (ع) بعد فراغه من تجهيز 
لنبي بات آلى على نفسه آلا يرتدي إلا للصلاة أو يجمع القرآن» فجمعه مرتبًا على حسب 
التزول وأشار إلى EE‏ قلت: وهذا ا فأین إسناده ونقله؟ وأكثر 
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الاحتجاج بمثلها؟ مثل ما ذكره في (الإتقان) (۱/ )٥۷‏ من آن ابن آبي داود قد آخرج في 
(المصاحف) بإسناده عن محمد بن سيرين قال: قال علي... وذكره. ثم أعقبه السيوطي بنقل 
قول ابن حجر: (هذا الأثر ضعيف لانقطاعه) قلت: لأن ابن سيرين لم يدرك تلك الحادثةء 
بل لم يدرك حتى عليّا؛ لأنه ولد لستتين بقيتا من خلافة عثان. ومشلها أيضًا الروايتان 
الأخريان اللتان ساقه| السيوطي هناك ٥۷ /١(‏ ۸٨)ء‏ فهيا من رواية ابن سيرين عن علي» 
وعكرمة عن علي» وكلاهما ل يدركهء فالأخبار كلها في ذلك منقطعة لا تثبت. ) 

هذا فضلاً عن معارضتها لما ثبت -بسند حسن- عن عبد خير قال سمعت عليًا يقول: 
(أعظم الناس في المصاحف آجرًا أبو بكر» رحة الله على آبي بكر» هو آول من جمع كتاب الله) 
أخرجه ابن أبي داود في (المصاحف)" وقال ابن حجر: (هو المعتمد) فيم نقله السيوطي» 
فهذه الرواية فوق نها تنسف ادعاءات الشيعة هؤلاء» فهي تبين فضل أبي بكر الصديق 
لشت بإقرار علي نفسه. 

ثم إنا نسل هؤلاء الشيعة الرافضة: أين هذا الجمع المزعوم؟ وله لم بحفظه الله سبحانه 
للأمة لو کان به ما تنتفع منه؟ أو لو کان له وجود أصلاً؟ بل قد أبى الله سبحانه إلا آن يجمع 
الأمة على المصحف الذي كتبه الخليفة الراشد أمير المؤمنين عثان بن عفان خف لكن 
هؤلاء الرافضة ساءهم أن ينسب هذا الفضل العظيم لعثان» فحاولوا الطعن بهء كا أسلفنا 
في مقدمتنا من قوم بتحريف القرآن ونقصانه» ولا أظن أن قول هذا الموسوي هنا إلا 
إشارة إلى ذلك» ويؤكده أن نفس دعواه هذه هنا قد جاءت مروية عندهم في أحد كتبهم 
الأصول المعتمدة» وهو (الكافي)ء لكنها أصرح في التحريف من قول هذا الموسوي هناء 
وذلك في (كتاب الحجة) (باب آنه لم مجمع القرآن كله إلا الأئمة) (۲۲۸/۱) عن جابر 


.)٥۷ /۱( الإتقان‎ )۱( 
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الجعفي قال: سمعت أبا جعفر طبه :يقول: (ما ادعى أحد من الناس أنه جمع القرآن كله كا 
أنزل إلا كذاب» وما جعه وحفظه كا أنزل إلا علي بن أي طالب والأئمة بعده). و روى 
أيضًا (۳/ 1۳۳) عن جعفر الصادق آنه أخرج الملصحف الذي كتبه علي ج وقال: 
(أخرجه علي شاه إلى الناس حين فرغ منه وكتبه فقال هم هذا کتاب الله کک کا آنزله الله 


على محمد کا قد جمعته من اللوحين» فقالوا: هو ذا عندنا مصحف جامع فيه القرآن لا 


حاجة لنا فیه» فقال: ما والله لا ترونه بعد یومگم هذا آبڈا: نا کان عل ان آخبر کم حین 
جمعته لتقرۋوه) اھ. ) 

ا عل اا الك مةه اروفلا ال عدا ما 
فإنا نتوقع منهم أن مجيبونا حین نسأآهم: أين هذا المصحف الذي جعه علي؟ فیقولون: إن 
الهدي سيا په حين ظهوره» کا هو نص رواية الطبرسي في (الاحتجاج) (ص:" (VV Ve:‏ 
عن أبي ذرء وقد سقناها في المقدمة أيصًا. ۰ 

ولحن بهذا نريد بيان زيف ادعاء هذا الموسؤي» سنواء احتج علخ دغواه برؤايات آهل 
السنةء أو روايات الشيعة. ` 

أما أهل السنة فقد قدمنا عدم صحة ذلك عندهمء ونا رۆوها لينو خننها 
وسقوطها عن الاحتجاج کا سبق. 

وأما الشيعة فإن رواياتہم في جمع علي خاشعه للقرآن هي ما ذکرناه ما فيه التصريح 
بتحريف هذا القرآن الذي بين أيديناء وهذا كافي لتكذيب كل هذه الروايات والطعن فيها 
وفيمن يقبلها عند كل مسلم. وأظن هذا السبب هو الذي دعا عبد الحسين هذا إلى عدم 
سوق رواية واحدة بلفظها؛ لما فيها من النكارة بل والكفر الصريح» فاكتفى بالإشارة فقط» 
وأظن آن ما قدمناه کافی لیکشف زيف قوله وبطلانه. 
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وثاني ما نرد به دعواه من تقدم علي بتدوين العلم ردا تفصيليًاء هو على قوله: (وبعد 
فراغه من الكتاب العزيز ألف لسيدة نساء العالمين كتابًا كان يعرف عند أبنائها الطاهرين 
(بمصحف فاطمة) يتضمن أمغالةً وحکاء ومواعظ وعبرًاء» وأخبارًا ونوادر» توجب ا 


العزاء عن سيد الأنبياء أبيها ت 


) اھ۔ 

قلت: وها هو يراوغ ويخادع مرة أخرى» فإن مصحف فاطمة المزعوم هذا ليس إلا ما 
تدعيه الرافضة من القرآن الذي سوف يظهره المهدي حين خروجه -بزعمهم- وهو أمر 
مشهور معروف من مذهبهم» لكن عبد الحسين هذا يحاول التمهيد للتملص من هذا الكفر 
الصريح الذي أقر به أئمته ممن قدمنا نقولات عن كتبهم في مقدمتناء فادعى هنا أن هذا 
اللصحف فيه أمثال وحكم ومواعظ وهو ما لم يقله أحد من سلفه أبدًاء ويدلك عليه سوقه 
لما قاله من دون عزو لأحد الأمر الذي يبين انفراده با اآعى. 

ثم إنا لو أردنا تقصي مصدر دعوته هذه كا هو المفروض منه أن يبينه» لما وجدنا هذا 
الصحف المزعوم آي ذكر في أي من كتب أهل السنة. ثم لو ذهبنا إلى كتب الشيعة الرافضة 
لا وجدناهم كذلك يذكرون هذا الصحف -المكذوب- إلا حين الكلام في تقرير أصلهم 
الكفري الفاسد من تحريف القرآن ونقصانه بل ويصرحون بذلك» مثل الرواية التي نقلناها 
في المقدمة عن (الكافي) (كتاب الحجة) (باب ذكر الصحيفة والجفر والجامعة ومصحف 
فاطمة) (۱/ )۲٤۱-۲۳۹‏ عن آي بصير قال: دخلت على أبي عبد الله -فساقه بطوله» 
وني آخره: - قال أبو عبد الله: (وإن عندنا لصحف فاطمة لاء وما يدرهم ما مصحف 
فاطمة؟ قال: قلت: وما مصحف فاطمة؟ قال: مصحف فيه مثل قرآنكم هذا ثلاث مرات» 


والله ما فيه من قرآنكم حرف واحد). فهذا صريح في أن المقصود به هو القرآن الذي 
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يزعمون أن المهدتي سوف يظهره بتفس تسميته هذه (مصحف فاطمة) کا هو صريح من 
رواية الطبرسي في (الاحتجاج) (ص:۲۲۳)ء وقد قال في الرواية التي سقناها: (مثل ‏ 
قرآنكم) وهو يبطل دعوى هذا الموسوي أن فيه أمثالاً وعبرًّاء بل هو بزعمهم مثل القرآنء 
لا بمحتواه طبعًا ا بقیمته وأهمیته ومکانته» فضلاً عن آنه بدیل عنه؛ لأنه قال: (قرآنکہ) 
ولم يقل قرآننا. فلعنة الله على من وضع هذا أو رواه أو قبله أو حاؤل الإشارة إليه» مثل هذا 
ا لموسوي الذي لا يستحي» فيذكر شناعتهم هذه مفتخرًا با أنهم أول من دون العلم» لا بل 
هم أول من كذب على الله ورسوله من هذه الأمةء فحسبنا الله ونعم الوكيل. ٠‏ 

وثالث احتجاجاته هنا عل تقدم علي في تدوين العلم ما قاله: (وألْف بعدہ کتابًا في 
الديّات وسماه بالصحيفة) ثم استدل عليه با أخرجه البخاري )٦۷٠١(‏ -و اللفظ له- 
ومسلم (۱۳۷۰)» والإمام أحمد في (مسنده) (۱/ ۰۱٥۱‏ ۹٩۱۱ء‏ ۰ عن علي ات أنه 
قال: (ما عندنا كتاب نقرؤه إلا كتاب الله غير هذه الصحيفة -قال: - اشا فإذا فيها 
اا وأسنان الإبلء قال: وفيها: المدينة خر بن غ ال ثور» فمن 
أحدث فيها حدنًا أو آوى عدنًا فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجعين...). وله ألفاظ 
أخری عند البخاري (۳۰۰ ۷ ٩۱٩1ء‏ 1۹۰۳ء ۳۱۷۹ (IY AAV TEV IVY‏ 
وغيره أيصاء قد قدمنا اللإشارة إليها ني آخر الرد على المراجعة (۸۲)» وبينا هناك ما فيه من 
الدلائل على إنكار علي خف أن يكون النبي ا قد اختصه بشيء دون غيره من الصحابةء 
وهو حجة على الشيعة بلا شك» فضلاً عن أن هذا النص الذي ساقه عبد الحسين هذا: (ما 
عندنا كتاب نقرؤه إلا كتاب الله غير هذه الصحيفة) حجة عليه في إبطال ما كان زعمه من 
مصحف فاطمةء وكتابة علي للقرآن با يشبه تفسيره» وهو من تناقضات هذا الموسوي 


الواضحة الفاضحة. 
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آما هذه الصحيفة التي ذكرها علي خط بقوله السابقء فليس في حديثه تصريح بأنه 
کتبها في حیاة رسول الله تز ک) قاله الحافظ في (الفتح) (۱/ ۲۷۹)ء ومع ذلك حتى على 
افتراض آنه کتبها في حیاته ت فلم ينفرد هو بذلك کا قدمناء بل شاركه بذلك صحابة 
آخحرون» مثل عبد الله بن عمرو وغیره» وهذا ما ینقض تقرير هذا الموسوي انفراد علي 
بتدوين العلم في الصدر الأول» وقد تقدم تفصيل ذلك. 

ثم استدل هذا الموسوي لدعواه بقول ابن شهر آشوب: (أول من صنف في الإسلام 
علي بن آبي طالب» ثم سلهان الفارسي ثم آبو ذر) اھ وهو لا حجة فيه على أهل السنةء فقد 
قدمنا الثابت الصحيح من ذلك في عدم انفراد علي بالتدوين هذا إن صح تقدمه فيهء ثم إن 
هذه الدعوی ل یبین لنا مصدرها في آي کتاب هي لابن شهر آشوب حتی ننظر في ثبواء 
فضلاً عن أن ابن شهر آشوب هذا هو (رشيد الدين آبو جعفر محمد بن علي بن شهر آشوب 
السروي المازندراني) لا حجة بقوله عند آهل السنةء فهو من أئمة الشيعة ومؤرخيهم» مات 
سنة (۸۸١ه)‏ بحلب» له ترجمة في (الكنى والألقاب) للعباسي القمي (۱/ .)۳١١‏ 

ومثل دعواه هذه في عدم ثبوتها وحجيتها على آهل السنةء ما ذكره بعد ذلك من سياه 
من زعم تدوينهم للعلم في زمن الصحابةء مثل أبي رافع وابنیه علي وعبید الله» وربیعه بن 
سمیع› وعبد الله بن ا لحر الفارسي» والأصبغ بن نباته وغيرهم» فكل هذا لإ يثبت وهو حض 
افتراء وكذب» فضلاً عن أن منهم من هو مطعون بهء مثل الأصبغ بن نباته الذي تقدم ذكر 
أقرال الأئمة فيه عند الكلام على اللحديث (۹) من المراجعة .)٤۸(‏ 

لكن لا بد من التنبيه على ما في كلام هذا الموسوي من الكذب الصريح حين قال عن 


عبيد الله بن آبي رافع: (ألف عبيد الله هذا كتابا فيمن حضر صفين مع علي من الصحابة 
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رأیت ابن حجر ينقل عنه كثيرًا في إصابته) ثم أحال في الامش )۴٠١ /١(‏ إلى ترجمة جبير 
بن الحباب بن المنذر الأنصاري من (الإصابة)» وكل من رجع إلى ترجمة جبير هذا في 
(الإصابة) (رقم:۸۸١٠)‏ علم مقدار افتراء هذا اموسوي على ابن حجر في دعواه تلك» 
ذلك آن ابن حجر ل ینقل من کتاب عبید لله آبدا بل ا ره» وهو غیر معروفي وإنما قال ابن 
حجر عن جبير: (...وذكره مطين في الصحابةء وقال: إنه في سير عبيد الله بن أبي رافع في 
تسمية من شهد صفين في علي من الصحابةء أخرجه الماوردي والطبراني عن مطين...) هذا 
هو نص كلام ابن حجر» نقلناه ليعلم مدى جرأة هذا الموسوي على الكذب بزعمه نقل ابن 
حجر كثيرًا -!!- من كتاب عبيد الله المزعوم ذاك. ) 

أما الفقرة الثالثة من مراجعة عبد الحسين» فقد زعم فيها انتشار مذهبهم في عصر 
التابعين وازدياد ا مستدلاً بذكر عدد من الرواة والمؤلفين منهم» سنجاریه في 
استعراضهم مع التعليق با ينقض كلامه» لكن قبل ذلك قال هذا الموسوي عن أهل ذلك 
العصر: (... فاندفعوا إلى موالاة الإمام علي بن الحسين زين العابدينء.وانقطعوا إليه في 
فروع الدين وأصوله» وني كل ما يؤخذ من الكتاب والسنة من سائر الفنون الإسلامية) اه. 

قلت: فأین إثبات هذا يا كاذب؟ ونحن لا نريد الطعن بزين.العابدين» بل هو عندنا 
ثقة. ثبت عابد فقيه فاضل مشهور» لكنه اليس متفردًا بذلك» بل هو أحد آئمة الهدئ في 
عصره» وله نظراء في فقهه وعلمه وعبادته» مثل سعید بن المسيب» والقاسنم بن محمد بن آي 
بكر» وسال بن عبد الله بن عمر بن ا لخطاب» وعروة بن الزبير بن العوام» وغيرهم ليس هنا 
موضع سردهم بل المقصود بيان امتياز علي بن الحسین بڻيء عن هؤلاء واا هم 
كلهم أئمة يرج EE‏ ویقتدی بہم 


الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ± 


ثم ذكر هذا الموسوي عددًا من رواتہم مبتدئًا بأبان بن تغلب» و حمزة الثالي بن 
دينار» وقد تقدما في المراجعة )١١(‏ بالرقمين )١١ »١(‏ فراجع حالما مفصلاً هناك فلا 
حاجة لإعادته. لكن هذا الوسوي قد عرض بالطعن بالإمام البخاري عند كلامه عن بان 
فقال: (ولا يضره عدم احتجاج البخاري به» فإن له أسوة بأئمة أهل البيت» الصادق؛ 
والكاظم والرضا والجواد التقي» والحسن العسكري الزكيء إذ لم يحتج بهم بل م يتج 
بالسبط الأكبر سيد شباب آهل الحنةء نعم احتجح بمروان بن الحكم» وعمران بن حطانء 
وعكرمة الإربري وغيرهم من أمثاهم)اه. ) | 

وهذه دعوى سفهاء ما عندهم حظ من علم» فإن الإمام البخاري لم يرو لبعض أئمة 
أهل البيت ليس لعدم رضائه عنهم» بل لكثرة الكذابين عنهم من شيعتهم طبعًاء الأمر 
الذي جعل الوصول إليهم والوثوق با ينقل عنهم متعذراء والبخاري لإمامته في الحديث 
والعلم ودقته ني شروطه التي اشترطها في کتابه» لم بخرج مثل هذه الأكاذيب فيصل با 
الناس كا يفعلل أئمة الشيعة قبحهم ال14 

وقد قدمنا خلال الرد على المراجعة )٠٤(‏ موقف أهل السنة من رواة أهل البدع 
عمومًاء ومن أهل التشيع والرفض خصوصًاء مدعا بأقوال أئمة هذا الشأآن فراجعهء 
ونجتزئ منه هنا تلك المقارنة التي بينها شيخ الإسلام ابن تيمية له بين حديث 
ا لخوارج وبين حديث الشيعة الروافض» من كلامه في رسالته (الفرقان بين الحق والباطل) 
(ص:۲۳) ونصه: (ولمذا لا يوجد في فرق الأمة من الكذب أكثر ما يوجد فيهم -يعني 
الروافض- بخلاف الخوارج» فإنه لا يعرف فيهم من يكذب» والشيعة لا يكاد يوثق برواية 
أحد منهم من شيوخهم لكثرة الكذب فيهم» ومذا أعرض عنهم أهل الصحيح» فلا يروي 
البخاري ومسلم أحاديث علي إلا عن آهل بيته» كأولاده مثل الحسن والحسين ومثل محمد 
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ابن الحفيةء وكاتبه عبيد الله بن أي رافع...) ونقلنا هناك نصوصًا من كتبهم تأمر بالكذب 
والنفاق والتظاهر بخلاف الواقع» الأمر الذي يرفع الثقة مطلقًا بكل مروياتهم» فلهذا ن¿ 
۰ يخرج البخاري وغيره من آئمة آهل العلم أحاديث بعض أئمة آهل البيت؛ لأنہا لإ ترو إلا 
من طريق هؤلاء الرافضة الكذابينء فراجع تلك النصوص فيا أشرنا إليه» ونزيدها هنا با 
جاء في (عيون الأخبار) وهو من كتب الشيعةء لعهاد الدين القرشي” آن العيص بن المختار 
سأل الصادق (ع): (ما هذا الاختلاف الذي بين شيعتك؟ ربا أجلس في حلقتهم في الكوفة 
فأكاد أشك لاختلافاتهم وأحاديشهم... قال (ع): أجل هو ما ذكرت» إن الناس أغروا 
بالکذب علیناء حتی کأن الله كك افترض عليهم لا يريد منهم غيره... وذلك بأنہم لا 
یطلبون دیتا وإنها یطلبون دنیا) اھ. 

ثم إن كان البخاري لم حتج بهؤلاء المذكورين (الصادق والكاظم والرضا وغيرهم) لبخضه 
هم ولأئمة آهل البيت» كا يجحاول الوصول إليه هذا المغتري» فا بال البخاري إذَّا قد احتج بعلي 
شك نفسه» والحسين ابنه» وعلي بن الحسين (زين العابدين)ء» وحمد الباقر؟ فهذا ما يبطل 
محاولة هذا المخادع عبد الحسين بإظهار الإمام البخاري 0 ناصب أهل البيت العداء. 

وأما عدم احتجاجه بالحسن بن علي نط فهو باطل» فإن البخاري لم يخرج للحسن 
حديًا لا لعدم احتجاجه به» بل لنفس السبب السابق من عدم تحصيل البخاري لإسناد 
صحيح موثوق يوصله إلى الحسن فيروي عنه» وإلا فقد روى البخاري في صحيحه من 
أحاديث فضائل الحسن با لخصوص ما يكفي لإخراس هؤلاء السفهاءء كا في الأحاديث 
۷١ ۳۷۷ ۳۷۹ ۳۷۰ Vo «FV F)‏ ) في الباب الذي عقده هناك (باب 


مناقب الحسن والحسين تف ). 


(۱) طبعة دار الآندلس -بیروت .)۲۹۱/٤(‏ 
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وما أخرجه له من الفضائل أكثر ما أخرجه لأخيه الحسين جد فلو كان ما يجاول 
الوصول إليه هذا المفتري عبد الحسين في كلامه عن الإمام البخاري صحيحًا؛ ما أخرج 
البخاري أبدا حديث أخيه الحسين» وهو عند أعداء أهل البيت آبغض من الحسن» بل إن 
الحسن لا يبغضه أحد؛ لا علم من عبته للإصلاح وثتاء النبي تاز عليه لذلك» فكيف بخرج 
البخاري حديث الحسين ثم لا بخرج حديث الحسن بدعوى بغضه لأئمة أهل البيت؟ هذا 
والله من السفاهة وا جهل بمكان. 
وآما من ذكرهم من أئمة أهل البيت» فقد قدمنا عن الصادق ما ثبت من كثرة الكذب ۰ 
علي الأمر الذي ور غل المحدثين طريق الوصول إليهء وهو ما نقلتاء ليس من كتب آهل 
السنة فحسبه بل من كتب الشيعة أنفسهم. ومن سوى الصادق كالكاظم والرضا 
وغيرهم فهم في الأصل مقلون من الرواية» فضلاً عن تأخر بعضهم كا لحسن العسكري :ا 
يحت إليه البخاري في مروياته» ثم هم كذلك قد أحيطوا بزمرة من الكذابين نسبت إلبهم 
ما م يسمعواهم ولا آباۋهم. 
كا قال الحافظ الذهبي في ترجمة علي الرضا من (الميزان) li) : :)٠١۸ /١(‏ الغأن ني 
ثبوت السند إليهء وإلا فالرجل قد كذب عليه ووضع عليه نسخة) ومثله قرره الحافظ أبن 
حجر في (التقريب) فقال: (والخلل ممن روى عنه) ونقل أيضا في (التهذيب) عن ابن 
السمعاني قوله: (والطلل في اروایاته عن رواته» فإنه ما روی عنه إلا متروك... وکان الرضا 
من آهل العلم والفضل مع شرف النسب). 
هذا هو السبب في عدم إخراج البخاري لحديث هؤلاء المذكورين» آما إخراجه لحديث 


الآخرين الذي ذكرهم هذا ا موسوي كعمران بن حطّان» وعكرمة» ومروان بن الحكم» فقد 
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قدمنا خلال الكلام على المراجعة )٠١(‏ موقف آهل السنة من أحاديث المبتدعة عمومًا 
الذي يشمل هؤلاء وأمثا له وهو من أكبر الأدلة على إنصاف آهل السنةء فضلاً عن أن . 
هؤلاء لم بخرج هم البخاري ما يقوي به بدعتهم وأهواءهې» کا بینه الحافظ في (الفصل 
التاسع) من فصول مقدمة شرحه لصحيح البخاري عند ترجته هؤلاء وأمثاهم» وراجع ۰ 
SE O‏ 
شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره. 
وآخر ما عندنا هنا بيان تناقض هذا الموسوي في اتہامه البخاري ا لك 
هناء مع ما کان قاله في الراجعة (۱) ونصه: (وني شيوخ البخاري رجال من الشيعة نيزو 
بالرفض ووصموا بالبخض»› فلم يقدح ذلك في عدالتهم عند البخاري وغيره» حتى احتجوا 
بهم في الصحاح بكل ارتياح). . وهو ما کنا رددنا عليه في حینها وبینا زیفه أیضًا. 
ثم ذكر هذا الموسوي أربعة من رجام من صحب مدا الباقر وابنه جعفرًا الصادقء 
وهم (بريد بن معاوية الحعجليء وأبو بصير الأصغر ليث بن مراد البختري المرادي» وآبو 
الحسن زرارة بن أعين» وأبو جعفر محمد بن مسلم بن رباح الكوفي الطائفي الثقفي) وادعى 
أنہم أحيوا ذكر أهل البيت وغلمهم» وأنيم الأمناء على حلال الله وحرامه» وغير ذلك ما 
نسب ولفق على الصادق وأبيه الباقر من مدح هؤلاء الأربعةء ولا نريد الاكتفاء ببيان زيف 
أوصافهم هذه من كتب آهل السنةء بل أيصًا من كتب الشيعة أنفسهم» ما كتب آهل السنة 
فهؤلاء الأربعة عندهم غير معروفين» وليس همم ذكر في حلة العلم ورواته» فضلاً 
عن. آمانتهم وواقتهم المزعومة» ومن عرف منهم مثل زرارة فإن) عرف بکذبه وسوء 
حاله» كا تقدم الكلام على زرارة في ترجة أخيه حران بن أعين في المراجعة )١۱١(‏ 
(برقم٤‏ ۲) فليراجع ) 
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وأما كتب الشيعة فقد قدمنا خلال تلك الترجة أيضا ما روته من لعن جعفر الصادق 
لزرارة بن أعين هذا صريحاء ومثله آيضا ما رواه الكشي (ص:٤١٠)‏ من لعن الصادق لبريد 
العجلي هذا. وآما آبو بصير فقد قالوا: إن الكلاب كانت تشغر في وجه أي بصير. کا جاء 
ذلك في (رجال الكشي) (ص:١١٠)»‏ وقد بينا قيمة (رجال الكشي) عندهم في مقدمتنا. 

وبعد هذا الذي نقلناء من كتبهم والذي أشرنا إليه؛ تعلم تفاهة قول عبد الحسين هذا 
حين أراد تعليق الطعن بهؤلاء الرواة بغير كتبهم فقال: (ومع ذلك فقد رماهم أعداء آهل 
البيت بكل إفك مبين) فمن هم أعداء هل البيت يا ترى؟ هل إن جعفرًا الصادق الذي 
كذب هؤلاء الرواة ولعنهم منهم؟ آم هل أن الكشي الذي روى ذلك منهم؟ أم هل أن عبد 
الحسين هذا الذي آفترى ذلك منه؟؟ 

ثم عرّج هذا الموسوي إلى اا الصادق» فقال: (نبغ من أصحاب الصادق 
جم غفير وعدد كثير كانوا أئمة هدى ومصابيح دجى...) قلت: وجعفر الصادق هو نفسه 
الذي نقلنا عنه قريب من كتب الشيعة أنفسهم إقراره بكثرة الكذب عليه وليس ذلك جملا 
فقط» بل قد جاء مفصلاً في كتبهم بذكر رواة معينين هم في الحقيقة عمدة الروافض» كا قد 
قدمنا عن زرارة وي بصير وبريد العجلي وأبي حزة الثالي» ونزيد عليهم با جاء في رواية 
الكشي في (رجاله) (ص:۸-۲۰۷١۲)‏ عن جعفر الصادق قرله: (إنا أهل بيت صادقونء لا 
نخلو من کذاب یکذب علینا فیسقط صدقنا بکذبه عند الناس -ثم آخذ یسرد مَن گذب 
على آباثه حتى انتهى إلى أصحابه فذكر المغيرة بن سعيد» وبزيعًاء والسري» وأبا الخطاب» 
ومعمرًاء وبشارًا الأشعري» وحزة اليزيدي» وصاتبًا النهدي فقال-: لعنهم اللهء إنا لا نخلو 
من كذاب يكذب عليناء كفانا الله مؤونة كل كذاب وأذاقهم الله حر الحديد). 
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وما أعاد ذكره بعد ذلك من الأصول الأربعهائة ليس عنده ما يشبتها بهء وإنها هي دعوى 
مجردةء مع أن كلامه هنا فيه ما يشعر أنها لا وجود لما عندهم الآنء وإنا فقط لما يدعي من 
ختصراتها من الأصول الأربعة وهي: (الكاني» وتهذيب الأحكام» والاستبصارء» ومن لا 
يحضره الفقيه) التي ادعى آنا متواترة مقطوع بصحتها عندهم» وقد ټقدم نقض دعواه هذه 
خلال الرد على المراجعة )١١(‏ عند الكلام على قوله تعالى: (وگوئوا مَحَ آلصدِۆت (@) 
[التوبة] وبينا هناك بإقرار حجتهم المعتمد أبي القاسم الخوتي بطلان مثل هذا القولء ونه 
ت م مل الررانات مي ها الفا فالا من القن الموثوقة من 
(الكافي) التي توجب إسقاط الكتاب بالكليةء لما فيه من الكفر والمنكرات» مثل 
القول بتحريف القرآن» والبداء معناه القدح في علم الله تعالى» والغلو الشنيع في الأئمة؛ ' 
وقریبًا سردنا عددًا من ترا E‏ 
في آئمتهم. 
فزن ار الرأفقة على صحة جيم زوايات (الكافي) مع باقي الكخب الأريعة فلز مهم ٍ 
الإقرار بهذا الكفر الذي تحويهء وإن آنكروه لزمهم الطعن في أهم مصادرهم التي عليها 
یعولون وبہا بجعجعون. ) 
ثم ذكر هذا الموسوي أحد أسلافهم الضالين» وهو هشام , بن الحكم مولى كندة» وقد 
عاصر جعفرًا الصادق جلد واتفق الشيعة على ثقته وإمامته عندهم» رغم ما عنده من 
الأباطيل التي ینکرونها هم قبل غیرهم» مثل قوله بالتجسيم كا سيأتي» لكن هذا الموسوي 
قد قال ما يدل على جهله الفظيع آو غشه وخداعه - وهو الأرجح - حين وصف هشامًا 
بأنه (كان في مبدأ آمره من الجهمية) وهذا ما م يقله أحد» لا من أهل السنة ولا من الشيعة 
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ممن تكلم في الفرق وأصحابهاء فضلاً عا عند هشام هذا ما يناقض تَامًا مذهب الجهميق 
مثل القول بالتجسيم الذي سنبين ثبوته عن هشام -إن شاء الله- فيا يأتي» ومثل القول 
بخلق القرآن» ورؤية الله في الآخرة وغبر ذلك ما تجده تقولا عن هشام في کتب الملل 
والنحل أو غيرها. . 

وکل هذا بین بطلان دعوی هذا الان معا اق اون ارمس ال 
فإن. كان هناك شىء يجمع هشامًا مع الح فد هر إل اف كان :اة 
والغلو في البدعةء ك قاله الأستاذ حب الدين الخطيب له في تعليقه على (المنتقى) 
(ص:۲۰). 

أما قول هشام بالتجسيم الذي حاول-عبثا- إنكاره عبد الحسين هذاء فهو ثابت عنه ) 
يختلف في ذلك بين أهل السنة والشيعة» وهو أول من عرف عنه في الإسلام قوله أن الله 
جسم - کا قال شيخ الإسلام أبن تيمية في (النهاج) (۱۹/1) - واظن السبب في هذا 
الإنكار أن أئمة الرافضة الأوائل كانوا مشبهة مجسمة» كهشام بن الحكم هذاء وهشام بن 
سام الجواليقي» ويونس بن عبد الرحن القمي وغيرهم» حتى أواخر القرن الثالث حين ‏ 
دخل بعض أئمتهم في كثير من آقوال المعتزلة كابن النوبختي وغيره» وقد أوضح هذا التغير 
في سلفهم غير واحد من الأئمة مثل شيخ الإسلام ابن تيمية فقد قال في (المنهاج) 
۷/): (وكان متكلمو الشيعة وأمثاهم يزيدون في إثبات الصفات على مذهب آهل 
ا ا رة آل ادت رتا و روي فنا ا ر ری ا 


يرى في الآخحرة» وغير ذلك من مقالات أهل السنة والحديث» حتى يبتدعوا في الغلو ق 


(۱) انظر: على عجل منهاج السنة .)٠١/1(‏ 
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الإثبات والب والتنقيص والتمثيل ما هو معروف من مقالاتهم التي ذكرها الناس»ء 
ولكن في آواخر المائة الثالثة دحل من دخل من الشيعة في أقوال المعتزلة؛ كابن النوبختي 
صاحب کتاب (الآراء والدیانات) وآمثاله» وجاء بعد هؤلاء المفيد بن النعان وأتباعهء 
وهذا نجد المصنفين ني المقالات -كالأشعري- لا يذكرون عن آحد من الشيعة أنه وافق 
العتزلة في توحيدهم وعدهم إلا بعض متأخريهم» وإنا يذكرون عن قدمائهم التجسيم 
وإثبات القدر وغيره). 

قلت: وهذا الذي قاله شيخ الإسلام عن الأشعري ثابت في كتابه مقالات الإسلاميينء 
حين ذكر الفرقة السادسة من الرافضةء الذين ينفون التجسيم قال :)٠٠١ /١(‏ (وقالوا في 
التوحيد بقول المعتزلة الخوارج» وهؤلاء قوم من متأخريهم» فأما أوائلهم كانوا يقولون ما 
حكينا عنهم من التشبيه) اه. 

وهذا يبين حقيقة سلف الشيعة الرافضة ومنهم هشام هذاء وأن القول بالتجسيم ثابت 
عنه» حتى أن الأشعري في کتابه (مقالات الإسلامیین) )٠٠٥١-۱۰۲/۱(‏ ذكر فرق 
الروافض في التجسيم»› وأوطما المشامية أتباع هشام بن الحكم هذاء ونقل أقواله الشنيعة في 
آن الله جسم له طول وعرض وعمق -تعالی اله عا يقولون علوا کبيرًا- ول ينقل نفي 
التجسيم عندهم إلا عن الفرقة السادسة الأخيرة» وهم من متأخريهم كا قدمنا. 

ثم إن ما قاله الشهرستاني عن هشام هذا ام نرد به کا سلف» ول يقله إدعاءً بلا 
ضابط» بل قد نقل هناك في کتابه (الملل والنحل) (۲/ ۲۲-۲۱) (هامش الفْصل) عن 
هشام من أقوال التجسيم ما لا يصح إنكار نسبته إليه» مثل قوله (هو جسم ذو آبعاض) أو 
قوله: (هو سبعة آشبار بشبر نفسه) أو قوله: (إن الله تعالی عماس لعرشه لا يفضل منه شيء 


عن العرش» ولا يفضل عن العرش شيء عنه)» وغير ذلك من الأقوال الشنيعة لمشام هذا 
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الذي وصفه هذا الموسوي بقوله: (وكان هشام أعلم أهل القرن الثاني في علم الكلام 
والحكمة الإلمية) وقال عنه أيصًا: (وهو من فتق الكلام في الإمامة وهذّب المذهب بالنظر) 
وهذا يبين سبب قبوطمم هشام» فما دام قد أثبت الإمامة ونصر مذهبهم فهو مقبول عندهم؛ 
حتى إن كان يقول بتلك الأقوال الكفرية السالفة. 

والمهم أن ما قاله الشهرستاني ني حق هشام بن الحكم ثابت عنه» فلا معنى مشاغبة عبد 
الحسين هذا في إنكاره. وطعنه في الشهرستاني مع آنه حجة في الملل والنحل» وقد اعتمد على 
قوله هذا الموسوي في غير موضع من كتابه» لكنه في هذه المراجعة ل يرق له كلامه فرده من 
غير حجة ولا بينة. 

ومن نظر في کلامه وجده قد استند في رده کلام الشهرستاني في هشام على ثلاثة أمورء 
أوهما: ما زعمه من معرفتهم بأحواله وآقواله فقال: (ونحن أعرف بمذهبه» وفي أيدينا 
أحواله وأقواله» وله في نصرة مذهبنا من المضنفات ما أشرنا إليهء فلا جوز أن يخفى علينا 
من أقواله -وهو من سافنا وفرطنا- ما ظهر لغيرنا مع بعدهم عنه في المذهب والمشرب)اه. 
قلت: هذا مويه وتضليل» فإن كونه من سلفهم لا يعطيهم فضلاً في معرفة حاله على 
من سواهم» وإنم] الفضل لأصخاب العلم بالمقالات والملل والنحلء الذين قدمنا اتفاقهم 
على قول هشام في التجسيم» فإن شاغب أحد أن تلك الكتب هي لأهل السنة ولا حجة 
فيها علل الشيعةء قلنا: قد وجدنا ذلك صريجا أيصًا في كتب الشيعة المعتمدة» بل في كتبهم 
الأصول» ويكفي لإثبات ذلك الرجوع لأعظم أصومم المعتمدة وهو كتاب (الكافي)ء 
الذي يقدسه هذا الموسوي کا مز في كلامه عند المراجعة (٤٠)ء‏ فقد نقل الكليني في 
(الکاني) (۱/ “)۱۰٦-۱۰ ٤‏ ست روايات فيها التصريح بإثبات قول هشام بأن الله جسم» 


)١(‏ دار الكتب الإسلامية. 
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وذلك في الباب الذي عقده الكليني بعنوان (باب النهي عن الجسم والصورة) وفي تلك 
الروايات كلها تجد صراحة قول هشام بالتجسيم» وطعن كل من جعفر الصادق وموسى 
الكاظم به» حتى أنه في إحدى تلك الروايات (ص:٠١٠)‏ تجد قول موسی الکاظم عنه 
صريجحا: (قاتله اله أما علم أن الجسم محدود والكلام غير المخكلم» معاذ الله وأبراً إلى الله من 
هذا لقول...). 

فنحن نقول مؤلاء الشيعة الرافضة: هذه نصوص صحيحة عندكم في كتبكم المعتمدةء 
ومقتضى ذلك أن نسبة القول بالتجسيم إلى هشام ثابتة عندكم أيصًاء فلم يبق لكم إلا أن 
تقولوا: إن الخطاً ناشئ من عدم فهم كلام هشام» وإنه ) يعن حقيقة التجسيم» فإن قلتم 
ذلك أبطلناه بأن هذا غير مكن؛ لمجيء ذلك عن هشام من طرق كثيرة وبأشخاص عديدين 
يمتنع اتفاقهم في سوء الفهم.. هذا أولاً. 

وثانيًا: قد رد قول هشام في التجسيم أئمتكم المعصومون -بزعمكم- ك نقلتموه في 
کتبکم تلك فهل آخطاً فهم کلامه آئمتکم هؤلاء آقًا؟ 

والمهم آن ما جاء في (الكاني) هو كاف فعلاً لرد دعوى عبد الحسين هذا بأنه م ثبت 
یی کاو افد ف و ی ا واا : 
وغيره من الطامَات مريدو إطفاء نور الله من مشكاته حسدًا لأهل البيت وعدواتا) اه. 

وقد قدمنا أن هذا ما نسبه إليه أئمتهم ني كتبهم الأصول المعتمدة قبل أهل السنةء فهل 
الكليني أو من روى عنه هم الذين عناهم عبد الحسين هذا بمريدي إطفاء نور اله؟؟ 

الأمر الثاني: ما زعمه من أن عبارة هشام المنقولة عند الشهرستاني لا تدل على قوله 
بالتجسيم» وهو يعني ما نقله الشهرستاني من مناظرة هشام مع العلآف» لكنا نقول: حتى 
الو تجاوزنا عن هذه المراوغةء فإن الشهرستاني قد نقل هناك أيضا (۲/ ۲۲-۲۱) (هامش 
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الفصّل) عددًا من الأقوال عن هشام صريحة في إثبات التجسيم» مثل ما نقله عن الكعبي أنه 
قال له وهو يصف الله تعالى: (هو جسم ذو أبعاض). ومثل قول هشام أيصًا: (هو سبعة ' 
أشبار بش لفسنه) وغير ذلك ما یتعال عه ربا تقدس اسمه» لكن عبد اللسين هذا كطادت" 
ودأبه كتم كل ذلك ول جأ إلى ما ظنه يعينه في تمويهه وغشه هذاء فحسبنا الله ونعم الوكيل: ٠‏ 
والأمر الثالث: الذي استند إليه في الإنكار قوله: (علل آنه لو فرض بوت ما يدل عل 
اجيم طن شام انا يكن ذلك علية قبل استبصاره إذ عرفت آنه کان جن ری راي 
الجهمية ثم استبصر بدي آل حمد) اه. 
قلت: وهذا كا قدمنا يدل إما على جهلة الفظيع أو غشه وخداعه» فإن كل من كان له 

أدنى علم ا والملل والنحل علم بعد الجهمية عن التجسيم» وأن أساس مذهب 
الجهمية مبني على إنكار التجسيم» بل إنكار الصفات بالكليةت فکیف يسوغ هذا الجوييل 
التخلص ما نسب إل هشام من التجسيم بحمله عل قول الجهمية الذي كان عليه أول؟؟ 
وقد قدمنا أيضًا بعض ما عند هشام هذا ما يناقض تامًا مذهب الجهمية. ) 

وإذ أبطلنا كل مستند هذا الموسوي في إنكاره؛ علمنا صدق ما نسب إلى هشأم بن 
الک فوا ار ل ا6ا ی ا و مرف اا ن ا ا نک 
) ثم قول هذا الموسوي أيصًا: () يعثر أحد من سلفنا على شيء ما نسبه ا لخصم إليه... 
مع أنا قد استفرغنا الوسع في البحث عن ذلك) اه. 

وإني لا أدري هل في الدنيا مثل هذه المكابرة والغش» بل والكذب؟ فهل إن عبد الحسين 
هنا يعم بالا وما فیه؟ آم هل هو غير مضدق بمحتواء؟ آم هو الإفك والبهتان؟! 
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ثم سائر ما ذکر في آخر مراجعته هذه من آساء مؤلفيهم وکتبهم لا يلزمنا بشيء» فان 
عندنا نحن أهل السنة والجاعة من الأئمة والمؤلفات للأعلام ما يفوق ما ذكره» بل ما يفوق 
ما عندهم NENE SES‏ بحق» ممن كانوا حلة 
لدين الله تعالى ومؤيدين لسنة نبيه ل منذ أن توفي رسول اله تا إلى يومنا هذاء الذين لا 
يضيرهم طعن من طعن بهم من آهل الأهواء والبدع كالرافضة ھۇلاء وغیرهم»؛ او فق 
الكفار والملحدين» كاليهود والنصارى الذين هم أسياد الرافضة وموجهيهم» وحسبنا نحن 
آهل السنة والجماعة حين كذبنا هؤلاء الروافض وطعنوا ني أئمتنا وور بمذهبنا أن نتلو 
علیهم قوله تعالی: | ٠‏ 

(کرن مرا تولا ء تقذ وکاپ راراپا رگیریت @) سم . 

اللهم اشهد أننا متبعون لأولئك الأئمة المداة المهديين» من الصحابة والتابعين:ومن 
بعدهم» من الذين هلوا دينك وأذّوه إليناء الذين بهم حفظت كتابك وسنة نبيك تاا وإننا 


نبقى ندعو لنا وهم بيا علمتنا في كتابك: 


ققد 


(والزی جاو من بَعَدِهِم قولوت ربا آغْفِر لتا وَلإٍخْوَيتا اليرت سَبَفُونًا 
يمن و َل ف ورتا غلا لين ءامنُوا نَا َك رَو رَحِمٌ @) [احدر). 
المراجعة )۱١١(‏ : س :+ 

-كذب هذا الموسوي على شيخ الأزهر فادعى أنه سلّم له بكل ما ألقى إليه من 
الأباطيل في مراجعاته كلهاء وأنه بعد ذلك أقرّ بن الشيعة هم كا يعون مقتدون بأهل 
البيت في الفروع والأصول. 


5# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات‎ SOS 


المراجعة )۱١١(‏ : ش: 

- أغدق الثتاء والمدح على شيخ الأزهر لا لذاته وإن) لما ادعاه من تسليمه له بكل 
الأباطيلى الواردة عنده وأنه فعل ذلك بعد التحقيق والتدقيق بزعمه. 
الزد على المراجعتين )۱١١(‏ و(١١۱)‏ : 

يكفي تكذيب ما قاله النظر ني ردنا عليه في أية مراجعة من مراجعاته فضلاً عن 
ما في كلامه من الأكاذيب الصريحة أو الافتراء في النقولات أو التغيير فيها كاف لرفع الثقة 
بکل کتأبه هذاء ولله الحمد. 

ومن أراد العجلة في التيقن ما نقلناه فدونه النظر في الملخص الملحق في آخر كتابناء 
يعطيه فكرة ولو بسيطة عن عتواه من الأكاذيب والافتراءات. 


جيعهاء الذي يقرر عند كل منصف بعد الشيعة الرافضة عن أهل البيت والاقتداء بہم» وأن 


ولو کان ما تبه إلى شيخ الأزهر صحيحًا فلم | يصبح شيعيًا؟؟! هذا ما نكتفي به في 
ردنا هناء والحمد لله الذي هدانا هذا وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله. 


وصلى الله على محمد وآله وصحبه آجعین 
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(رَبّتا ل توّاخذ ذا إن گيتاأواخطًاکا) [البقرة:٦۲۸].‏ 
رتا ل ر ن وتا بَعَدَ إِذ هَدَيَتا و هب لتا ِن ادنك رَحَمَة إلْكَ أت آَلَرَهَابُ @) 


ٍ ص ی 
جم ثروت زت اير و سبقونا 


فیا کنا لنهتم بكتاب المراجعات هذاء ونصرف له هذا المهد والوقت» ولا آنا قد 
وجدناه أصلاً مها عند هذه الطائفة الضالةء بل لا تبتعد عن الصواب إن قلنا: إنه من أهم 
أصومم المتمدة ا ذلك أنه قد جمع أعظم لبه التي وت ق کے 
أسلافه» وفصلها وتظاهر بالاحتجاج ها بيا يوهم الدهماء بالأسلوب العلمي -وهو أبعد ما 
یکون عنه- ثم کان ا لكل ما أعقبه من كتبهم التي يجاولون بها النيل من أهل السنةه 
حتى أن من أخطر كتبهم في عصرنا تلك السلسلة التي صدرت باسم ذلك الشخص؛ 
ادعو محمد التيجاني السماوي (ثم اهتديت» لأكون مع الصادقين» فاسألوا آهل الذكر...) 
وهي كلها ني الحقيقة إعادة لعرض الشبه التي افتراها عبد الحسين صاحب المراجعات» 
لکن بإسلوب جديد خبيث» فكان هذا دافعا للاهتمام بالرد على (المراجعات)ء وما سلة 
0 التفقصيل في ذلك والتطويل رغبة في إظهار الحق بأنصع الأوجه» وطمس الباطل 
وکشف عواره بأقوی مضاده. 
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ونحن على يقين بحمد اله بان ما أسلفناه من الرد كاف لنقض شبهات الشيعة 
الرافضةء ليس فقط من هذا الكتاب بل من جيع كتبهم» على الأقل إن م يكن ردا مباشرًا 
فهو يعن قي تحدیده وتو جیهه. 

ومن أجل هذا فإننا نرجو الله أن يشبتنا عليه» ويدّخر لنا أجره يوم نلقاه فإن الذبَ عن 
سنة التبي تلل وصحابته هو من أجل القربات عند الله» خصوصًا في زماننا هذا الذي كادت 
السنة فيه أن تحوت» لشدة ما عد ها من الكيد من آعدائهاء لولا أن قَيّض الله لتا من آهل 
العلم والإيان من يرشننا إليها ويفهمنا إياها. 
اللهم إن كنت فعلتٌ ذلك ابتغاء وجهك» وطلبا لمرضاتك» فأجرني عليه أعظم الأجرء 
وادخر لي ذلك يوم لقائك واجعله سببًا لي لورود حوض نبيك ا با نافحت فيه عن 
سنته وهديه وصحابته» إنك سميع الدعاء. 

ونظرًا لطول ما أسلفنا من الرد والتفصيل الذي اقتضاه الإيضاح والشرح» أحبيت أن 
أقرّب محتواه بملخص إحصائي عا في كتاب (المراجعات) من الأكاذيب والافتراءات 
والتغييرات التي لا تصح» فضلاً عن نوعية احتجاجاته بالآيات والأحاديث والآثارء وغیر 
ذلك ما تجده في ذلك الملخص. وهو وإن كتا قد أعددناه على عجل» لكنه يكفي -إن شاء 
له- لإعطاء فكرة واضحة سريعة المنال» عن حتوى (المراجعات) بيا تكفي لإسقاط قيمته 
العلمية بالكليةء وصرف النظر عنه» وهذا الملخص هو ما ستراه إن شاء الله بعد هذه الخاتة.. ' 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 


وصل الله على محمد سيّد الأولين والآخرين 


تم الفراغ منه في منتصف شوال ٠٤١٤‏ هھ 
أبو مريم بن محمد الأعظمي 
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ملخص إحصائي يبين طبيعة الاحتجاجات في (المراجعات) 
وما فيه من الأمور الخزية التي تسقط قيمته العلمية مطلقًا 

بعد النظر السريع في ردنا على كتاب (المراجعات) يتضح أن هناك ما يقرب من )٠٠١(‏ 
موضع وردت في ذلك الكتاب» وهي ما تجب الإشارة إليه في هذا الملخص؛ لكونها تعطي 
فكرة ولو بسيطة عن قيمة ذلك الكتاب الحقيقية» وكيف أنه خلو من أبسط صور التحقيق 
العلمي. ويمكن تقسيم هذه المواضع إلى ما يأتي:- 
أولا: الاحتجاجات؛ 

عدد المواضع المشار إليها من احتجاجاته E )٠۷١(‏ 
السنة بنصوص صريحة وصحيحة عندهم ومن كتبهم» لكنه م يوف بعشر معشار قوله هذاء 
وإليك البيان: : 

-١‏ الآيات: عدد الآيات التي احتج بها )٠١(‏ آيةء منها )٤۷(‏ آية ن يصح تفسیرها با 
احتج عليه» وإنا اعتمد على إخبار واهيةء والباقي )٠١(‏ آية خارج الموضوع المحتج 
ا 

۲-الأحاديث: عدد الأحاديث التي احتج بها )۱۹١(‏ حديثاء ا (۳ حدیتًا ما 
ين ضعيف إلى موضوع مكذوب» والباقي (۳) حديا خارج الوضوع المحتج به عله. 

۳- الآثار: عدد الآثار التي احتج بہا )۷١(‏ آثراء منها )٠١(‏ آثرا اا 
مكذوب» والباقي )١(‏ آثار فقط صحيحة لكنها خارج الموضوع المحتج به عليه. 
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٤‏ - اضطر في كثير من المواضع إلى الاحتجاج بأقوال أئمته الذين لا حجة فيهم 
على أهل السنةء أو بالنقل من كتب الشيعة الرافضة دون كتب أهل السنة. وعدد هذه 
امواضع (۳۹) موضكًا تجدها في الردود على المراجعات التالية: 

أولاً: من الجزء الأول: 
في الرد على المراجعة )٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )١۲(‏ أحد عشر موضعاً. 
ي الرد على المراجعة )۲١(‏ ثلاثة مواضع. في الرد على المراجعة )۳٤(‏ موضع واحد. 
ني الرد على المراجعة )۳١(‏ موضعين. a ES‏ 

ثانياً: من الجزء الثاني: 
في الرد على المراجعة )٥١(‏ موضعين. في الرد على المراجعة )۷١(‏ موضعين. 
ني الرد على المراجعة )۷٤(‏ موضغ واحد. نف الرد على المراجعة )۷١(‏ موضعين. 
في الرد على المراجعة (*۸) موضعين. ي الرد على المراجعة (۸۲) موضع واحد. 
ني الرد علن المراجعة )۸٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )۸١(‏ موضعين. 
في الرد على المراجعة )۹٤(‏ موضع واحد. ني الرد على المراجعة )٠١١(‏ موضع واحد. 
ني الرد عل المراجعة (3 ٠١ ٠‏ ثلاثة مواضع. في الرد على المراجعة )١٠١(‏ موضعين. 

فت فا عدد من المواضع کان احتجاجه فيها منقلبًا عليه أو ناقا لأحد 
أصوله» وعددها )٩(‏ تجدها في الردود التالية: 

أولاً: من الجزء الأول: 


في الرد على المراجعة )١۲(‏ سبعة مواضع. في الرد على المراجعة )٤۸(‏ موضع واحد. 
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ثانياً: من الحزء الثاني: 

في الرد على المراجعة )۷٤(‏ موضع واحد. 
ثانيا: المواضع المخزية في نقولاته وتصريحاته : 

وقد أمكننا أن نجمع من ذلك (۱۸۸) موضعًاء وهي كا يأي: 

-١‏ المواضع التي فيها كذب في النقل: 

وهي المواضع التي يعي وجود شيء لا أساس له من الصحة» كأن يعي وجود 
حديث وهو غير موجود أو غير ذلك. وقد جمعنا من ذلك (۱۷) موضعًَا فيها كذب صريح 
في النقل تجدها في الردود التالية: 

أولاً: من الجزء الأول: 
. في الردعلى المراجعة (۸) موضع واحد. في الرد على المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )١١(‏ ستة مواضع. في الرد على المراجعة (۱۸) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۳٤(‏ موضعين. ف الردعلى المراجعة )۳١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )٤۸(‏ موضع واحد. 

ثانياً: من الجزء الثاني: ۰ 
في الرد على المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )0١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۷٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )۸١(‏ موضع واحد. 

۲- المواضع التي فيها تغيير في النقل: ) 

کی الوا ای ھل فا کا یر مرد و لک و ي ارات وبال 
فيهاء وفرق هذا عن الأول؛ أن الأول ينقل ما لا وجود له» وأما الثاني فهو موجود لكنه 
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يبدل في النقل» وهو نوع من الكذب أيصًا. وقد جعنا من ذلك )٠١(‏ موضعًا جدها في 
الردودالتالية: 

أولاً: من الجزء الأول: 
في الرد على المراجعة (۱۲) موضع واحد. قي الردعلى المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )١١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )١(‏ ثلاثة مواضع. 
في الرد على المراجعة )٤۸(‏ ثلاثة مواضع. ) 

ثانياً: من الحزء الثاني: 
في الرد على المراجعة )٥٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )۷٤(‏ موضعين. 
في الرد على المراجعة )۷١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة (۸۲) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۸7) موضع واحد. 

۳- المواضع التي فيها اقتطاع من النقل: 

وهي المواضع التي يقتطع من النقولات ما لا يصح اقتطاعه لأنّ فيه ما هو دليل علي 
فيقدم على حذفه واقتطاعه حتی من الآيات» وقد جعنا من ذلك (۳۰) موضعا تجدها في 
الردود التالية: 

أولاً: من الحزء الأول: 
في الرد على المراجعة () موضع واحد. ف الردعلى المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )١١(‏ سبعة مواضع. ادن ا ارا 
اوغ ا و - في الردعلى المراجعة )۲١(‏ موضع واحد. 
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في الرد على المراجعة )٤۸(‏ ثلاثة مواضع. 
ثانياً: من الحزء الثاني: 
في الرد على المراجعة )٥١(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )۹٤(‏ موضع واحد. 


٤١‏ - المواضع التي فيها كذب صريح: 


في الرد على المراجعة )۷٠(‏ موضع واحد. 
ني الرد على المراجعة )۸٠(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۱١۸(‏ موضع واحد. 


وهي المواضع التي فيها کذب في النقل»› بل هله کذب ف الدعرى والإخبار» وقد 
جعنا من ذلك (۲۷) موضعًا تجدها في الردود التالية: 


أولاً: من الحزء الأول: 
في الرد على المراجعة (۸) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )١١(‏ ستة مواضع. 


ني الرد على المراجعة (۳۲) موضع واحد. 


ثانياً: من الجزء الثاني: 


في الرد على المراجعة (0۲) موضعين. 


في الرد على المراجعة (0۸) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۸٠(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )۹١(‏ موضعين. 


في الود على المراجعة )٠٠١(‏ موضعين. 


في الرد على المراجعة )١۲(‏ أربعة مواضع. 
في الرد على المراجعة )۳١(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )۳٤(‏ موضعين. 


في الرد على المراجعة )٥٤(‏ ا 
في الرد على المراجعة (1۸) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۸۲) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )٩۲(‏ موضع واحد. 
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-٥‏ المواضع التي فيها تدليس وغش: 
وهي بأن يحاول الإهام بأمر لا حقيقة له» مستغلاً عبارات غير صريحة» وقد جمعنا من 
ذلك (۳۸) موضعًا تجدها في الردود التالية: 
أولاً: من الجزء الأول: 
في الرد على المراجعة (۸) ثلاثة مواضع. ف الرد على المراجعة )٠١(‏ أربعة مواضع. 
في الرد على المراجعة )٠٤١(‏ موضعين. ف الرد على المراجعة )١١(‏ ثانية مواضع. 
في الرد على المراجعة (۲۲) موضع واحد. في الرد على المراجعة )٤۸(‏ ثلاثة مواضع. 
ثانياً: من الجزء الثاني: 
في الردعل امراجحة (1) موضنع واسحد. في الرد عل الرانجعة )١(‏ موشن والحد: 
في الرد على المراجعة (1۲) موضع واحد. في الرد على المراجعة )۸٠(‏ موضعين. 
في الرد على المراجعة (۸۲) موضعين. ف الرد على المراجعة )۹١(‏ ثلاثة مواضع. 
في الرد على المراجعة (۹۲) موضع واحد. ني الرد على المراجعة (4۹۸) موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )٠٠١(‏ خسة مواضع. 
-٦‏ المواضع التي فيها كتهان: 
وهي بان یکتم أمرّا في نقولاته لا يصح کتانه مع آنه ینقل من نفس موضعه غیر 
وقد جمعنا من ذلك )٤۷(‏ موضعًا تجدها في الردود التالية: 
أولاً: من الجزء الأول: 


في الرد على المراجعة )١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة (۸) أربعة مواضع. 
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في الرد على المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
ي الرد على المراجعة )٠١(‏ موضعين. ‏ 


في الرد على المراجعة )۲١(‏ ثلاثة مواضع. 


في الرد على المراجعة )۳١(‏ خسة مواضع: 


في الرد على المراجعة (۳۸) موضعين. 

في الرد على المراجعة )٤۸(‏ موضع واحد. 
ثانياً: من الجزء الثاني: 1 

في الرد على المراجعة (1۸) موضع واحد. 

في الرد على المراجعة (۸۲) موضع واحد. 

ني الرد على المراجعة )٩۲(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )١٠١(‏ موضع واحد. 
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في الرد على المراجعة )٠۲(‏ موضعين. 

في الرد على المراجعة )١١(‏ اثني عشر موضعاً. 
في الرد على المراجعة (۳۲) موضعين. 

في الرد على المراجعة )۳١(‏ موضع واحد. 

في الرد على المراجخة )٤٤(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )۷١(‏ ثلاثة مواضع. 
في الرد على المراجعة )۹١(‏ موضعين. 


ادهل اا اج 7 وضع وا خا 


۷-المواضع التي فیها تناقض في نفس کتابه: 


کان يدعي أمرًا ني موضع ثم یعود فينقضه في موضع آخرء أو يثني على رجل ثم يعود 


فيطعن فيه وغبر ذلك» وقد ججعنا من ذلك )١١(‏ موضكًا تجدها في الردود التالية: 


أولاً: من الجزء الأول: 
في الرد على المراجعة )١۲(‏ ثلاثة مواضع. 
في الرد على المراجعة )٤۸(‏ موضع واحد. 


في الرد على المراجعة )٠١(‏ أربعة مواضع. 
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ثانياً: من ا لجزء الثاني: 
في الرد على المراجعة )0١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة (۸۲) موضعين. 
في الرد على المراجعة (۸۸) موضع واحد. في الرد على المراجعة )٠٠١(‏ موضعين. 
ثالثا: المواضع التي لا يمكن أن يقر عليها شيخ الأزهر 

أوأحد من أهل السنة : 

وذلك لما فيها من المطاعن والمعارضة لا عليه أهل السنةء وعدد هذه المواضع )۳٤(‏ 
وهي کا يلي: 

١‏ - مواضع فيها طعن بالصحابة: 

وهو إما أن يكون طعنًا عامًا بهم أو خاصًا بأفرادهم» كأبي بكر وعمر وعثمان وعائشةء 
وقد جمعنا من ذلك (۲۳) موضعًا تجدها في الردود التالية: 

أولاً: من الجزء الأول: ٠‏ 
في الرد على المراجعة (۸) موضعين. في الرد على المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۱١١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة (۲۲) موضع واحد. 

ثاناً: من الجحزء الثاني: 
ي الرد على المراجعة )١١(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )1٤(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۷۲) موضعين. ف الرد على المراجعة )۷٤(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۷۸) ثلاثة مواضع. ف الرد على المراجعة )۸٠(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )۸٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة (۸7) 
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في الرد على المراجغعة )۹١(‏ موضعين. ي الرد على المراجعة )۹٤(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۹۸) موضع واحد. في الرد على المراجعة )٠١١(‏ موضع واحد. 
۲- مواضع فيها طعن بأئمة أهل السنة وعلمائهم: 
وهذا ايسا إما آن يكون طعىًا عامًا أو بآقراد خصوصين منهم» وقد جمعنا من ذلك 
)١١(‏ موضعًا تجدها في الردود التالية: ۰ 
آولاً: من الجزء الأول: 
في الرد على المراجعة (۸) موضع واحد. في الرد على المراجعة )٠١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة )١١(‏ أربعة مواضع. في الرد على المراجعة )۳١(‏ موضع واحد. 
ثانياً: من الحزء الثاني: 
في الرد على المراجعة )٥٤(‏ موضع واحد. في الرد على المراجعة )۷١(‏ موضع واحد. 
في الرد على المراجعة (۸1) موضع واحد. في الرد على المراجعة )١٠١(‏ موضع واحد. 
ولا شك أن أي كتاب حوى بعض هذا الذي ذكرناه حريّ بأهل الإنصاف أن يسقطوه 
وہملوه فکیف إذا اجتمعت كلها فیه؟! 


والحمد لله على توفيقه.. 


مقدمة الكتاب E‏ 
يمكن حصر التعليق والرّد في النقاط الاتية E SARERSE RER‏ 
طبيعة بعض الكتب وبيان ما جاء فيها sae see‏ 
الققدمة E EE EET‏ 
المراجعات والردود عليها NE EERE SST‏ 
المراجعتان (۱» ۲): (س ش): E E‏ 
المراجعة (۳): س: TEESE NOR‏ 
المراجعة :)٤(‏ ش: N a‏ 
الرد على المراجعة )0£ ees‏ 
المراجعة :)١(‏ س: TEE ORS SSE Sea‏ 
المراجعة (1): ش: TE ER SAAR Soa‏ 
الرد على اsمراجعة‏ )01 POs.‏ 
المراجعة (۷): س: CVS n‏ 
المراجعة (۸): ش: I OR‏ 
الرد على المراجعة )0%: Nee.‏ 
المراجعة :)٩(‏ س: Ole ae Se‏ 
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Ve e ش:‎ :)٠١( المراجعة‎ 
ea O N ......... :)٠١( الرد على المراجعة‎ 
AOS oceania ...... س:‎ :)١١( المراجعة‎ 
ROA O OE OAS شى:‎ :)٠۲( المراجعة‎ 
RSS OSE SSA :)١١( الرد على المراجعة‎ 
Ee OSES DR A المراجعة (۱۳): س:‎ 
FENG TNSAN ش:‎ :)۱٤( المراجعة‎ 
E e :)١١( الرد على المراجعة‎ 
E RRR e س:‎ :)٠١( المراجعة‎ 
OE EAS RES .... ش:‎ :)١( المراجعة‎ 
EE EE ERS :)١١( الردعلى المراجعة‎ 
FA esos SAE ERE المراجعة (۱۷) س:‎ 
A OY 'المراجعة (۱۸) ش:‎ 
PQs a a ES :)1۸( الرد على المراجعة‎ 
SSL SORES SSSR GOES المراجعة (۱۹): س:‎ 
TSE SSE ش:‎ :)۲١( المراجعة‎ 
Ea SAR U SE :)٠١( الرد على المراجعة‎ 


E AEE المراجعة (۲۱) س:‎ 
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E e RE المراجعة (۲۲) شر‎ 
Puss. OEE E :)۲۲( الرد على المراجعة‎ 
e Dl a a a . المراجعة (۲۳): س:‎ 
U E O EO ش:‎ :)۲٤( المراجعة‎ 
E E :)۲٤( الرد على المراجعة‎ 
E E SRE س:‎ :)۲١( المراجعة‎ 
O aa ش:‎ :)۲١( المراجعة‎ 
E RE E :)۲١( الرد على المراجعة‎ 
i E ANB المراجعة (۲۷): س:‎ 
FOC eee Se المراجعة (۲۸): ش:‎ 
E E OE CE :)۲۸( الرد على المراجعة‎ 
e O EEO NY ... المراجعة (۲۹): س:‎ 
Oe EAS O E ش:‎ :)۳١( المراجعة‎ 
O eR E :)١١( الد على المراجعة‎ 
EN ET RY س:‎ :)۳١( المراجعة‎ 
FO A E E المراجعة (۳۲): ش:‎ 
N E a AS SOA OS KES 


SORESA E المراجعة (۳۳): س:‎ 
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E TE OO ش:‎ :)۳١( المراجعة‎ 
PMs (۳£) الرذاغلى المراجعة‎ 
FOC BA SSSA AD س:‎ :)۴١( المراجعة‎ 

T44... a Stee E 
OAR al E ... :)۳١( الرة على المراجعة‎ 
E A AOS المرانجعة (۳۷): س:‎ 

E DEE المراجعة (۴۸): ش:‎ 
ETE E OOOO :)۳۸( الرد على المراجعة‎ 
EN RRS SASSO المراجعة (۳۹): س:‎ 

N O :..... ش:‎ :)٤١( المرآجعة‎ 
EV GORE RCE O :)٤١( الرۆغلن المراجعة‎ 
TASE GA ee ESS س:‎ :)٤١( المزاجعة‎ 
OAR SGN AR a ش:‎ :)٤۲( المراجعة‎ 
EFAS OSS ....:)٤۲( الرد غلل المراجعة‎ 

E E as e. AAS O س:‎ :)٤۳( المراجعة‎ 

EFS O ASSES ش:‎ :)٤٤( المراجعة‎ 
BA A ASAE :)٤٤( الرد على المراجعة‎ 


CFA RS eeceecsececsenneseneinenn المرآاجعة (£0): س‎ 
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RE EAE ش:‎ :)٤٦( المراجعة‎ 
CEASE MSNA :)٤١( الرد على المراجعة‎ 
FARES SEGRE س:‎ :)٤۷( المراجعة‎ 
TARE MSA re ش:‎ :)٤۸( المراجعة‎ 
ENE :)٤۸( الرد على المراجعة‎ 
NOE SS فهرس التزء الأول‎ 
Pe o س:‎ :)٤۹( المراجعة‎ 
BY EA EAR SEDE LE 
E ش:‎ :)٥١( المراجعة‎ 
NE SER EEE OS 
OTA Ea ES aa س:‎ :)0١( المراجعة‎ 
OVA. شش‎ :)0۲( ةعجارgلا‎ 
0۹ E O ED 
Oe SASS RSS المراجعة (0۳): س:‎ 
ECR AE RR ESER AAS E O O 
O E :)١٤( الرد على المراجعة‎ 
OO VS aS SSSR. س:‎ :)0٥( المراجعة‎ 
LD المراجعة (07): ش:‎ 


OYY pa‏ و ے—~—™—™—™ O‏ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات چچ 


OR REE المراجعة (0۷): س:......‎ 
OVE ani En المراجغة (0۸): س:‎ 
Aaaa a SOA ES 
OVP sees :)0۹( المراجعة‎ 
ONT e E ga OS) الاج‎ 
ae Saa EE 
e E O OL س:‎ :)1١( المراجعة‎ 
OVV e a 1ج037‎ 
OVV assesses... 7)07 الرد على المراجعة‎ 
OATS ea aco س:‎ :)٦۳( المراجعة‎ 
OAV? :)0£( المراجعة‎ 
OATES :)٦٤( الرد على المراجعة‎ 
e e E س:‎ :)٦١( المراجعة‎ 
O° eases ° :)17( المراجعة‎ 
ON... 5)11 الرد على المراجعة‎ 
ONY ieee المراجعة (1۷): س:‎ 
ONES mecer المراجعة (1۸): ش:‎ 
ONE E e OA a Jeo 


OEE SRSA Sa OSA المراجعة (1۹): س:‎ 


3# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


NSE oR SE ش:‎ :)۷١( المراجعة‎ 
E o ESE ORS :)۷١( الرد على المراجعة‎ 
TALE RS I 
O TC OAL 
O O SS a :)۷۲( الرد على المراجعة‎ 
PF SS i ¥7) المراجحة‎ 
EEA ESS AS O RES O 
O O ROE) 
OV ae jA ¥$) a+ 
ORS SoA So YO an 
OA Ge ND E 
AAV المراجعة (۷۷): س:‎ 
TAFE SAE المراجعة (۷۸): ش:‎ 
ATs SS 10n الد غل ا لرا‎ 
VON SOS $) ا مزاج‎ 
EYES RRS ش:‎ :)۸٠( المراجعة‎ 
VO SDAA EA SR les 
VEE SLES ERASER س:‎ :)۸١( المراجعة‎ 


VTS SSSR DES RS المراجعة (۸۲): ش:‎ 


OYE DEERE‏ سج >> الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات ع 


Yeas. 7)81( الرد على المراجعة‎ 
VEE EAS المراجعة (۸۳): س:‎ 
N ش:‎ :)۸٤( المراجعة‎ 
VEE 1046) الرد على المراجعة‎ 
VA sees المراجعة (۸0): س:‎ 
VA ES ES المراجعة (۸0): ش:‎ 
Vase) 7) ةعجارgلا الرد على‎ 
VAKA SSaesesduedeeleadesseseeascnannennsienesenenneneneeeens المراجعة (۸۷): س:‎ 
VAR SNES DRS المراجعة (۸۸): ش:‎ 
° NAN الرد على المراجعتين (۸۷) و(۸۸):‎ 
NE e eG SER المراجعة (۸۹): س:‎ 
VEL SORA A ش:‎ :)٩١( المراجعة‎ 
VAS O RSS :)۹١( الرد على المراجعة‎ 
ANT ees س:‎ :)4١1( المراجعة‎ 
RIT Aa Sea RRs المراجعة (4۲): ش:‎ 
O SSD :)۹۲( الرد على المراجعة‎ 
AN cis lase n المراجعة (۹۳): س:‎ 
RSS ARA e ش:‎ :)۹٤( المراجعة‎ 


# الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


ATV E E SESS :)٩١( المراجعة‎ 
al E OOO PEO المراجعة (47): ش:‎ 
NESE SS ORR OES 
AYES SAREE RNR المراجعة (۹۷): س:‎ 
AEE SRA SASS QA) all 
NEE SAL e OA) a I Jka 
NEVER OOO 
AEA e OE Oo e eS ش:‎ :)٠٠١( المراجعة‎ 
Aa SS DERSE :)٠٠١( الرد على المراجعة‎ 
AOS SSSR SAEs ....:س:)٠١١( المراجعة‎ 
ROSE NSR Na ش:‎ :)٠١١( االمراجعة‎ 
E :)٠١١( الرد على المراجعة‎ 
AO Sea GOR ES AS س:‎ :)٠١۳( المراجعة‎ 
NO ARSE ASS ش:‎ :)٠١٤( المراجعة‎ 
A Ty 
AO ........ EE GAR Ear TT س:‎ :)٠١١( المراجعة‎ 
RON O A ش:‎ :)٠١١( المراجعة‎ 
ROV AES م‎ )1١١( الرد على المراجعة‎ 


SATE Sesasenenoneae ecer oonnanennnns س:‎ :)۱١۷( المراجعة‎ 


5 الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات # 


EES a RASS ش:‎ :)۱٠۸( المراجعة‎ 
E AOE :)٠١۸( الرد على المراجعة‎ 
KA س:‎ :)۱٠۹( المراجعة‎ 
RIE a SO DSA ES ش:..‎ :)١١١( المراجعة‎ 
AV SA SN SSS :)١١١( الرد على المراجعة‎ 
EP A RARE AER ARS س:‎ :)۱١١( المراجعة‎ 
Eee SSS :ش:)١١١( المراجعة‎ 
E ()) الرد على المراجعتين (111) و110‎ 
QB SES ne a oN a aS الخاتقلة‎ 


e E (E O E E ۹۰۷ 
E ESSE أولاً: الاحتجاجات:‎ 
Vesa تایآلا-١‎ 
QEVE A ۲-الأحاديث‎ 

۳ الآثار OVS OOS ASS‏ 
-٤‏ اضطر في كثير من المواضع إلى الاحتجاج بأقوال أئمته .. VAS‏ 

Ao هناك عدد من المواضع كان احتجاجه فيها منقابًا عليه‎ -٥ 

ثانيًا: المواضع المخزية في نقولاته وتصريحاته Va DE n‏ 


١-المواضع‏ التي فيها كذب في النقل NODA ee‏ 


وچ الحجج الدامغات لنقض كتاب المراجعات 


۲- المواضع التي فيها تغيير في النقل O‏ 
۳- المواضع التي فيها اقتطاع من النقل ESEN‏ 
٤-المواضع‏ التي فيها كذب صريح n ENTREE‏ 
-٥‏ المواضع التي فيها تدليس وغش EONS‏ 
1- المواضع التي فيها كتمان Ce E ASE‏ 
۷-المواضع التي فيها تناقض في نفس کتابه TD E]‏ 
ثالنًا: المواضع التي لا يمكن أن يقر عليها شيخ الأزهر أو أحد من أهل السنة... ٠٠١‏ 
-١‏ مواضع فيها طعن بالصحابة VES‏ 
۲- مواضع فيها طعن بأئمة أهل السنة وعلهائهم Vos AS SATS‏ 


